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Resumen
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opresion, liberacion.

El propésito de este trabajo es ver como tedlogos evangélicos han interactuado con
la cristologia del te6logo catélico Jon Sobrino como base desde la cual se puedan construir
criticas propias asi como una apreciacion constructiva. Esta basado en sus libros Jesucristo
Liberador: lectura histérico-teoldgica de JesUs de Nazaret y La fe en Jesucristo: ensayo
desde las victimas (primer capitulo). El proyecto se divide en tres capitulos: Capitulo I,
“Interaccion evangélica con la cristologia de Jon Sobrino”; Capitulo 11, “Temas
problematicos en la cristologia de Jon Sobrino”, y Capitulo 111, “Lecciones de Sobrino para
la iglesia evangélica latinoamericana”. Al finalizar estan las Conclusiones.

En el Capitulo | se hallé que los autores evangélicos propusieron hacer teologia
partiendo de la realidad de los paises latinoamericanos. Se dijo que es importante volver a
Jesus para servir como él lo hizo. Se coincidié con Sobrino en que se ha tomado la fe
cristiana como un consentimiento intelectual, buscando paz interior, y dando por sentado
que la mision de la iglesia es llevar a la salvacion de las almas. Advirtieron que no se debe
perder de vista que la muerte de Cristo es Unica para expiacion de los pecados. Afirman que
los evangelicos han sido fieles a la ortodoxia, pero han fallado en la préctica. En el Capitulo
Il se critico supeditar la entrada al reino de Dios por parte de los no-pobres a una esfera
economica. Se resaltd que existe otro tipo de opresiones en América Latina y que Sobrino
no profundiza en ellas. EI Capitulo 111 resalté la propuesta para pasar de una salvacion
particular a una colectiva. Se evidencio el vinculo entre cristologia y politica. También se
evidencio que los creyentes deben vivir como resucitados y ser agentes resucitadores de las
estructuras sociales.
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Introduccion

El sacerdote espafiol jesuita catolico, Jon Sobrino, es uno de los principales
exponentes de Teologia de la Liberacion. “En 1990 fue nombrado rector de la Universidad
Centroamericana [...] estudié lenguas clasicas en Cuba y posteriormente obtuvo la
licenciatura en filosofia y una maestria en ingenieria mecénica en la St. Louis University
(Estados Unidos)” (Biografias y Vidas, 2004). Prosigui6 su formacion en Frankfurt,
Alemania, donde residio siete afios y se doctoro en teologia. Ha resaltado en sus obras la
relevancia de poner en practica una cristologia latinoamericana que tenga como lugar de
origen a los pobres. Sobrino sostiene que no existe una teologia desprovista de una realidad
social que la enmarque y que todas las cristologias estaran impregnadas por sus respectivas
realidades circundantes. Sefiala, ademas, que las cristologias que heredamos en América
Latina responden a realidades de paises europeos y del primer mundo, mas no se
compadecen con las situaciones politicas, sociales, culturales y econémicas de América
Latina. Realidades que, ademas, son de opresion y miseria, de inestabilidad social, politica
y econdmica. Realidades que contrastan con el ideario proclamado por el reino de Dios. No
deja de ser una paradoja que Colombia, al igual que otros paises latinoamericanos, viva en
medio de una gran religiosidad, siendo el cristianismo cat6lico la religion imperante desde
tiempos de la conquista, y aun asi la vivencia de la fe parece haber quedado relegada a
instancias distantes de la realidad social de este pais.

Teniendo en cuenta que en Colombia la vivencia de la fe cristiana por parte de las
iglesias evangélicas parece haber quedado relegada a instancias no sociales, este trabajo
toma el llamado que Sobrino hace en pro de una accion social, y entra en dialogo con su

cristologia.
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1. Interaccion evangélica con la cristologia de Jon Sobrino

La cristologia latinoamericana, de la cual Jon Sobrino es unos de sus maximos
representantes, al presentar a Jesus lo hace “no presentando, en primer lugar, conocimientos
sobre ¢l para que luego el hombre decida qué hacer y como relacionarse con ese Jesus”
(1991, p. 81). Para el autor, conocer a JesUs y su practica tiene como propdsito “re-crearla y
asi acceder a Jestis” (1991, p. 81). El tilda de alienantes aquellas posiciones teologicas que
muestran a un Jesus divinizado de manera absoluta, intocable, deshumanizado, objeto de
culto y personaje mitico (1991). Algunas de sus posiciones son discutibles y debatibles
desde una posicion ortodoxa y biblica, pero lo que no se puede debatir es que Sobrino tiene
razon en sefialar que la apremiante y lamentable situacion social de América Latina obliga a
la iglesia a hacer un concienzudo autoanalisis. Tampoco se puede debatir que esta y los
creyentes estan en deuda con la realidad social de América Latina. jCuanto bien se haria en
preguntarse qué tanto se ha distanciado el cuerpo de Cristo del proyecto de Dios en la
tierra!

Para que el lector evangélico pueda comenzar a ambientar ese autoanalisis, en este
Capitulo I se analizaran lo que cuatro autores evangélicos han escrito en relacion a la obra 'y
pensamiento de Jon Sobrino. Se trata de Sammy Alfaro, C. René Padilla, Douglas D.
Webster y Juan Antonio Monroy. Finalmente, se sintetizaran las ideas principales que cada
autor propone acerca de Sobrino, y se van a resaltar en cuales de estas ideas los autores lo
apoyan, y en cudles los autores evangeélicos proponen una posicion opuesta o critica a la
suya. Al terminar el Capitulo 1, el lector debe quedar en posicion de hacerse a una idea de
cudles son las criticas que los autores evangélicos le hacen a Sobrino, y cuales son las

posiciones en las que se encuentran de acuerdo con él.
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Sammy Alfaro

En su libro Divino Compafiero, en el tercer capitulo, “América Latina y las
cristologias latinas”, Sammy Alfaro levanta la siguiente pregunta: “;Provee la cristologia
del Espiritu un paradigma aplicable que aborde las principales preocupaciones de los
pentecostales hispanos, es decir, ellos mismos, en lugar de cualquier punto de vista
teologico que supuestamente ellos tengan?” (2010, p. 94). EI (2010) escribe desde una
perspectiva pentecostal, utilizando una “Cristologia del Espiritu” en didlogo con el enfoque
liberacionista de autores como Sobrino. Esta posicion es acorde con la postura de Sobrino,
quien sostiene que la cristologia para América Latina no se debe hacer partiendo de una
mentalidad que se compadezca con las realidades sociales de paises europeos y
norteamericanos. Los paises latinoamericanos requieren cristologias que respondan a las
necesidades apremiantes que los aquejan.

Alfaro coincide con Sobrino en la importancia de que la teologia “refleje [...] las
dimensiones sociales de las personas a las que buscan servir” (2010, p. 94). Dice coincidir
Alfaro (2010) igualmente con Leonardo Boff y con Sobrino en que no existe una teologia
gue no esté profundamente arraigada a unas condiciones sociales concretas, y que dichas
condiciones son definidas por la realidad social del lugar especifico en el que se desarrolla
esta teologia.

Otro aspecto importante que menciona, siguiendo las ideas de Sobrino, es el tema de
que: “Jests no murio, sus enemigos lo asesinaron” (2010, p. 104). Resalta (2010) que
aquello que condujo a JesUs hasta la cruz fue haberse opuesto a las estructuras de poder que

oprimian a los pobres. Afirma (2010) que la clave para interpretar la muerte de Jesus en la
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cruz es mirarla desde la perspectiva de que Jesus fue crucificado con las personas
crucificadas. Es decir, se relaciond y vinculd con los pobres oprimidos hasta la muerte.

Adicional a esto, sostiene (2010) que la resurreccion de Cristo cobra una relevancia
especial: se trata de la vuelta a la vida de JesUs, que a su vez da esperanza para aquellos
crucificados que mueren hoy. Esos crucificados hoy son “aquellos cuya vida diaria es la
experiencia vivida de hacer frente a la injusticia y opresion de este mundo” (2010, p. 105).
Pero no se trata de una esperanza solamente puesta en el mas alla, que no afectaria esta vida
hoy. Alfaro dice que “a través de la resurreccion, las victimas de la injusticia reciben una
esperanza creible de ser ellos mismos resucitados y vivir como resucitados” (2010, p. 106).
Sobrino (como se cita en Alfaro, 2010, p. 106) dice: “La resurreccion de Jesus muestra en
directo el triunfo de la justicia sobre la injusticia”.
C. René Padilla

En su articulo “Cristologia y mision en los dos terceros mundos”, hace un recuento
de algunos aspectos fundamentales de la cristologia de Jon Sobrino. Su articulo termina con
una evaluacion critica acerca de los postulados de Sobrino en la que este autor avala tres
posiciones de Sobrino y a cada posicion avalada le hace una critica en forma de
advertencia, a manera de tres llaves.

A continuacidn se van a presentar dichas llaves de acuerdos-advertencias
presentados por el autor:

Llave 1: Se muestra de acuerdo con Sobrino en gque se debe volver al Jesus histérico
para ver el servicio como fue modelado por Jesus mismo, quien no vino a ser servido sino a
servir. Describe este servir y no buscar ser servido como “el verdadero centro de la mision”

(1982, p. 58). A manera de advertencia a este punto del servicio, Padilla sefiala que se debe
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tener cuidado con asumir una posicion reduccionista donde se afirme que la accion cristiana
es “un simple esfuerzo humano” (1982, p. 58). Critica el que Sobrino reduzca el reino de
Dios a algo que los seres humanos llevamos a cabo, y no como un “regalo para ser recibido
por fe” (1982, p. 58).

Llave 2: Junto con Sobrino, él esta de acuerdo con que “la muerte de Jesuas fue el
resultado historico de su vida y nos desafia a sufrir a causa de la rectitud” (1982, p. 58). En
relacion a este punto, Padilla critica el hecho de que la iglesia ha separado la resurreccion
de la crucifixion, dejando a un lado el sufrimiento y alidndose con los poderes de la tierra
en busca de cumplir sus propios intereses mas que en ser un fiel testigo de Jesucristo.
Agrega el autor que si se tiene en cuenta la muerte de Jesus como resultado del enfrentarse
a los poderes de su época, esto necesariamente lleva a sefialar “la dimension politica de la
existencia cristiana en el mundo y a la inevitabilidad del sufrimiento” (1982, p. 58). En
contraposicion a esta postura, hace una clara advertencia: la muerte de Cristo, ademas de
mover al creyente para que asuma posiciones desde la praxis, también se debe ver como
“una provision misericordiosa de Dios de una expiacion por el pecado” (1982, p. 59). Si no
se tiene esto en cuenta, se pierde la esperanza de ser justificados delante de Dios, y se
pierde entonces el perdon.

Llave 3: Padilla se muestra de acuerdo con Sobrino en que con mucha frecuencia se
ha tomado la fe cristiana como significando un “consentimiento intelectual y que el
propdsito de un cristiano es la paz interior, y que la mision de la iglesia es la salvacion de
las almas” (1982, p. 59). Sostiene que es necesario corregir esa mirada y enfocarla a una
“practica de la verdad” (1982, p. 59). Esto teniendo en cuenta que el propdsito de Dios es

renovar su creacion. En cuanto a este punto de vista, de alejarse de una fe simplemente de
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consentimiento intelectual para verla como una préctica que busca la renovacion de la
creacion de Dios, advierte que “la salvacion es por gracia a través de la fe, y [...] nada
deberia restarse de la generosidad de la misericordia de Dios y el amor como la base de la
obediencia gozosa al Sefior Jesucristo” (1982, p. 59).
Douglas D. Webster

En su tesis A Critique Of Jon Sobrino’s Christology: An Evangelical Perspective,
sefiala que la funcién como protestantes es buscar coémo la teologia evangélica, siendo fiel
al principio de que la teologia debe ser biblica y que debe buscar en la Biblia la relevancia
historica para hoy, puede evaluar y acoger las propuestas evangeélicas de Sobrino. Es de
aclarar que el presente trabajo solo interactud con los dos primeros capitulos de su tesis.

El autor sostiene que una “auténtica teologia busca adherir al testimonio biblico y
aplicar su mensaje concretamente en la situacion histérica. Ortodoxia y ortopraxis no se
pueden divorciar” (1980, p. 19). Da a entender que los evangelicos tenemos una buena
postura doctrinal y que nos hemos alejado de herejias, pero a pesar de tener bien la teoria,
nos quedamos solo con la teoria y no vamos a la préactica. En palabras suyas: “Nos hemos
parado entre Jesus y la cruz” (1980, p. 20). Por su parte, Sobrino pone de relieve que en la
vivencia de la fe, la iglesia ha dividido la teoria de la practica. Webster rechaza esta
divisién y reconoce que como evangélicos, aunque hemos sido fieles a los postulados
apostolicos, hemos fallado en ser relevantes.

Refiriéndose a la trascendencia de Dios, y lo importante que es no solo reflexionar
acerca de esta sino mirar a qué debe llevar la misma en la préactica, Sobrino (como se cita
en Webster, 1980, p. 36) dice: “La trascendencia del Dios de Jesus debe ser agarrada, no

como una explicacion (del mal en el mundo), sino méas bien como un llamado a la
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conciencia humana para vencer el pecado y la injusticia en el mundo”. Este ejemplo acerca
de la trascendencia de Dios, y las dos maneras de leerla —1. A partir de la ortodoxia/teoria
(como una explicacion tedrica del mal en el mundo), o 2. Desde la ortopraxis/practica
(como un llamado a la conciencia humana para en la préctica vencer el pecado y la
injusticia en el mundo) — pone sobre la mesa el llamado urgente que hace Sobrino para
pasar de la teoria a la practica. Es decir, para Sobrino el asunto de la trascendencia de Dios
debe pasar de la sola reflexion tedrica acerca del mal a la préctica de vencer el pecado y la
injusticia en el mundo.

Para ilustrar su postulado de que la ortodoxia y la ortopraxis no pueden separarse, el
Wester pone como ejemplo la revelacion misma de Dios. Dice que “lo 6ntico no esta
divorciado de lo relacional y la autorrevelacion de Dios da a la praxis su fundamento real”
(1980, p. 47). De esta forma él afirma que no puede haber division entre teoria y préactica.
Al afirmar la praxis no niega la relevancia del dogma, de lo tedrico. Por el contrario, €l
valida lo tedrico asi: “Una cristologia evangélica pretende conocer a Dios no como un
misterio inexplicable e incomprensible, sino como un misterio revelado y posible de
expresar en el lenguaje tanto dogmatico como histérico” (1980, p. 47). Luego (1980)
termina diciendo que este Dios eterno se dio a conocer a través de Jesus, y que tenemos una
gran tarea por delante en comprender el caracter y las obras de Dios.

Resalta (1980) que Sobrino deja por fuera de su cristologia una revelacién a manera
de epifania. Se entiende por epifania una aparicion, irrupcion o intervencion subita de Dios
en el mundo, de manera sobrenatural o misteriosa. Afirma que “para Sobrino, Jesus no
revela el misterio absoluto, pero si revela como hemos nosotros de responder al misterio

absoluto” (1980, p. 37). Sobrino sostiene que si Jesus se entiende desde este tipo de
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concepcidn, entonces queda descartada una concepcion histérica de su vida. Webster por su
lado reconoce que:

Sobrino esta en lo cierto al condenar una tradicion que ha intentado usar a Dios para

sus propios fines [...] Pero esta equivocado en su intento por salvaguardar el

caracter inmanipulable e incomprensible de Dios al negar su propia autorrevelacion.

Una mirada biblica a la trascendencia afirma que este Dios incomprensible se ha

dado a conocer. (1980, p. 47)

En resumen, ante la afirmacién de Sobrino acerca de que la iglesia divide la teoria
de la practica, Webster reconoce que la iglesia ha fallado en ser relevante, pero sostiene que
para €l no es posible afirmar la division de lo tedrico y lo préactico, de la ortodoxia y la
ortopraxis. Explica que en Jesis mismo, como revelacion de Dios, se supera la barrera de lo
teorico, dogmatico y misterioso; de lo historico y practico. Jesus es la expresion pura de
cdémo confluyen la ortodoxia y la ortopraxis.

Juan Antonio Monroy

En su libro Un enfoque evangelico a la teologia de la liberacion, hace una critica a
Jon Sobrino que tiene que ver con lo que él llama poner al mismo nivel a Dios con algunas
personas. Rechaza igualar las razones de la muerte de Jesucristo con las razones de la
muerte de otras personas. Desde su punto de vista esto no corresponde. En palabras de
Monroy: “No se puede decir —como [...] Sobrino— que a Ignacio Ellacuria lo mataron ‘por
las mismas razones que mataron a Jesus’ [...] Afirmar esto es blasfemar” (1991, p. 105).

Monroy sostiene: “La muerte de Jests fue unica, vicaria, sustitutoria, ordenada por el Padre

[...] necesaria para la redencion del género humano” (1991, p. 105).
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Resumen de posiciones

A continuacion se presentard un resumen de las posiciones tanto afines como
contrarias que cada uno de los cuatro autores evangeélicos propone en relacion a Sobrino y
su cristologia.

Sammy Alfaro.

Posiciones afines a Sobrino: Sugiere que se debe hacer una transicion hacia una
cristologia del Espiritu basada en una perspectiva liberacionista que sea relevante para los
hispanos. Alfaro toma de Sobrino el enfoque liberacionista. Afirma que no se debe partir de
una mentalidad que se compadece con las realidades sociales de paises europeos y
norteamericanos, ajenos a America Latina. Coincide con Sobrino en la importancia de que
la teologia de los hispanos refleje las dimensiones sociales de las personas a las que buscan
servir. Se muestra de acuerdo con Boff y con Sobrino en que no existe una teologia que no
esté arraigada a unas condiciones sociales concretas, y que dichas condiciones son
definidas por la realidad social del lugar especifico en el que se desarrolla esta teologia.

C. René Padilla.

Posiciones afines a Sobrino: Se debe volver al JesUs historico para ver el servicio
como fue modelado por Jesds mismo, quien no vino a ser servido sino a servir. Esta de
acuerdo con que la muerte de Jesus fue el resultado historico de su vida y nos desafia a
sufrir a causa de la rectitud. Critica el hecho de que la iglesia ha separado la resurreccion de
la crucifixién, dejando a un lado el sufrimiento y aliandose con los poderes de la tierra.
Resalta la dimension politica de la existencia cristiana en el mundo y la inevitabilidad del
sufrimiento. Coincide con Sobrino en que se ha tomado la fe cristiana como un

consentimiento intelectual, buscando la paz interior, y dando por sentado que la mision de
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la iglesia es llevar a la salvacion de las almas. Dice que esto debe ser corregido y enfocado
a una practica de la verdad, procurando renovar su creacion, lo cual es el propoésito de Dios.

Posiciones opuestas, criticas o advertencias en cuanto a Sobrino: En relacién al
servicio, advierte que se debe tener cuidado de afirmar que la accion cristiana es un simple
esfuerzo humano. Critica el que Sobrino reduzca el reino de Dios a algo que los seres
humanos llevamos a cabo y no como un regalo para ser recibido por fe. Padilla advierte que
la muerte de Cristo también se debe ver como una provisién misericordiosa de Dios para
expiar el pecado. Si no se tiene esto en cuenta, se pierden la justificacion y el perdén. En
cuanto a alejarse de una fe simplemente de consentimiento intelectual, para verla como una
practica, Padilla advierte que la salvacion es por gracia a través de la fe, y que el amor debe
Ilegar como obediencia gozosa al Sefior Jesucristo.

Douglas D. Webster.

Posiciones afines a Sobrino: Sostiene que ortodoxia y ortopraxis no se deben
divorciar. Reconoce que como evangeélicos hemos sido fieles a los postulados apostélicos,
pero hemos fallado en ser relevantes. Afirma que los temas importantes de la teologia no
son solo para reflexionar en torno a ellos sino para llevarlos a la practica. Para ilustrar este
punto, resalta que la trascendencia de Dios debe ser agarrada, no como una explicacion,
sino mas bien como un llamado a la conciencia humana para vencer el pecado y la
injusticia en el mundo.

Posiciones opuestas, criticas o advertencias en cuanto a Sobrino: Resalta que
Sobrino deja por fuera de su cristologia una revelacion a manera de epifania. Afirma que

Sobrino esta equivocado al negar la propia autorrevelacion de Dios. Resalta que el Dios
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incomprensible se dio a conocer, y al hacerlo se hizo evidente que ortodoxia y ortopraxis no
se pueden dividir.

Juan Antonio Monroy.

Posiciones opuestas, criticas o advertencias en cuanto a Sobrino: Monroy critica a
Sobrino por poner al mismo nivel a Dios con algunas personas. Dice que no se puede
afirmar que a Ignacio Ellacuria lo mataron por las mismas razones que mataron a Jesus.
Sostiene que la muerte de Jesus fue Unica, vicaria, sustitutoria, ordenada por el Padre,

necesaria para la redencion del género humano.
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2. Temas problematicos en la cristologia de Sobrino

En este segundo capitulo se van a analizar tres temas problematicos en la cristologia
de Sobrino que vale la pena revisar, y que no se trataron en el primer capitulo. No se
trataron estos temas en el Capitulo | porque la interaccion con Sobrino que alli se presenta
esta basada en reflexiones mas tempranas sobre la cristologia. Esto aplica para los tres
autores analizados menos Alfaro. Los otros autores, C. René Padilla, Douglas D. Webster y
Juan Antonio Monroy escribieron respondiendo a ideas de Sobrino antes de la publicacion
de sus libros mas completos de cristologia, en los cuales esta basada esta investigacion.

En este capitulo se tratan temas que van mas alla de la literatura estudiada en el
capitulo anterior. En caso de retomar algin tema previamente analizado, sera para
desarrollarlo més. Los capitulos 11 y I11 se enfocaran en un analisis de Sobrino basado en
sus libros Jesucristo liberador y La fe en Jesucristo (primer capitulo).

El presente capitulo comienza con el proposito de la vida y muerte de Jesus, luego
se revisa el lugar de los no-pobres en el reino de Dios y, finalmente, se pasa al tema de las
otras opresiones en América Latina. El tema del lugar de los no-pobres en el reino de Dios,
que sera criticado como los otros, finalizara con un planteamiento propositivo en la relacion
con el pobre, procurando de esta forma obtener el mejor provecho del presente trabajo.

El propdsito de la vida y muerte de Jesus

En relacion a la vida y muerte de Jesus se van a evidenciar tres temas criticos en la
cristologia de Sobrino: 1. No acepta que Jesus interpretase su propia muerte como
expiatoria. 2. Le otorga mayor autoridad a la reconstruccion del Jesus histérico que al
canon biblico. 3. Rechaza una comprensién integral de la vida y muerte de Jesus a la luz del

Nuevo Testamento.
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1. No acepta que Jesus interpretase su propia muerte como expiatoria. Sobrino
presenta una especie de resumen breve en el que define lo que él llama como lo
fundamental acerca de Jesus:

Aquello que todo el mundo entiende (o deberia entender) sin demasiadas

explicaciones: la opcion de Jesus por los pobres, su misericordia y justicia, su

confrontacion con los poderosos, su persecucion y muerte a causa de todo ello, su
resurreccion reivindicadora. Y, ante todo, que a ese Jesus hay que seguir. (Sobrino,

1991, p. 15)

Al leer esto, se hace evidente que hay un elemento faltante en lo fundamental
descrito por el autor: la muerte expiatoria de Jesus. Tal y como lo evidencié Monroy en el
Capitulo I, se trata del componente expiatorio de Jesis como quien muere en la cruz por los
pecados del mundo, aspecto que no incluye Sobrino dentro de lo fundamental y que no se
puede desligar de las causas historicas que lo llevaron a la muerte.

No se trata aca de desconocer que Jesus murio por cuenta de convertirse en un
estorbo para el poder religioso y politico de su tiempo y que al llevar su vida de forma
coherente hasta la muerte se convirtié en un ejemplo de integridad para todo creyente. Aun
asi, al hablar del proposito de la vida y muerte de Jesus tampoco se puede pasar por alto
que €l vino a morir como paga por nuestros pecados.

Padilla hace una advertencia que ya se menciono en el Capitulo I, pero que vale la
pena traer aca: la muerte de Cristo, ademéas de mover al creyente para que asuma posiciones
desde la praxis, también se debe ver como “una provision misericordiosa de Dios de una
expiacion por el pecado” (1982, p. 59).

Como le critico Padilla a Sobrino en el primer capitulo, de no tener su muerte

expiatoria en cuenta, se pierde la esperanza de ser justificados delante de Dios, y se pierde

con ella el perddn. Sin embargo, para Sobrino, entender la muerte de Cristo como una
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muerte disefiada por Dios desde la eternidad como pago expiatorio por los pecados del
hombre no parece sensato. Para Sobrino, el sentido soteriolégico y vicario de la muerte de
JesUs fue algo que se le impuso a su muerte mas adelante en el Nuevo Testamento, por los
autores de diferentes textos. No es el sentido que el propio Jesus le dio a su muerte. Para el
autor se trata de “modelos soteriolégicos que, después, elabor6 el Nuevo Testamento:
sacrificio expiatorio, satisfaccion vicaria” (1991, p. 261). Refuerza esta posicién diciendo:

En los textos de los evangelios no se puede encontrar inequivocamente el

significado que Jesus otorgd a su propia muerte, pues la mayoria de los textos estan

muy coloreados por la situacién pospascual en la que ya se otorgaba una clara

dimension salvifica trascendente a la muerte de Jesus. (Sobrino, 1991, p. 261)

La forma como Sobrino se toma la libertad de otorgarles veracidad histérica a los
hechos y palabras de Jesus descritos en los evangelios, para luego suponer que otros textos
en el Nuevo Testamento “estdn muy coloreados” pone sobre la mesa la pregunta de qué es
para Sobrino la autoridad de la iglesia, si es el canon biblico o es la reconstruccion del Jesus
historico.

2. Le otorga mayor autoridad a la reconstruccion del Jesus histérico que al
canon biblico. Al explicar las causas de la muerte de Jesus, el autor escribe que “Jesus fue
esencialmente ‘hombre en conflicto’, y por ello fue perseguido. Este hombre en conflicto
estorbd, y [...] ‘se mata al que estorba’” (Sobrino, 1991, p. 254). Esto evidencia el
innegable peso que para Sobrino tiene todo el tema de la reconstruccién del Jesus historico.
El autor se enfoca en su construccién teoldgica acerca del propdsito de la vida y muerte de
Jesus en los incidentes terrenales que dejan ver las causas histéricas que derivaron en su

persecucion y posterior muerte. Enfatizando en Marcos, recuerda como este “menciona la

persecucion a Jesus [...] muy pronto en su evangelio” (1991, p. 255). Después de hacer un
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recuento de las amenazas recibidas por JesUs en los sindpticos, Sobrino sostiene que “la
culminacién de esta progresiva persecucion queda clara en todos los sindpticos [...] es
evidente que se acumulan las insidias contra Jesus y que los dirigentes [...] quieren acabar
con éI” (1991, p. 256).

En cuanto al evangelio de Juan, llama la atencion que Sobrino afirme que “el
evangelio de Juan es el que muestra con mas lujo de detalles que la persecucion a Jesus
jalona toda su vida” (1991, p. 256). Para sostener lo anterior Sobrino (1991) se vale de
datos importantes relatados en los capitulos 2, 5, 7, 8, 9 y 10 de Juan. Sin embargo, lo méas
Ilamativo en relacion al uso del evangelio de Juan es que tras hacer un recuento tan
detallado en este evangelio sobre las causas que derivaron en la muerte de Jesus, Sobrino
haya omitido uno de los datos més relevantes en cuanto a la vida y muerte de Jesucristo: el
hecho de que Jests mismo afirme que nadie le quita su vida sino que él la pone y vuelve a
tomarla.

Por eso me ama el Padre, porque yo pongo mi vida, para volverla a tomar. Nadie me

la quita, sino que yo de mi mismo la pongo. Tengo poder para ponerla, y tengo

poder para volverla a tomar. Este mandamiento recibi de mi Padre. (Jn 10:17-18,

RVR60).

Se afirma que es muy relevante precisamente por su ubicacion en la progresion del
relato biblico: se encuentra justo al final de los hechos relatados en el contexto de los
capitulos 2, 5, 7, 8, 9, y que llegan a su climax en el 10. Se concentra en este pasaje una
gran atencién en relacion al tema de la vida y muerte de Jesus, especialmente porque las
palabras de Jesus alli pasan de la narracion de hechos histéricos a una esfera
eminentemente teoldgica. Todo esto parece haber sido ignorado de manera conveniente por

Sobrino. El punto algido del relato esta en que se desarrolla en términos historicos pero se
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cierra en términos teoldgicos. Sobrino lo deja por fuera, pues no parece favorecer su
construccidn teoldgica donde enfatiza los motivos historicos de la persecucion y muerte de
Jesus.

3. Rechaza una comprension integral de la vida y muerte de Jesus a la luz del
Nuevo Testamento. Sobrino aborda uno de los dos temas del pasaje de Juan 10:17-18, el
hecho de que JesUs pone su propia vida, pero lo aborda no desde la perspectiva de un Jesus
que pone su vida como pago por los pecados. Acerca de este poner su vida, el autor
menciona que ‘“en Juan, el buen pastor es el que da la vida por sus ovejas (Jn 10, 11.15)”
(1991, p. 260). Y lo relaciona con un Jesus que es “consciente [...] de que lo ocurrido a
Juan (el Bautista) no es casual, sino que es el destino de los profetas, como lo muestran
varios textos” (1991, p. 260). Es decir, para Sobrino ese poner su propia Vvida se entiende
COMO Un asumir las consecuencias logicas de anunciar “la esperanza a los pobres” (1991, p.
260) y anatemizar “a sus opresores [...] a pesar de la persecucidn, por ser esa la voluntad de
Dios” (1991, p. 260).

A pesar de que en Juan 10:17-18 hay una clara intencion cuando JesUs menciona a
manera de formula literaria el poner y tomar su propia vida, Sobrino la desconoce. Se toma
la libertad para romper esa férmula literaria de poner y tomar, pero no explica como es que
Jesus vuelve a tomar su propia vida. Parece ser que esta afirmacion es dificil de explicar
solamente en términos de una reconstruccion histérica. Como para que no queden dudas, el
autor de forma explicita niega que Jesus haya entendido su propia muerte como expiatoria.
Lo afirma asi: “Digamos desde el principio que el Jests historico no interpretd su muerte de
manera salvifica, segun los modelos soterioldgicos que después elaboré el Nuevo

Testamento: sacrificio expiatorio, satisfaccion vicaria” (1991, p. 261). Sobrino continla
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mas adelante afirmando que “no hay datos para pensar que Jesus otorgara un sentido
absoluto trascendente a su propia muerte, como lo hizo después el Nuevo Testamento”
(1991, p. 261).

Acerca del tema de como entendia Jesus su propia muerte, propone lo siguiente:
“Jesus afirma que su vida es ‘para’, ‘en favor de’ (yper) los demas y [...] eso produce un
fruto positivo en los demas. Es la comprension de la vida de Jests como servicio y, al final,
como servicio sacrificial” (1991, p. 261). Para el autor, las propias palabras de JesUs acerca
de su muerte: “Porque el Hijo del Hombre no vino para ser servido, sino para servir, y para
dar su vida en rescate por muchos” (Mar 10:45, RVRG60), han de ser comprendidas dentro
de un contexto donde Jesus entendia su muerte como un acto de servicio. En palabras de
Sobrino: “Jesus interpreta su propia muerte como servicio, en continuacién y culminacion
de su propia vida [...] en directo, Jesus ofrece a todos los hombres el sentido de una vida de
servicio, y eso es lo que propone a sus discipulos” (1991, p. 261).

Queda entonces claro que para Sobrino no se puede hacer una lectura teologica
donde se tome como uno solo el sentido de lo que el Nuevo Testamento explica acerca de
la muerte de Jesus. El autor da por hecho que una cosa es la forma como Jesus entendia su
propia muerte —como un acto de servicio ejemplar— otra diferente es la manera como los
demas textos del Nuevo Testamento interpretan la muerte de Jesus: desde un sentido
pospascual. En palabras de Sobrino, de “expiacion vicaria, sacrificio expiatorio” (1991, p.
263), lo que este califica de inverosimil (1991, p. 265).

En otras palabras, cuando se considera la pregunta que se ha tocado atras, acerca de

qué es para Sobrino la autoridad de la iglesia, si el canon o la reconstruccion argumental del
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JesUs histdrico, queda la sensacion de que para él tiene méas peso la argumentacion desde lo
que se puede considerar evidencia historica que el mismo canon biblico.
El lugar de los no-pobres en el reino de Dios

Tres problemas se hacen evidentes, y se van a analizar, en torno a la reflexién que
Sobrino propone acerca del no-pobre: 1. La entrada del no-pobre al reino de Dios. 2. El
lugar desde el cual el no-pobre en América Latina hace teologia. 3. Las propias luchas y
problemas del no-pobre.

1. La entrada del no-pobre al reino de Dios. Sobrino sostiene que “el reino es
para los no-pobres, en la medida en que se abajan a los pobres, los defienden y se dejan
imbuir del espiritu de los pobres” (1991, p. 170). En palabras de Sobrino, para el no-pobre:
“La solucion esta en la linea de abajamiento a la pobreza material en forma [...] de servicio
y defensa real de los pobres materiales, de participar y asumir el destino de los pobres”
(1991, p. 170). Continta afirmando que “lo central y necesario [...] es que se establezca
una relacion real con los pobres materiales y con la pobreza real” (1991, p. 170). Un
planteamiento asi resulta problematico pues relega al no-pobre y su entrada al reino de Dios
a una esfera netamente econdmica. Eleva el factor econdmico en la vida del ser humano a
una posicidn exagerada: es el determinante para la salvacion definitiva del no-pobre. Se
podria concluir que Cristo estaria para acusar a los no-pobres como opresores de los pobres.

Surge la pregunta: ¢Es valido hacer la afirmacion de que la entrada del no-pobre al
reino de Dios depende de si este se abaja al pobre y lo defiende? Sobrino incluso llega a
afirmar que “para el conocimiento de Jesus es en verdad necesario conocer a los pobres”
(1991, p. 38). La salvacion definitiva y particular de cualquier rico, segin Sobrino (1991),

va a depender directamente de qué tanto este fue misericordioso con el necesitado, y qué
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tanto lo atendio. Se estaria relegando la salvacion del rico al &mbito netamente econémico,
y esta posicién es reduccionista.

2. El lugar desde el cual el no-pobre en América Latina hace teologia. El autor
plantea otro problema en torno al no-pobre: reduce el lugar desde el cual el no-pobre en
América Latina hace teologia al tema econdmico. Se debe tener en cuenta que para Sobrino
“el lugar [...] es[...] el mundo de los pobres” (1991, p. 51).

Luego continda afirmando:

El lugar social configura a la cristologia y la hace, por accion o por omision, lo sepa

0 no, partidaria. La cristologia de la liberacion es, al menos, consciente de ello, y

tiene la honradez de reconocerlo: piensa desde el mundo de los pobres y piensa para

liberarlos. (Sobrino, 1991, p. 51)

Sobrino parece sostener que no es posible para un no-pobre hacer teologia desde
otro lugar que no sea el pobre y su mundo. Esto se evidencia cuando afirma: “La
cristologia latinoamericana —y especificamente en cuanto cristologia— determina que su
lugar, como realidad sustancial, son los pobres de este mundo, y esa realidad es la que debe
estar presente y transir cualquier lugar categorial donde se lleva a cabo” (1991, p. 47).
Continua afirmando que “se ve la eleccion de ese lugar (los pobres de este mundo) como
exigida por la revelacion” (1991, p. 47). Si el mundo de los pobres es el lugar obligado para
hacer teologia en América Latina, los no-pobres se enfrentan ante una situacion donde no
es legitimo el ejercicio teoldgico por fuera del mundo de los pobres. Es decir, para los no-
pobres seria ilegitima la reflexion teoldgica que no tenga como finalidad afectar el mundo
de los pobres. Esto reduce la reflexion teoldgica del no-pobre, y la limita estrictamente a

unas fronteras econdmicas. Lo anterior no se compadece con la complejidad, diversidad y

hondura de la vida humana, tanto del pobre como del no-pobre.
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Aungue es valido afirmar que el lugar desde el que se hace cristologia si incide en
la misma, también habra que reconocerse que Cristo es el mismo en cualquier lugar. Con
esto no se niega que la hermenéutica de lo que Cristo significa para cada lugar cambia
segun la realidad social del lugar. Sin embargo, si el lugar de la cristologia latinoamericana
es Unicamente los pobres, esto obliga a preguntarse qué espacio hay para Cristo entre
aquellos que no son pobres en América Latina.

3. Las propias luchas y problemas del no-pobre. A pesar de que Sobrino limite el
lugar desde el cual el no-pobre en América Latina hace teologia, es necesario repensar esto,
pues aquellos no-pobres podrian no estar oprimiendo al pobre, pero si teniendo dudas o
reflexiones teoldgicas acerca del pecado. Podrian estar luchando con temas como la
mentira, el adulterio o alguna otra expresion de la inmoralidad sexual. Podrian incluso estar
luchando con algudn tipo de idolatria diferente al amor por el dinero. ;Qué hacer con estas
personas en estos casos? Remitirlos a tener una relacion con el pobre no parece ser la
manera adecuada de abordar sus realidades.

Reducir su vida como creyentes a una relacion con los pobres es limitarles la
posibilidad de ser personas, de vivir, de sentir y de luchar con las preguntas existenciales de
la vida. Ver a los no-pobres solo desde la perspectiva de su relacion con el pobre es muy
limitante. Pasar por alto que el no-pobre también sufre, lucha, se ansia, deprime, y pasa por
otras mas circunstancias dificiles de la vida es restarles parte de su condicion humana.
Planteamiento propositivo en la relacion con el pobre

En este capitulo se planted una critica a la posicién de Sobrino cuando afirma que la
entrada del no-pobre al reino de Dios depende de “la medida en que se abajan a los pobres,

los defienden y se dejan imbuir del espiritu de los pobres” (1991, p. 170). Segun este autor
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(1991) el no-pobre entrard o no al reino de los cielos en la medida en que esté en una
relacion con el pobre en términos de abajarse a este, defenderlo y compartir de esta manera
su espiritu. Se trata de una relacion de misericordia y atencion al pobre que se califico
como reduccionista. Sin embargo, habiendo hecho la critica, si es necesario recordar que
Dios a lo largo y ancho de las Escrituras tiene un lugar especial en su corazén por el pobre.
Asi lo constatan textos del Antiguo Testamento como Exodo 23:6; Levitico 19:9-10;
Deuteronomio 15:3-4, 7-11; Salmos 14:6; 82:3-4; Proverbios 13:7; 19:7; 21:13; 22:2, 22-
23; 28:6, 8; 31:8-9.

En el Nuevo Testamento Jesus encarna ese amor de Dios por los pobres, y se
encuentra en textos como Mateo 25:42-45 y Lucas 6:20. Més adelante en el Nuevo
Testamento ese amor de Dios por los pobres se evidencia en textos como 2 Corintios 6:10;
8:2; 1 Juan 3:17 y Santiago 2:15-16, entre otros. Estos textos ratifican el amor de Dios por
los méas necesitados, les inyectan profunda esperanza a pesar de su pobreza y les reconocen
la alegria que han tenido en momentos de dificultades econdmicas. Mencionan también la
responsabilidad a manera de obligacidn que los hermanos tienen para estar pendientes de la
necesidad del otro y hacer algo al respecto, ayudando a aliviar su situacion. No es posible
segun los textos anteriores que la situacion de pobreza y necesidad del préjimo pase
inadvertida o que quien la advierta no haga nada al respecto.

Sobrino llega incluso hasta afirmar que para “el conocimiento de Jesus es en verdad
necesario conocer a los pobres” (1991, p. 38). Este trabajo considera exagerado el que se
afirme que es necesario conocer a los pobres para conocer a Jesus, a manera de
prerrequisito. De ser asi, se podria sostener que en el camino al Padre, el ser humano no

solo debe acudir a Jesus sino también a los pobres. Esto seria elevar a los pobres al nivel de
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corredentores, una herejia. “Jesus le dijo: Yo soy el camino, y la verdad, y la vida; nadie
viene al Padre, sino por mi” (Jn 14:6, RVR60). Sin embargo, si esta de acuerdo en que hay
una parte importante de la relacion con Dios que efectivamente tiene que ver directamente
en lo relacionado con el trato al pobre. Esto se da en la vivencia y relacion con los pobres,
ya que estos, en palabras de Sobrino, “llaman a conversion, pues su propia realidad, como
la de Jesus crucificado, es la maxima interpelacion al cristiano y al ser humano, y en este
sentido, los pobres ejercen una profecia primaria por lo que ellos son en cuanto victimas”
(1991, p. 38).

Pablo menciona la iglesia como siendo el cuerpo de Cristo donde cada persona es
puesta en analogia con un miembro del cuerpo. De esta forma, lo que Pablo afirma en
relacion a los dones en 1 Corintios 12 se puede llevar a la diferencia en el nivel socio-
econdmico: somos todos miembros de un mismo cuerpo, ricos y pobres. Ademas, si Somos
miembros de un mismo cuerpo y hermanos por la adopcion de un mismo Padre, entonces
las palabras de Juan en 1 Juan 3:16-18 cobran gran relevancia, donde hace un Ilamado
incluso a dar la vida misma por el hermano.

La pregunta retdrica planteada por Juan “Pero el que tiene bienes de este mundo y
ve a su hermano tener necesidad, y cierra contra él su corazon, ;como mora el amor de
Dios en ¢é1?” (1 Jn 13:17, RVRG60) tiene como respuesta tacita: “no mora el amor de Dios en
¢1”. Es una posicion confrontadora, pero clara: si se conoce a Dios, si existe una relacion
con El, entonces su amor mora en el creyente y este amor se hace evidente cuando esa
persona se compadece de sus hermanos necesitados. También resuenan las palabras de
Santiago, hermano del Sefior, cuando afirma en Santiago 1:9-11 que los ricos deben ser

humildes delante del Sefior, sabiendo que la condicién econémica pasara eventualmente, y
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que aquello realmente valedero es tener una relacion de humillacion delante de Dios. En 1
Corintios 11:20-22, Pablo Ilama la atencién sobre la forma como los ricos y los pobres se
relacionaban en torno a la santa cena. Es un llamado de atencion para que el rico no oprima
al pobre dentro de este contexto. Es decir, es un llamado a la hermandad, asi como también
lo hace Juan en 1 Juan 3:16-18.

Algunos creyentes podran opinar que su obligacién es con el préjimo, es decir, con
el creyente igual a ellos, con el hermano en fe, mas no con el no creyente. Sin embargo, a
esta objecidn habria que responder como Jesus le respondio al intérprete de la ley en la
parabola del buen samaritano (Lucas 10:25-37). Este texto es suficientemente diciente por
si mismo. Amar a Dios con todo su ser y al préjimo como a si mismo, en esto se basan la
ley y los profetas. Y ante la pregunta del intérprete de la ley sobre quién es su projimo,
Jesus en su respuesta expande la nocién de préjimo mucho mas alla que el compartir una
misma fe y una misma genealogia.

En su libro Hacia una Espiritualidad Evangélica Comprometida, en el tercer
capitulo, refiriéndose al uso de los dones por parte de la iglesia, Harold Segura se
cuestiona: “debemos preguntarnos por el ejercicio de los dones afuera de las fronteras
tradicionales de la iglesia, en campos como la politica, la economia, las ciencias, las artes y
la vocacion, en toda la amplitud del término” (2002, p. 66). Segura, recordando a Dietrich
Bonhoeffer, sostiene que la iglesia esta en deuda con el tema de ser iglesia para otros, para
los no creyentes. Al respecto dice:

A Bonhoeffer le preocupaba la iglesia; le preocupaba, en especial, su incapacidad

para salir de si misma y entregarse a los demas. Segun él, existia mucho ardor para

defender la ‘causa’ de la iglesia, pero poca fe para afrontar los desafios del mundo.
Le inquietaba el presente y tenia esperanza en el futuro. (2002, p. 53)
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Segura continia expandiendo su idea asi: “El ser iglesia para los demas contrasta
con ser iglesia para si misma. El dilema es salir para cumplir el encargo divino o encerrarse
para satisfacer atender las necesidades internas.” (2002, p. 56).

En cuanto a los cristianos evangélicos de hoy en las iglesias colombianas, es claro
que el llamado de los textos anteriormente sefialados en el Nuevo Testamento debe
impulsarles a una relacion proactiva en lo concerniente a los pobres y cdmo ayudarles con
sus necesidades. El creyente no-pobre debe asumir una actitud de manos a la obra en su
relacion con el pobre, y ayudarle con lo que esté a su alcance. El cristiano tiene que saberse
movido por las Escrituras mismas, y por la vida ejemplar de Jesus a una vida activa en su
relacion con el oprimido.

En cuanto a la problematica evidenciada en este capitulo en la cristologia de
Sobrino, se resaltd que el autor no acepta que Jesus interpretase su propia muerte como
expiatoria. Ademas, le otorga mayor autoridad a la reconstruccion del Jesus historico que al
canon biblico. Otro problema identificado esta en que Sobrino rechaza una comprension
integral de la vida y muerte de JesUs a la luz del Nuevo Testamento. Adicional a lo anterior,
se evidencid que Sobrino hace un andlisis reduccionista de la entrada del no-pobre al reino
de Dios, donde afirma que este solo podra acceder al reino si se abaja al pobre. De esta
manera le da una relevancia exagerada al aspecto econdémico. Por ultimo, se vio que
Sobrino no contempla otros lugares posibles desde los cuales el no-pobre podria hacer
teologia, y deja por fuera las propias luchas y problemas de estos.

Otras opresiones en América Latina
Sobrino aborda de manera decidida el tema de los pobres en América Latina,

direccionando y definiendo de esta forma su cristologia. Sin embargo, a pesar de que el
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autor mencione otros oprimidos en el hemisferio, su teologia se desenvuelve
exclusivamente alrededor del pobre. Acerca de la opresion, afirma que “liberacion es
correlativa a opresion, y ésta, en forma de injusta pobreza —a la que se afiaden las
opresiones por causa de las etnias, las culturas, el sexo” (1991, pp. 17-18). El autor aclara
que “en el libro nos centramos en la liberacidn de la injusticia como expresién mas
globalizante de la opresion, la que niega la vida y la fraternidad, y no tratamos
explicitamente las otras formas de opresion” (1991, p. 18). Las preguntas que surgen son:
¢Por que solo tocar el tema de la opresion al pobre? ¢Acaso los otros oprimidos no merecen
un mismo trato? Estas preguntas nos devuelven al tema del lugar de la teologia de los no-
pobres en el reino de Dios, y complementan el cuestionamiento anteriormente realizado a la
posicion del autor acerca de que ese lugar es exclusivamente el mundo de los pobres. Las
preguntas evidencian que para el no-pobre de hecho si hay otras reflexiones vélidas en
torno a los oprimidos.

Alistair Kee, en su escrito: The Conservatism of Liberation Theology: Four
Questions for Jon Sobrino, le dirige cuatro preguntas a Sobrino. La cuarta pregunta es la
siguiente: 4. “;Como puede la Teologia de la Liberacion ella misma ser liberada de su
conservadurismo y abordar el nuevo fenomeno global de la exclusion?” (2001, p. 42).
Acusa (2001) a la Teologia de la Liberacion de ser conservadora. Afirma que la Teologia
de la Liberacion ignora el tema de la discriminacidn racial y la discriminacion contra las
mujeres. Para ser honesto con Sobrino, habra que decir al respecto que al parecer este autor
no tuvo en cuenta la definicion que Sobrino mismo hace del pobre. Para describir a los

pobres, el tedlogo espafiol utiliza las siguientes palabras:
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Aquellos para quienes es sumamente dificil dominar lo fundamental de la vida,

aquellos que viven en el desprecio y la marginacion, aquellos que viven bajo la

opresion, aquellos, en suma, para quienes la vida no ofrece horizonte de

posibilidades, aquellos, ademas que se sienten alejados de Dios, porque asi se lo

introyecta su sociedad religiosa. (Sobrino, 1991, p. 114)

¢Quién podria negar que en esta descripcion si haya cabida de manera implicita para
las mujeres, los negros y los indigenas discriminados? Sin embargo, también hay que
reconocer que las realidades como personas oprimidas y excluidas son diferentes. Hay
negros en América Latina que no son pobres, pero si son oprimidos por el color de su piel.
Igualmente hay mujeres latinoamericanas que aungue no son pobres, son victimas de una
cultura profundamente machista. Este tipo de opresion y de exclusion también es real y
debe ser abordado. Como si fuera poco, la vida real muestra la forma como muchas veces
los mismos pobres oprimidos resultan oprimiendo a otras personas. ¢Qué hacer con los
oprimidos que a su vez son opresores? No es facil muchas veces trazar la linea entre
oprimido y opresor. A esto se le suman personas no-pobres que son oprimidas por otros
aspectos, por ejemplo, aquellos que padecen algun tipo de discapacidad fisica, emocional o
siquiatrica. También estan las personas discriminadas por su inclinacion sexual, los
depresivos y las personas que son marginadas por no tener resueltas las preguntas
existenciales de la vida, entre otros.

Al respecto, Sobrino aclara que no se centra en estas expresiones de la opresion,
pero al hacerlo esta categorizando la opresién misma, y a los oprimidos. Los categoriza,
pues al no centrarse en otras expresiones de la opresion eleva la opresion en términos

econdmicos a un nivel de mayor relevancia, y de paso les resta importancia a las demas

manifestaciones de la opresion.
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En conclusion, se trataron en este Capitulo 11 tres temas probleméticos de la
cristologia de Sobrino: el proposito de la vida y muerte de Jesus, el lugar de los no-pobres
en el reino de Dios y, por ultimo, las otras opresiones en América Latina. El tema del lugar
de los no-pobres en el reino de Dios finalizé con un planteamiento propositivo en la
relacion con el pobre. Tras haber realizado estas criticas a la cristologia de Sobrino, a
continuacion, en el capitulo 111, se presentaran algunos aspectos rescatables para la iglesia

evangélica latinoamericana que se desprenden de la cristologia de Jon Sobrino.
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3. Lecciones de Sobrino para la iglesia evangélica latinoamericana

En este Capitulo I11 se van a revisar tres temas en la cristologia de Sobrino que la
teologia evangélica debe afirmar mas y ahondar en ellos: 1. De una salvacion individual a
una colectiva. 2. Disyuncion entre cristologia y politica. 3. Dimension social de la
resurreccion. Se trata de aspectos positivos donde se aprende de Sobrino y se asimilan sus
lecciones. En cada seccion se analizaran los temas rescatables y luego se ofrecera un
acercamiento constructivo de su valor para la teologia evangélica.
De una salvacion individual a una colectiva

Sammy Alfaro, en su libro Divino Compariero, llama la atencion frente a como la
cristologia latinoamericana revisa la historia de Jesus centrandose “en su elemento mas
historico, la practica” (2010, p. 100). Sefala que Sobrino recalca acerca de la diferencia
entre la cristologia europea, donde lo que se busca es la sensatez y el significado de la fe
cristiana para los individuos, y la busqueda latinoamericana donde se trata de “redescubrir
el llamado de Jesus a la iglesia para que haga lo que él hizo, discipular” (2010, p. 100).
Parte fundamental de esa busqueda individual que viene de la cristologia europea es la
busqueda particular de la salvacion. Sobrino mismo califica la basqueda de la salvacion
individual como legitima, afirmando: “Es comprensible y legitimo que el yo amenazado
busque salvacion” (1991, p. 75). Advierte que “después de la resurreccion, el término
salvacion se absolutizard y se presentara como una realidad indivisible y escatoldgica,
expresada en singular: la salvacion (de los pecados)” (1991, p. 124). Sin embargo, se debe
aclarar que este también utiliza el término salvacion de otras formas en distintos momentos.
Por ejemplo, en sus propias palabras: “la salvacion que trae el reino [...] sera, entonces, la

salvacion historica de los males historicos” (1991, p. 167). Acé se evidencian dos maneras
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diferentes del autor para referirse a salvacion: una la salvacién de pecados y la otra
salvacion histdrica de los males histéricos. El autor escribe que esta busqueda de salvacion
“no debe ocurrir minusvalorando o haciendo pasar a segundo plano la urgencia de salvar la
realidad de su miseria” (1991, p. 75).

Este es el primer punto a rescatar de la teologia de Sobrino: el autor no invalida la
busqueda del individuo de su propia y particular salvacion (de los pecados), pero rescata
que también se debe adelantar una basqueda que procure salvar la realidad de su miseria.
En contraste con la procura de un bien colectivo, la busqueda de salvacion individual se ha
convertido en las iglesias protestantes de Colombia en la urgencia mas sentida. El énfasis
recae sobre lo particular mas que sobre lo colectivo. No es correcto que la persona que opte
por Jesus deje de interesarse por la agonica realidad circundante al creer que tiene resuelta
su situacion personal. Para Sobrino, en el asunto de entrar o no al reino de los cielos “no
basta la respuesta ortodoxa verbal: ‘No todo el que dice ‘Sefior, Sefior’ entrara en el reino
de los cielos’, sino que es absolutamente necesaria la respuesta praxica: ‘Hay que hacer la
voluntad de Dios’ (Mt 7,21)” (1991, p. 246). Para el autor es claro que creer implica
practicar, que fe es fidelidad.

Tantos afios han pasado desde la Reforma y todavia se percibe en la iglesia
evangélica colombiana un escepticismo por hacer buenas obras, como si al hacerlas se
pensara que con estas se esta tratando de ganar la salvacién eterna. El llamado es a
apropiarse de la postura de Sobrino, en el sentido de validar la busqueda de una salvacion
individual y a la vez rescatar que también se debe adelantar una busqueda para salvar la

realidad circundante de su miseria.
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Sobrino ubica la salvacion particular en relacion obligada con el otro, con lo
colectivo. Esta posicidn se hace evidente cuando el autor afirma:

Jesus proclama la exigencia fundamental ante el reino que llega: hay que ser

misericordiosos con el necesitado (parabola del buen samaritano, Lc 10, 29-37) y

hay que atender al necesitado (Mt 25, 36-46). Esa es la primera y Gltima exigencia

del reino y de ello depende todo, incluida la salvacion definitiva. (1991, p. 139)

Concebir una salvacion que hace del creyente uno con la colectividad permite al
creyente que se sabe salvo sumarse decididamente a una colectividad que en Gltimas
trasciende su iglesia local y llega a ser punta de lanza del reino de Dios ya instaurado en la
tierra. Ese creyente se proyecta a ser parte de su sociedad, como agente salvifico para otros.
Asi, este creyente que se sabe salvo es consciente que Jesis murio por muchos a manera de
pueblo, de nacion (1 Pe 2:9-10).

Utilizando la analogia de Pablo cuando compara la iglesia con un cuerpo humano, el
creyente salvo se sabe miembro de un cuerpo del que Cristo mismo es la cabeza (Ro 12:4-
8; 1 Co 12:12-31). Entonces, los creyentes conforman el cuerpo de Cristo acé en la tierra
hoy, y como cuerpo estan llamados a extender sus manos y llevar esa salvacion a otros con
pescado y pan, asi como Jesus lo hizo. Estan llamados a utilizar sus pies para ir a buscar al
perdido, como Jesus lo ensefio. El creyente entonces es parte de una colectividad donde el
Sefior va afiadiendo a los que van a ser salvos (Hch 2:47). Para resumir, al pueblo
evangélico le viene bien ahondar en las implicaciones benéficas propuestas por Sobrino, de
pasar de una salvacién enfocada Gnicamente en lo individual a una salvacion que, aun
siendo consciente de la dimension individual de la salvacion, procura a su vez ser uno con

la colectividad, y de esta forma ir también a salvar la realidad de la miseria que lo rodea. El

creyente evangélico que se sabe salvo de manera individual se integra con su comunidad, se
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vincula como miembro del cuerpo y se proyecta a ser parte de su sociedad. De esta manera,
el individuo se suma al colectivo que es su iglesia, y los creyentes, como un solo cuerpo, se
dan a la sociedad en la cual estan inmersos. Una de las formas como el cuerpo de Cristo se
puede proyectar a la sociedad es a través de la politica. Uno de los resultados de ver la
salvacion como algo colectivo y orgéanico, y no solamente individual, es que los cristianos
deben preocuparse por involucrarse en la sociedad en asuntos politicos.

Disyuncion entre cristologia y politica

En cuanto a la relacion entre cristologia y politica, Sobrino recuerda que Jesus fue
un personaje incomodo en su tiempo y que las personas a quienes incomodo eran
poderosas. Al respecto dice:

Puede discutirse si Jesus fue un revolucionario, directamente en el orden religioso e

indirectamente en el orden socio-econdmico-politico [...] Lo que esta fuera de

discusion es que la predicacion y la practica de Jesus representaron radical amenaza
al poder religioso [...] e indirectamente a todo poder opresor, y que este reacciono.

(1991, p. 254)

Para todo lector de los evangelios resulta evidente que la vida publica de Jesus
molestd a los lideres religiosos de su época. Estos buscaron apoyo en el poder politico en
cabeza de Herodes para intentar arrastrar a Jesus a un eventual juicio politico por parte de
Roma. Sobrino deja ver a un Jesus dispuesto a asumir las consecuencias de su accionar
publico. Lo pone en estas palabras:

Jesus [...] sufrid la persecucion, sabia por qué la sufria (matan a los profetas) y a

donde podia conducirlo. Y esa persecucion [...] le muestra como un ser humano que

no sélo anuncia la esperanza a los pobres, sino que se mantiene en ello, a pesar de la

persecucion. (Sobrino, 1991, p. 260)

De esta forma el autor ilustra a un Jests como una figura pablica que anuncia

esperanza a los pobres, que es perseguido por ello y que:
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Va a su muerte con fidelidad a Dios hasta el final y como expresion de servicio
hacia los suyos [...] va a la muerte con confianza y la ve como ultimo acto de
servicio, mas bien a la manera de ejemplo eficaz y motivante para otros. (1991, p.

263)

Jesus es retratado por Sobrino como un servidor, un activista politico-social
decidido por los pobres oprimidos y dispuesto a ser coherente hasta la muerte. Al respecto
afirma:

Jestis muri6 crucificado como malhechor politico y muri6 con el tipo de muerte que

solo el poder politico, los romanos, podian dar. La causa de la condena [...] esta

redactada en términos politicos: se ha hecho pasar por rey de los judios. Y también
lo confirmaria la oferta de Pilato de cambiar a Jesus por Barrabas, un subversivo

politico. (1991, p. 266)

El autor sostiene que los judios querian “presentar ante Pilato como ‘politicamente
peligrosos’ los impulsos realmente subversivos de la predicacion de Jesus” (1991, p. 267).
Y a renglon seguido afirma que relacionaron a Jesus con “grupos o hechos politicamente
subversivos” (1991, p. 267), asi como lo hicieron en El Salvador con Monsefior Romero, y
le costd la muerte. Para él, la politica esta estrechamente ligada con lo religioso, y lo
expone asi:

Y si se pregunta como un hombre religioso como Jesus puede ser tan peligroso para

un imperio, cdmo puede tener tanto influjo politico, la razon esta en que desde lo

religioso se tocan y se conmueven los cimientos de la sociedad de manera radical.

(Sobrino, 1991, p. 270)

Una vida religiosa activa ha de tener incidencia en lo publico si se hace de manera
radical desde una predicacion decidida y una praxis coherente. En este sentido, llama la
atencion lo propuesto por Webster cuando afirma: “Sobrino es interesante para los

evangélicos pues €l cuestiona la disyuncion entre cristologia y politica, y propone una

formulacion que intenta superar la brecha entre teologia y ética” (1980, p. 104). Llama la
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atencion pues esa disyuncion entre cristologia y politica, y entre teologia y ética que
Webster resalta, es algo que les ha hecho mucho dafio a estos paises latinoamericanos.
Parece que se tiene arraigada la nocion de que los temas espirituales son los Unicos que
deben discutir los creyentes, y que el Unico espacio para tocar temas espirituales es en las
iglesias, los domingos, nunca en las calles ni por fuera de la iglesia local. Asi como también
esta arraigada la idea popular de que no se pueden argumentar asuntos politicos apoyados
en valores y principios espirituales. Padilla dice, refiriéndose a la obra de Sobrino: “La
perspectiva de la muerte de Jests como el resultado de su confrontacion con los lideres de
Israel sefiala la dimension politica de la existencia cristiana en el mundo y la inevitabilidad
del sufrimiento como un ingrediente de mision” (1982, pp. 58-59).

En Colombia, en cuestiones de participacion politica, los cristianos, tanto catolicos
como protestantes, han tenido unas intervenciones tristes en medio de contadas excepciones
de experiencias positivas, como es el caso del Movimiento Unidn Cristiana (MUC), en el
que participé como cabeza visible el abogado y constituyente Jaime Ortiz Hurtado. Aun
esta iniciativa politica padecio el influjo de las pretensiones politicas egoistas. En palabras
de Fernando Mosquera:

Tres meses antes de elecciones (2006) aparecian posibles candidatos, oportunistas

que querian ser primeros renglones [...] otro [...] factor que acab6 con el partido

fueron las ansias de poder a nivel nacional, hubo varios candidatos. Hubo tensiones
internas sobre quién debia ser el candidato entre la costa y el interior del pais. Se les
ocurrié que la costa apoyara un candidato y el interior al otro, ninguno alcanzé la

votacion necesaria. El 20 de julio de 2006 perdieron la personeria juridica. (Clase 23

del curso Cosmovision Cristiana, marzo 18, 2014)

En el caso de la intervencidn politica del exsacerdote catdlico Bernardo Hoyos

Montoya, el asunto fue muy delicado. Hoyos, quien en teoria seguia los lineamientos de la
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teologia de la liberacion, se vio envuelto en un escandalo por el cual fue investigado y
encarcelado por corrupcion (EIl Tiempo, 2008). En el caso de Hoyos, la disyuncién entre
cristologia y politica que trae a colacion Webster sobre Sobrino, y la brecha entre teologia y
ética se rompieron, pero se rompieron para mal, dejando asi en evidencia que la sola
participacion en politica por parte de los creyentes no es una garantia de que las cosas se
hagan de manera correcta. En relacién al caso de Hoyos, este cuestiona de paso la teoria de
Sobrino acerca de que “acceder a Jesus no es cosa, en primer lugar, de saber sobre €1”
(1991, p. 81) sino que se trata, en sus palabras, de “reproducir con ultimidad la practica de
Jesus” (1991, p. 81). El caso de Hoyos cuestiona esta posicion de Sobrino pues deja
entrever que antes de darse a la practica de buenas obras sociales como las que hacia Jesus,
primero si hay que permitirse conocer a Jesus, tener intimidad con €l y descubrir su manera
de pensar. Permitir que el caracter del creyente vaya siendo moldeado y transformado a la
imagen de Jesus (Ef 4:13).

La practica de la fe cristiana deberd necesariamente incidir en lo pablico, pues es
alli donde se aplica la praxis. En el ejercicio de lo publico se desarrolla la politica y, como
consecuencia de ir contra la corriente, como cristianos es posible que se genere friccion con
algunas facciones del poder politico predominante. Cuanto mas a fondo avance el
evangelio, mas hondas seran estas fricciones en lo politico, y de alli a las amenazas o ain a
la muerte hay un solo paso. El creyente debera ir hasta las Ultimas consecuencias. Sobrino
Ilama a identificar a los agentes opresores con nombre propio, y a procurar desde los
hechos que las situaciones de injusticia y opresion cambien a favor del oprimido. Esta es la
liberacidn que esperan los oprimidos. Y es una liberacién que puede llegar a tener visos

politicos.
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Resulta inevitable estar de acuerdo con las afirmaciones de Padilla (1982), quien
pone el dedo en la llaga al mencionar que el evangelio se ha reducido a formulas
doctrinales. Concretamente, una sugerencia es que la iglesia protestante local se vincule a
los espacios publicos que ofrece el estado. Seria interesante ver a las iglesias participando
dentro de las juntas administradoras locales y en las juntas de accion comunal, incidiendo
en los movimientos sociales de los barrios donde estan insertas. Que participen de los
proyectos que gozan de asignacion presupuestal, que hagan parte de los equipos de control
al gasto publico. Que propongan desde una perspectiva cristiana como se ha de invertir la
partida presupuestal que les asigna el estado a traves del municipio.

Este trabajo sostiene que los pastores de las iglesias no deben circunscribir su iglesia
a ningun partido politico o candidato a cargo publico desde los pulpitos ni desde ningun
espacio eclesial, fisico o virtual. Cualquier comentario en las redes sociales por parte de un
pastor o lider cristiano se interpreta como una nota editorial de la iglesia. El lider cristiano y
el pastor son figuras publicas, en el pulpito y fuera de este. Una cosa es apoyar iniciativas
publicas que resulten provechosas para la sociedad, que es positiva, pero otra cosa es
casarse con partidos politicos o candidatos especificos. Hacer esto seria el equivalente a
firmarles un cheque en blanco a nombre de la iglesia y su buen nombre. Esto dejaria a la
iglesia de alguna manera empefiada a estos partidos o candidatos: si les va mal o incurren
en préacticas corruptas, entonces el buen nombre de la iglesia se vera ligado a ellos, y de
esta manera, también el nombre del Sefior quedara mal. No solo queda mal el candidato o
partido politico, sino también la iglesia que los apoy6 y promociond. A nivel interno, queda
mal el pastor ante los fieles, quienes van a percibir que su pastor los defraudd, puesto que el

lider o partido politico que él les animo a apoyar también les quedd mal.
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Sin embargo, la iglesia si se puede sumar con independencia y sin sometimientos a
aquellos proyectos que estén adelantando los gobiernos de turno a través de los espacios
publicos y sus herramientas. Debe hacerlo con libertad y sin ser utilizada ni manipulada.
Por ejemplo, si el municipio de Medellin adelanta un programa de rehabilitacion al
drogadicto y de prevencién de consumo, la iglesia puede sumarse a esta iniciativa,
prestando sus instalaciones para que en estas se adelanten las conferencias y talleres, y
prestarles asi un servicio a sus miembros y a los vecinos. De paso, este tipo de eventos
sirven para que la iglesia les presente el evangelio a las personas que apenas se acercan por
primera vez a la fe cristiana.

Politica y teologia, casos en América Latina. A continuacion se revisaran algunos
ejemplos acerca de lo que se menciono anteriormente de la participacion en politica por
parte de la iglesia evangélica en America Latina. Se presentan estos casos para ayudar a
construir una propuesta sobre la participacion politica cristiana basada en la realidad de lo
que ha acontecido en América Latina.

Un pueblo evangélico inmaduro en asuntos politicos. Mariano Avila Arteaga, en
su libro Entre Dios y el César: Lideres evangélicos y politica en México (1992-2002),
expone varios casos donde lideres religiosos evangélicos han incursionado en el mundo de
la politica. Refiriéndose a los rasgos de la conducta politica de los lideres evangeélicos del
Peru, refresca la memoria recordando que en tiempos de Alberto Fujimori en el afio 1990:

Cambio 90, el movimiento que llevé a Fujimori al poder formado por dos sectores

fundamentales [...] abrié un espacio en sus filas al sector evangélico, llamando a

lideres evangélicos de renombre y les proveyo su primera experiencia exitosa [...]
aungue de corta duracién. (2008, p. 107)
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Continta narrando que “por meses, los evangélicos [...] hicieron labores de
proselitismo politico en favor de su partido [...] tocando puertas y hablando a sus
congregaciones de las bondades de Cambio 90” (2008, p. 107). Lo anterior, sumado a otras
iniciativas conjuntas, llevaron a que un estimado “95% de la poblacion evangélica” (2008,
p. 109) le diera su voto a Fujimori. La historia narrada por Avila recuerda que “una vez que
accede al poder, Fujimori saca de su gobierno a los evangélicos, ya que se habian tornado,
en muy poco tiempo, incomodos” (2008, p. 110). Concluye esta historia recordando:

El pueblo evangélico en Peru dificilmente se puede considerar un pueblo con

madurez politica [...] en realidad no se votd por un proyecto de nacion definido, por

un partido y su ideologia, o por un programa especifico. Fue un voto de solidaridad

evangélica hacia su liderazgo. Alli el enorme peligro que ello encierra. (Avila, 2008,

p. 111)

En Chile, recuerda el autor como en medio del golpe militar contra Allende “la
dictadura militar buscé una legitimacion religiosa” (2008, p. 115). Con el paso del tiempo,
y viendo en retrospectiva el accionar de la dictadura de Pinochet, los evangélicos se pueden
escandalizar de haber participado en esto, pero una escasa, casi inexistente formacion en
temas politicos hace del pueblo evangélico presa facil de manipular.

Los dos casos expuestos anteriormente son apenas un atisbo al gran reto que
representa para los cristianos el incursionar en temas de la vida politica, dejando en
evidencia que el hecho de ser creyente no garantiza una sana practica de la politica. En
ambos casos, el de Peru y el de Chile, muchos evangélicos terminaron poniéndose al
servicio del poder de turno y fueron a su vez utilizados por estos gobernantes cuando les
fueron utiles. Con esto no se pretende desmotivar la participacion de los cristianos en la

politica, pero si es importante sefialar que el solo hecho de ser cristianos no es garantia de

éxito, y que la politica demanda conocimiento y preparacién en areas especificas, no solo
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principios, ética y moral. Se espera del médico como profesional que sea competente, no
que sea cristiano. Lo mismo se puede decir del politico.

Incursiones positivas en la politica. Es justo mencionar que muchos religiosos han
incursionado en politica, directa o indirectamente, y que por estas incursiones realizadas
con preparacion, responsabilidad y valores cristianos, algunos perdieron incluso sus vidas,
como es el caso de Monsefior Romero en El Salvador. Se considera que Romero si
incursiono en politica puesto que desde su pulpito y fuera de este, denuncio la persecucion
y el asesinato de campesinos pobres a manos de grupos de extrema derecha, entre otras
acciones (Comunidade Cristia, 2011).

El reverendo Jaime Ortiz Hurtado, como se menciond anteriormente, es otro
ejemplo sano de creyentes evangélicos que, bien preparados desde diferentes areas del
saber, en el caso suyo fue el Derecho, pueden hacer valiosos aportes a un pais. Ortiz fue:

Miembro de la Constituyente en 1991. Fue elegido senador en 1994 [...] en el

Congreso [...] voto a favor del levantamiento de reserva del sumario al proceso que

se adelanto en la Camara al presidente Samper, al igual que apoyo la ley de

extincion de dominio, la de aumento de penas y la del restablecimiento de la

extradicién. (El Tiempo, 1998)

Recientemente Colombia fue testigo de como un creyente catolico, el jesuita
Francisco de Roux, cumplié funciones como intermediario en el proceso de paz entre la
guerrilla de las Farc y el estado colombiano en cabeza del gobierno y sus negociadores
designados. Francisco de Roux ha dicho abiertamente que no es partidario de ningan grupo
politico. No es santista ni pro-gobierno. También ha dicho que no es uribista. Es un hombre
que de manera transparente y auténtica se ha prestado para facilitar los dialogos de paz y

llevar a que las victimas puedan encontrar por parte de sus victimarios, en este caso las

Farc, algo de restauracion. Ha sido un facilitador del perdon y la paz (Semana, 2016).
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En resumen, si es valida la intervencién de cristianos evangélicos en el mundo de la
politica, pero debe ser una intervencién madura, seria, preparada. El politico evangélico
debe conseguir el respaldo del pueblo por el peso de los argumentos y de sus iniciativas
politicas, no por el hecho de ser cristiano. Iniciativas, ademas, que deben procurar el
bienestar de todos los ciudadanos, no solo los de su misma fe. Se debe ser cauteloso pues
podria ser que el candidato cristiano que salga electo, por el hecho de ser cristiano, se
dedique probablemente a procurar los beneficios para las iglesias cristianas de su misma
denominacion. Esto de ejercer el ministerio publico buscando beneficios para sus propios y
afines intereses es una forma de corrupcion y se debe tener cuidado.

Dimension social de la resurreccion

Sobrino resalta las palabras de Ignacio Ellacuria, jesuita asesinado, quien afirmé que
los creyentes debemos vivir hoy como resucitados en la historia. Y lo resaltaba porque le
Ilamé la atencion lo actual y lo escatolégico que hay en dicha afirmacion (1999).

El autor sostiene que “la resurreccion de Jesus es esperanza, en directo, para las victimas”
(1999, p. 26). Este trabajo sugiere que esa resurreccion es esperanza no solo para las
victimas sino también para todos los creyentes que murieron con la esperanza puesta en
Jesus (1 Ts 4:13-18). En lo concerniente a las implicaciones de la resurreccién para los
creyentes en vida, Sobrino sostiene que “el reverbero en la historia del triunfo del
Resucitado es la esperanza, la libertad, y el gozo en el seguimiento de Jests” (1999, p. 29).
Se ve claramente en estas afirmaciones que para Sobrino la resurreccion de Cristo es
motivo de esperanza a futuro, pero posibilidad de justicia en el presente. El autor reconoce
que “el intento de concretar la presencia de la resurreccion en la historia es audaz y tiene su

peligrosidad, pero nos parece que seria mas peligroso comprenderla como algo totalmente
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extrinseca a nuestra realidad presente” (1999, p. 29). Sobre las implicaciones de no
concretar la presencia de la resurreccion en la historia, continia explicando que “esto
supondria que en la historia habria acaecido lo escatoldgico, pero que ello no configuraria
nuestra vida presente —a no ser en la esperanza—" (1999, p. 29). Para el telogo espafiol se
trata de “poder vivir como resucitados —en la caducidad de la historia— en el seguimiento de
Jesus, y tener la esperanza de las victimas de que Dios triunfara sobre la injusticia. Esta es
la perspectiva” (1999, p. 31). Aborda el tema de las implicaciones préacticas de la
resurreccion para la vida actual del creyente. Sostiene que “el ser humano no es sélo ser de
salvacion y de condenacion, y tampoco es solo ser de esperanza, sino que es también ser de
praxis, y de tal manera que si no lo fuera no podria comprender la resurreccion” (1999, p.
46). Continta depurando esta idea, al decir que “la ‘resurreccion’ no es captable s6lo en un
concepto de sentido, sino que es también un concepto praxico” (1999, p. 46). El autor
afirma:

El reino de Dios es captado en un concepto de esperanza, pero es también un

concepto praxico, de modo que el reino no puede ser captado solo como lo esperado

—en cuanto a prometido—, sino que tiene que ser también captado como lo que se

debe construir. (Sobrino, 1999, p. 74)

Para sustentar esta afirmacion, de que hay que construir el reino, sostiene que

es cierto que la resurreccion de Jesus responde trascendentalmente a la esperanza,

pero esperanza y praxis no s6lo no se oponen, sino que [...] se reclaman [...] la

esperanza surge del amor, y donde hay esperanza se pone a producir el amor (1999,

p. 74).

Asi pues, el tema de la resurreccion, para Sobrino, debe ser analizado desde la

perspectiva de la praxis, puesto que “comprender hoy que Jesus ha sido resucitado por Dios
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exige la esperanza de que nosotros podemos ser resucitados, pero [...] supone también que
nosotros tenemos que ser, de alguna forma, resucitadores” (1999, p. 76).

Ya pero todavia no. En relacion a la dimension social que tiene la resurreccion de
JesUs, la propuesta del actual trabajo sugiere que se debe anunciar a un Jesus que ya
instaurd el reino de los cielos y que, al morir y resucitar, ya le abrid una puerta de esperanza
que jamas se cerrard a toda la humanidad: la muerte por él fue vencida, el rey volvera. Por
esto se habla de un ya en relacion a la resurreccion. EI Nuevo Testamento menciona la vida
ya resucitada del creyente en textos como Romanos 6:4 y en Colosenses 2:12; 3:1-3. Pero
mientras se esta en el ya (Mc 1:15), pero todavia no (Hch 1:11; Ap 21), los creyentes como
cuerpo de Cristo estan llamados a promover y adelantar la expansion del reino de manera
decidida. No se puede suponer que el todavia no implique para el creyente estar sentado en
la silla de su iglesia, de manos cruzadas, esperando. Como pueblo de Dios, todo creyente
tiene la obligacion de ser promotor del reino de Dios. La Gran Comision tiene dos facetas:
una consiste en proclamar verbalmente el evangelio, y la otra, igualmente necesaria, tiene
que ver con que el misionero (todos los seguidores de Jesus), debe encarnar el evangelio
(Mateo 28:19-20). El encarnar el evangelio tiene que ver con ir y discipular. Es mucho mas
que verbalizar, es meterse con la gente, vivir sus dolores, alegrias, hacerse cercano y
vulnerable. Tal y como lo model6 Jesus.

Resucitadores. Sobrino afirma que “las actividades liberadoras de Jesus son sélo
‘signos’ y ‘fuerzas’ del reino, es decir, no su plenitud, pero apuntan a ella y generan
esperanza en su posibilidad” (1999, p. 79), y luego pasa a hacer una analogia con lo que él
llama las “resurrecciones” parciales en la historia. Dice de estas que “no son,

evidentemente, la resurreccion final, pero generan la esperanza de que es posible” (1999, p.
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79). Es decir, Sobrino evidencia que la esperanza que sembroé Jesus es transversal en la
historia de la humanidad. Asi como el reino ya fue inaugurado por él, y los creyentes
esperan su completa consumacién mientras trabajan en ello, de la misma forma su
resurreccion es primicia y esperanza para que los creyentes esperen una resurreccion
escatoldgica y sirvan como resucitadores. Lo anterior les imprime un caracter
profundamente esperanzador a todos los creyentes que hoy en la sociedad viven
intensamente y derraman sus vidas dia a dia, buscando llevar el reino de Dios en cada
accion, sin importar el desenlace que puedan tener. Quemando sus velas para que sus vidas
alumbren. Aunque al final su existencia se apague, no se quedaran apagados para siempre.
La esperanza de ser resucitados, segun lo expuesto por el autor como se vio arriba, obliga a
los creyentes a fungir como agentes resucitadores en una sociedad que supura muerte. En
sus palabras: “Comprender hoy que Jesus ha sido resucitado por Dios exige la esperanza de
gue nosotros podemos ser resucitados, pero, segun lo dicho supone también que nosotros
tenemos que ser, de alguna forma, resucitadores” (Sobrino, 1999, p. 76).

Para él, ese ser resucitadores en la practica consiste en “la predicacion del hecho de
la resurreccion de Jesus, y en segundo lugar, en el servicio a que hoy se haga realidad lo
expresado en la esperanza de la resurreccion” (1999, p. 77). Sugiere que una préactica
concreta hoy “pudiera ser en nuestros dias la lucha contra los idolos de este mundo, la
superacion de una conciencia popular secularmente resignada, el olvidarse las iglesias de si
mismas y volcarse hacia los oprimidos de este mundo” (1999, p. 77). Conseguir que esto se
convierta en realidad parece ser historicamente imposible (1999), segun él: “precisamente
por ello al hacerse realidad, aunque siempre parcialmente, se puede ir afirmando que ‘lo

imposible se ha hecho posible’” (1999, p. 77). De esta manera se consolida la analogia que
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propone el tedlogo espafiol con el asunto de ser resucitadores, puesto que la resurreccion
pareciera ser también un imposible. Sostiene: “Materialmente la mision [...] es que se haga
justicia a las victimas de este mundo, como se hizo justicia al crucificado Jesus, y de ahi
que la praxis exigida sea la de bajar de la cruz al pueblo crucificado” (1999, p. 77).

El autor va mas alla, y sostiene que como esta practica “es en favor de los
crucificados lo es también [...] en contra de sus verdugos” (1999, p. 77), asi que esto
plantea una situacion tirante y riesgosa para los resucitadores pues “es por ello una praxis
conflictiva, consciente de los riesgos y abierta a ellos, a favor de las victimas y con
disposicion de convertirse uno mismo en victima” (1999, p. 77). Sobrino concluye
afirmando que “por ser una praxis al servicio de la resurreccion de los muertos, es decir,
resurreccion de muchos, debe ser también una praxis social, politica que desea transformar
las estructuras, resucitarlas” (1999, p. 77). El llamado a ser resucitadores es pues uno que
va mucho mas alla de una simple ayuda al pobre y oprimido. Segun Sobrino se trata de
recrear las estructuras mismas de lo social, a favor de los oprimidos, y a costa aun de la
propia vida. La invitacion de Sobrino es a no cruzar los brazos simplemente esperando el
dia del Sefior, sino a que el reino de Dios se extienda, resucitando las vidas muertas hoy.

Se podria afiadir a esta invitacion que se debe actuar con la mirada fijada en la
esperanza biblica de una creacion nueva, recreada, que solo alcanzara su plenitud con el
regreso de su Creador. Sobrino concluye de la siguiente manera: “Espero que haya quedado
claro que no hablamos de repetir la obra de Dios [...] en lo que si insistimos es en poner —
analoégicamente—signos de resurreccion y de la venida del reino” (1999, p. 78).

Una dimension social. Una vez tratado el tema de las resurrecciones “sociales” en

la historia, ahora se va a pasar a la resurreccion literal de los creyentes en la nueva creacion.
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No se puede entender la esperanza de la resurreccion en términos de lo incorpdreo, puesto
que hacerlo de esta manera deja por fuera la esperanza social. Al pasar a la creacion
resucitada, la dimension social de los resucitados es una donde abundan la justicia, el
trabajo y la vida comunitaria en paz, no en medio de la guerra. Es el cuadro que describe de
manera tan ilustrada Apocalipsis 21. En esta creacion resucitada, recreada, tal y como
aparece descrito en Apocalipsis 21:3-6, estan escritas unas de las palabras mas
esperanzadoras de la Biblia.

Jesus ya resucitd, y este hecho es la base de esperanza, y el motivo que compromete
a la iglesia hoy. No se puede hablar solo de una esperanza; hay que destacar que ya se debe
asumir un compromiso, puesto que la esperanza se hizo corpdreay concreta en la
resurreccion del Rey. El Rey del reino, el ungido de Dios, vino al mundo y trajo con él su
reino a la tierra. Su resurreccion sello la esperanza.

Validando lo creado. La resurreccion ha de ser fisica y real, si es que ha de ser
resurreccion, y la Biblia no permite que se confunda con una vida celestial después de la
muerte. Por esto mismo bien afirma J. Richard Middleton:

Debemos ser claros que la exaltacion asociada con la resurreccion en Daniel 12 no

tiene nada que ver con ir al cielo o literalmente convertirse en un ser celestial;

ciertamente no describe la inmortalidad del alma. Més bien, esta es una metéfora
por la restauracion de la dignidad a los fieles quienes han sido sometidos a una
muerte innoble a manos de los malvados [...] ya que la humanidad fue creada para

vivir con dignidad en la tierra. (2014, p. 141)

Daniel 12 habla de la dignidad de un pueblo sufrido pero restaurado, de un pueblo al
que se le hizo justicia. Esta esperanza es clave para todos los creyentes, especialmente para

aquellos que murieron injustamente, como lo afirma Sobrino. Se trata de la esperanza de

una validacion de los cuerpos fisicos de los creyentes. Asi como el Antiguo Testamento
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anuncia la resurreccion de los fieles para heredar la tierra, el Nuevo Testamento también
habla de esta realidad esperanzadora en Apocalipsis 21:4-5, donde se recrea una escena
preciosa, llena de vida, de restauracion, donde no habra més llanto, ni clamor, ni dolor. De
esta manera, el Nuevo Testamento ofrece una vision de la resurreccion donde, en palabras
de Middleton, el “dominio le es quitado a aquellos quienes abusan del poder y le es dado a
aquellos quienes se humillan a si mismos para seguir al Mesias en el camino del
discipulado y del servicio” (2014, p. 147).

Un estimulo para el presente. La clave para entender la resurreccion como
esperanza futura y a la vez como un llamado a una resurreccion social en el presente, se
encuentra en estas palabras de Middleton:

La esperanza en la resurreccion puede ser un estimulo significativo para la accion en

el presente mientras la iglesia busca manifestar el reino de Dios en la vida diaria.

Asi, Pablo concluye su largo discurso sobre la resurreccion en 1 Corintios 15 con

este animo: “Asi que, hermanos mios amados, estad firmes y constantes, creciendo

en la obra del Sefior siempre, sabiendo que vuestro trabajo en el Sefior no es en

vano” (v. 58). (2014, p. 154)

El autor termina recordando que: “A través de nuestra vida terrenal presente,
mientras vivimos entre tiempos, si somos fieles a nuestro Sefior, anticipamos y encarnamos
el mundo venidero de Dios” (2014, p. 154).

En resumen, mientras se espera la consumacion de todas las cosas por parte de
Cristo, el llamado es a vivir hoy sabiendo que Jesus ya resucitd y, como Sobrino sugiere,
esto demanda del creyente vivir como resucitado. Resucitado a la demanda de una
actualidad renovada, y actuando como resucitadores de una realidad muerta. Resucitadores

que prediquen a Jesus resucitado y que vivan resucitando las diferentes instancias de un

mundo muerto en vida. Sabiendo, como dice el autor, que la esperanza pone a producir el
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amor, y que este se ha de canalizar a favor de los oprimidos. Siendo conscientes, como lo
advierte él, que al resucitar las diferentes esferas de la vida, el creyente se ha de apoyar en
la politica y deberd ser coherente en el servicio al oprimido hasta las Ultimas consecuencias.
Deberé no solo ayudar al pobre sino identificar a sus verdugos para liberarlos de él. Esto

podria costarle al creyente aun su propia vida.
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Conclusiones

A partir de la cristologia de Jon Sobrino, se presentaron tres capitulos de la siguiente
forma: Capitulo I, “Interaccidn evangélica con la cristologia de Jon Sobrino”; Capitulo 11,
“Temas problematicos en la cristologia de Jon Sobrino”, y Capitulo 11, “Lecciones de
Sobrino para la iglesia evangélica latinoamericana”.

En el Capitulo | se puso en dialogo la cristologia de Sobrino con las perspectivas y
opiniones de cuatro autores cristianos evangelicos. Para cerrar este capitulo se plantearon
las posiciones tanto afines como contrarias que cada uno de estos cuatro autores propone en
relacion a Sobrino y su cristologia. Se dijo que Sobrino tiene razén en sefialar que la
situacion dura, socialmente hablando de América Latina, obliga a la iglesia a hacer un
sensato autoanalisis, y que la iglesia y los creyentes estan en deuda con la realidad social de
estos paises.

En el Capitulo Il se mencion6 que Sobrino no acepta que Jesus interpretase su
propia muerte como expiatoria. También se resalto que la posicion planteada por Sobrino
en cuanto a la entrada del no-pobre al reino de Dios es conflictiva pues pone el factor
econdmico en la vida del ser humano como determinante para la salvacion definitiva del
no-pobre. Ademas, se puso en evidencia que Sobrino no parece concebir la vida del no-
pobre por fuera de su relacidn con el pobre. En este mismo capitulo se le criticé a Sobrino

el hecho de no abordar otro tipo de opresiones diferentes a la econdmica.

Por ultimo, en el Capitulo 111 se revisaron algunas lecciones que la cristologia de
Sobrino deja para la iglesia evangélica latinoamericana. Se destacd de Sobrino su propuesta

para pasar de lo que tradicionalmente los evangélicos han concebido como una salvacién



LA CRISTOLOGIA DE JON SOBRINO 53

particular, a una salvacion colectiva. Se menciondé como Sobrino impulsa al creyente a ser
parte de una colectividad. En relacion a la salvacion se dijo que el creyente es parte
orgénica de un cuerpo que busca al perdido para alcanzarlo y extenderle esa salvacion. Otra
de las lecciones que dejé Sobrino fue evidenciar que de la vida misma de Jesus se
desprende un vinculo estrecho entre cristologia y politica. Este es un llamado a impactar la
sociedad asumiendo los costos que dicho impacto tenga, pues el cristiano y sus valores han
de causar incomodidad entre los poderes terrenales, tal y como le ocurri6 a Jesus. Se
presentaron casos de politica y teologia tanto negativos como positivos. Se menciono que
es legitimo, y coherente con el ejercicio de la fe, que los creyentes participen en procesos
publicos de politica. Sin embargo, se advirtié que los cristianos deben ser politicamente
maduros para no apoyar ingenuamente intereses politicos de personas o partidos que los
podrian manipular, tal y como ocurrié en Pert con el apoyo a Fujimori y en Chile con el
apoyo a Pinochet. También se dijo que antes de meterse en politica para hacer buenas
obras, es necesario que el creyente conozca a Jesus y tenga intimidad con él. Finalmente, se
hablo de la dimension social de la resurreccidn, donde Sobrino evidencia que tanto el reino
inaugurado como la resurreccion de Jesus, son realidades que se han de vivir hoy mientras
se espera una consumacion final. Se dijo que la “resurreccion” se debe entender como un
concepto practico. Se menciond que la tension planteada por el ya pero todavia no, no
puede dejar al creyente de ‘manos cruzadas’ esperando el regreso de Jesus. Por el contrario,
se dijo que el todavia no implica que el creyente sea un agente activo en la engranaje del
reino de Dios. No se puede solo tener esperanza, se debe asumir un compromiso con el
reino y su expansion. Sabiendo que el trabajo del creyente no sera en vano y que Dios

valida su creacion.



LA CRISTOLOGIA DE JON SOBRINO 54

Referencias

Alfaro, S. (2010). Divino Compariero: Toward a Hispanic Pentecostal Christology.
Eugene, Oregon: PICKWICK.

Avila, M. (2008). Entre Dios y el César: lideres evangélicos y politica en México (1992-
2002). Grand Rapids, MLI.: Libros Desafio.

Biografias y Vidas (2004). Jon Sobrino. Recuperado el 14 de octubre de 2016 de
http://www.biografiasyvidas.com/biografia/s/sobrino.htm

Comunidade Cristia (2011). Monserior Romero, “defensor” de pobres y victimas.
Recuperado el 14 de octubre de 2016 de
http://www.comunidadebasecoia.org/2011/04/monsenor-romero--“defensor’-de-
pobres-y-victimas-jon-sobrino/

El Tiempo (1998). Jaime Ortiz Hurtado. Recuperado el 18 de septiembre de 2016 de
http://www.eltiempo.com/archivo/documento/MAM-796539

Kee, A. (2001). The Conservatism of Liberation Theology: Four Questions for Jon
Sobrino. Recuperado el 18 de septiembre de 2016 de
http://web.b.ebscohost.com/ehost/pdfviewer/pdfviewer?sid=5abcbe58-d5fd-451b-
9314-db4f057b800c%40sessionmgr102&vid=5&hid=118

Middleton, R. (2014). A New Heaven and a New Earth: Reclaiming Biblical Eschatology.
Grand Rapids, MI.: Baker Academic.

Monroy, J. (1991). Un Enfoque Evangélico a la Teologia de la Liberacion. Barcelona: Clie.

Padilla, R. (1982). Cristologia y mision en los dos terceros mundos. Boletin teologico:

Revista de la Fraternidad Teoldgica Latinoamericana. Vol. 8, pp. 39-59.


http://www.biografiasyvidas.com/biografia/s/sobrino.htm
http://www.comunidadebasecoia.org/2011/04/monsenor-romero-
http://www.comunidadebasecoia.org/2011/04/monsenor-romero-
http://web.b.ebscohost.com/ehost/pdfviewer/pdfviewer?sid=5abcbe58-d5fd-451b-9314-db4f057b800c%40sessionmgr102&vid=5&hid=118
http://web.b.ebscohost.com/ehost/pdfviewer/pdfviewer?sid=5abcbe58-d5fd-451b-9314-db4f057b800c%40sessionmgr102&vid=5&hid=118

LA CRISTOLOGIA DE JON SOBRINO 55

Redaccion El Tiempo (2008). Regresaron a la libertad ex alcaldes de Barranquilla
Bernardo Hoyos y Guillermo Hoenisberg. Recuperado el 14 de octubre de 2016 de
http://www.eltiempo.com/archivo/documento/CMS-4101262#

Segura, H. (2002). Hacia una Espiritualidad Evangélica Comprometida. Buenos Aires:
Kairos.

Semana (2016). "No nos interesa hacer politica, ni dinero": Francisco de Roux.
Recuperado el 14 de octubre de 2016 de http://www.semana.com/nacion/articulo/la-
paz-querida-francisco-de-roux-la-explica/479599

Sobrino, J. (1991). Jesucristo liberador: lectura histérico-teoldgica de Jesus de Nazaret.
Madrid: Trotta.

Sobrino, J. (1999). La fe en Jesucristo: ensayo desde las victimas. Madrid: Trotta.

Webster, D. (1980). A Critique of Jon Sobrino's Christology: An Evangelical Perspective

Toronto: University of St. Michael's College.



