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Apresentacao

O cendrio foi o 1° Congresso Internacional sobre Evangelizacao
Mundial (Lausanne I, 1974) e o temério indicava a intengao do evento:
"Para que o Mundo ouga a Sua (Deus) voz". A Igreja, espalhada por todo
o mundo, queria reafirmar a vocagdo e visualizar desafios e recursos
visando a evangelizagio de todo o mundo.

Entre os tantos temas e preletores que transfoxmaram aquele evento
numa marca na trajetéria do evangelismo mundial, se destacou um
equatoriano de baixa estatura que fala sem muita eloquéncia mas com
enorme profundidade. Seu nome era René Padilla e ele abordou o tema
"A Evangeliza¢do e o Mundo’. Ele deixou muita gente nervosa:

"Nossa maior necessidade € um evangelho mais biblico ¢ uma
igreja mais fiel. Poderemos nos despedir deste Congresso com um belo
conjunto de papéis e declaraces que serdo arquivados e esquecidos, e
com a lembranga de um grande e impressionante encontro de 4mbito
mundial. Ou poderemos sair daqui com a convicgio de que temos
férmulas m4gicas paraa conversio das pessoas. Eu pessoalmente espero
em Deus que possamos sair daqui com uma atitude de arrependimento
no que diz respeito a nossa escravidio ao mundo € ao nosso arrogante
triunfalismo, com o senso de nossa incapacidade de sermos libertos dos
grilhoes a que estamos atados e, apesar disso, com grande confianga em
Deus, o Pai de nosso Senhor Jesus Cristo, que "é poderoso para fazer
infinitamente mais do que tudo quanto pedimos ou pensamos, conforme
o seu poder que opera em nds, a ele seja a gléria, na igreja e em Cristo
Jesus, portodas as geragdes, paratodo o sempre. Amém". (Padilla, René.
"A Evangelizagdo e o Mundo”,inA Missao dalgreja no Mundo de Hoje
(SdoPaulo e Belo Horizonte: ABU Editora e Visdo Mundial, 1282), 171.

Conforme Chris Sugden, do Oxford Center for Mission Studies, a
apresentacdo de René em Lausanne 74 mudou o curso da histéria. E isto

v-§imples e basicamente porque este levantou e disse: "O contexto no qual
. seevangeliza é tdo importante quanto qualquer outra coisa, ao se decidir
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acerca dosignificado doevangelho para aquele mesmo contexto" (Entre-
vista com Chris Sugden, in Cingapura/junho-86). Ou seja, a evangeliza-
¢do n.:?no pode acontecer de forma alienada da realidade. Estamos falando
da Missdo Integral da Igreja. A Missio Integral da Igreja quer expressar
duas coisas bésijcas:

a)O c.ompromisso com todo o Conselho de Deus. Na missio nio se
deveria fazer da Bibliaum picadinho, onde quando se trabalha com
aBiblia com um critério de selegdo limitante. A Biblia quere precisa
ser considerada na sua totalidade.

b) Amissio da igrejaleva em conta a pessoa na sua totalidade, bem
€omo o contexto no qual a pessoa vive. A missio veste a roupa da
encarnagio.

E claro que estes dois pontos, e muito mais, ficardo mais claros
medida em que o leitor se aprofundar na leitura deste livro que publica-
mos sob o titulo Missdo Integral - Ensalos sobre o Relno e a
Igreja. René Padilla pode ser considerado um dos pais, na América

.Latina contemporinea, da busca por uma missao da igreja que seja, ao

mesmo tempo, biblica e contextual. René se constitui, também, num
arauto desta mensagem e preocupagéo pelo mundo cristio afora, espe-

cmln.aente' 0 Ipundo evangélico, e o Terceiro Mundo, como o preficio do
seu livro indica.

A Fraternidade Teoldgica Latino Americana - Setor Brasil se sente

grata pelo privilégio desta publicagio que consideramos b4sica para os
que querem se aprofundar no conhecimento ¢ na obediéncia em torno da
missao da igreja e da igreja em missdo.

Aos que cooperaram para a publicagdo deste volume expressamos a

nossa gratidio, e aos que se debrugario na leitura do mesmo estendemos
0 n0sso convite para o exercicio comum de uma prética missionéria que
alegre o coragio de Deus, emocione a vivéncia eclesial e traga esperanga
aohomem, A mulher e as criangas do Brasil. Oremos e trabalhemos pois

para que o Brasil ouga a voz de Deus. T

Valdir R. Steuernagel
Presidente da FTL-B
Agosto de 1992

Prefacio

Todos os ensaios incluidos neste volume foram escritos ao longo da
dltima década e refletem minha participagdo em vérios encontros,
comegando com o Congresso Internacional de Evangelizagio Mundial
realizado em Lausanne, Sui¢a, de 16 a 25 de julho de 1974. Eles
apareceram em diferentes publicagbes em inglés e/ou castelhano. A
colecdo completa foi publicada recentemente em inglés pela William B.
Eerdmans Publishing Company. Trés dos ensaios formaram parte do
livro El evangelio hoy, publicado em 1975 por Ediciones Certeza: "O
evangelho e a evangeliza¢do", "Que é o evangelho?" ¢ "A contextuali-
zagdo do evangelho”.

Arevista Time descreveu o Congresso de Lausanne como "um foro
formid4vel, possivelmente a reuniio mais global j4 realizada pelos
cristdos". O que o jornalista que escreveu estas linhas provavelmente
tinha em mente foi que o Congresso havia reunido 2473 "participantes"
e cerca de 1000 observadores de 150 pafses ¢ 135 denominagdes
protestantes. Mais importante que isso, no entanto, foi o impacto do
Congresso em todo o mundo. Nas palavras do evangelista Leighton Ford,
"se houve um momento da histéria em que os evangélicos se colocaram
em dia com a época, seguramente este momento deve ter sido em julho
de 1974. Lausanne explodiu como uma bomba. Foi um despertar para
todos os que participaram e para milhares de cristios em muitos paises
que leram a respeito."

A primeira parte do primeiro ensaio desta colegio, "O evangelho e
aevangelizagdo”, foi uma das palestras circuladas em castelhano, inglés,
francés, alem3o e indonésio entre os delegados que estavam por partici-
par do Congresso. A segunda parte foi uma das apresentagdes principais
no Congresso e teve como propdsito responder as perguntas e obser-
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vagoes que me haviam chegado de muitos lugares em diferentes paises
do mundo. As duas partes apareceram originalmente em inglés no
volume oficial do Congresso, Let the Earth hear his voice, editado por
J. D Douglas (Minneapolis: World Wide Publications, 1975). A pri-
meira parte foi publicada, apés o inesquecivel encontro, na revista
Pensamiento cristiano nimero 82.

Um dos resultados mais valiosos do Congresso foi o Pacto de
Lausanpe, um documento de 2700 palavras, em quinze se¢Ges, redi gido
sob'a—dlrega'io do John Stott. Com este Pacto os evangélicos tomaram
posigio contra um evangelho mutilado e um conceito estreito da missio
C{lstﬁ: Sintonizados com o desejo de fazer do Congresso um processo e
1130 50 um evento, varios dos que participamos do encontro aceitamos a
tarefa d'e continuar o debate que se havia iniciadoem Lausanne. Para este
pr9péslto organizamos um simpésio sobre as quinze seg¢des do Pacto
cu1?s resultados foram publicados sob otitulo Thenew face ovaangeli-’
calism (Londres: Hodder & Stoughton, e Downers Grove, Illinois:
Inte_r\.’arsity Press, 1976). O segundo ensaio deste volume, ,”Conﬂitc;
espiritual”, foi minha contribuigéo para este simp6sio. Uma se¢io foi
publicada na revista Cerfeza nimero 61, mas a versio castelhana
completa do ensaio aparece aqui pela primeira vez.

O terceiro trabalho, "Que é o evangelho?", foi originalmente apre-
sentado em agosto de 1975, na IX Assembléia Geral da Comunidade
Internacional de Estudantes Evangélicos, 0 movimento estudantil no
qual durante duas décadas fui articulando, pouco a pouco, minha posigio
a respeito da missdo cristd. Foi publicado antecipadamente em The
Gospel today (Londres: IFES, 1975).

A este mesmo ano corresponde "A contextualizagdo do evangelho”
uma palestra lida originalmente numa consulta internacional sobré
literatura evangélica para a América Latina, realizada em Stroudsburg
Pennsylvania. Posteriormente ela foi incluida na colegdo Readings in’
dynamic indigeneity, editada por Charles H. Kraft e Tom N. Wisley
(Pasadena: William Carey Library, 1979). Uma segdo deste trabalho
forma parte do ensaio "Rumo a uma hermenéutica contextual” apresen-
tado originalmente na Consuita sobre Evangelho e Cultura (ou’tro resul-
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tado do Congresso de Lausanne), em Willowbank, Bermuda, em janeiro
de 1978. Esta Consulta foi realizada com o auspicio do Grupo de
Teologia e Educacao e do Grupo de Trabalho sobre Estratégia do Comité
de Lausanne paraa Evangeliza¢do Mundial, e seus resultados apareceram
em Gospel and culture, editado por John Stott ¢ Robert T. Coote
(Pasadena: William Carey Library, 1979).

- Emnovembrode 1979, a Fraternidade Teolégica Latino-Americana
realizou o CLADE 1II (o segundo Congresso Latino-Americano de
Evangeliza¢ao), em Lima, Peru. Em contraste com o CLADE I (reunido
em Bogot4, Colémbia, em novembro de 1969), neste Congresso a
evangelizagiofoi vistacomo algo inseparivel da responsabilidade social
e politica. Seu lema foi "Que a América Latina ougaa sua voz" (avoz do
Senhor). Ela tomou como marco de referéncia o Pacto de Lausanne e
tratou de relacioni-lo com a realidade concreta de pobreza e opressao,
corrupgdo moral e 'abuso de poder nesta regido do mundo. "Cristo e
Anticristo na proclamagdo do evangelho" (o quinto ensaio deste livro)
€ a palestra que li nesta oportunidade. Foi publicada originalmente em

- castelhano na revista Pastoralia, (v. 2, n. 4-5, nov. de 1980) ¢ em
- América Latina:y la evangelizacién en los anios 80 (México: FTL,

1980). A tradugéo inglesa apareceu no Theological Fraternity Bulletin
(janeiro-margo de 1981). '

O ensaio "Missdo integral” circulou na IV Conferéncia da Asso-
ciagio Internacional de Estudos MissionArios, realizada em Maryknoll,
Nova Iorque, em agosto de 1978. Foi uma espécie de carta de apresen-
tagdo com a qual ingressei como membro desta associa¢io, que me
brindou com muitas satisfagdes desde entdo. Foi publicado posteri-
ormente no Occasional Bulletin of Missionary Research (janeiro de
1979). Aparece aqui pela primeira vez em castelhano.

O Pacto de Lausanne critica a mundanalidade que se detecta na
adulteragio da mensagem, a manipulagdo dos ouvintes por meio de
técnicas de pressdo e a preocupagdo exagerada pelas estatisticas na
evangelizagdo (segio 12). Esta critica reflete a objegdo feita em minha
palestrade Lausanne contra o uso do "principio de unidades homogéneas"
como base para o crescimento da igreja. A fim de debater este assunto
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abertamente, o Grupo de Teologia ¢ Educac¢do do Comité de Lausanne
para a Evangelizagio Mundial organizou uma consulta, realizada na
Fuller School of World Mission, em Pasadena, Califérnia, em junho de
1977. Nesta Consulta apresentei a palestra sobre "A unidade da igreja e
o principio de unidades homogéneas”. Posteriormente ela foi publicada
em forma revisada, em inglés, no International Bulletin of Missionary
Research (janeiro de 1982) e em Exploring church growth, editado por
Wilbert R. Shenk (Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1983), ¢ em
castelhano, na revista Misién nimero 6. E o sétimo ensaio deste volume.

Outra preocupagio expressa no Pacto de Lausanne foi o tema de

estudo para outra consulta de imbito mundial, patrocinada pelo Grupode
Teologia e Educagio do Comité Lausanne paraa Evangelizagao Mundial
e pela Unidade de Etica e Sociedade da Comissdo Teolégica da Alianca
Evangélica Mundial. Os signatirios do Pacto que vivem em situagdes de
afluéncia econdmica haviam aceito "o dever de desenvolverum estilode
vida simples, a fim de contribuir mais generosamente tanto para a ajuda
material como para a evangelizagao” (se¢ao9). Na Consulta sobre Estilo
de Vida Simples, realizada na Inglaterra, em margo de 1980, explorou-
se o significado deste compromisso. Nesta consulta apresentei a palestra
sobre "Perspectivas neotestamentdrias para um estilo de vida simples”
(o oitavo ensaio desta colegdo). Ele foi publicado posteriormente em
Lifestyle in the eighties: An evangelical commitment on simple life-
style, editado por Ronald J. Sider (Exeter: Paternoster Press, 1981;
Filadélfia: Westminster Press, 1982). Uma parte deste trabalho foi
publicado na revista Certeza niimero 78, mas o ensaio completo é aqui
publicado pela primeira vez em castelhano.

O nono e Gltimo ensaio desta colegdo, "A missdo da Igreja @ luz do
reino de Deus”, saiu na revista Transformation, no niimero correspon-
dente a abril-junho de 1984. Uma versio levemente modificada deste
trabalho foi apresentada na consulta sobre A Relagio entre a Evangeli-
zagdo e a Responsabilidade Social (Grand Rapids, Michigan, junho de
1982), outra conferéncia a cargo do grupo que havia patrocinado a
consulta sobre estilo de vida. O propésito da conferéncia era gerar um
didlogo pessoal entre os defensores de duas afirmagdes do Pacto de
Lausanne: que "a evangelizagio € a agao social e politica sio partes de

g e i s
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nosso dever cristio" (se¢ao 5) e que "na missao da igreja, qu:, é m_lssgo
de servigo e sacrificio,a evangelizagio ocupa 0 primeiro ll.lgar (secdo d)
Minha tarefa era responder a uma das palestr:{s-pm.mpals, a sabe:, ade
Arthur P. Johnston sobre "O reino em relagdo A igreja e a0 mundo”. Este
ensaio é aqui publicado pela primeira vez em castelhano.

Com base em tudo o que foi dito até aqui, o leitor terd captaq? que
quase todos os ensaios incluidos neste volume refle.tem 0 dhlalo.go
teolégico que se tem levadoa cabo em circulos evangélicos em amb.lto
internacional desde o Congresso de Lausanne, em 1974. Coqx’ efeito,
duvido muito que teriam sido escritos se os pr9motores deste didlogo, e
especialmente John Stotte Ronald Sider, nao tl.ve~sse\:m amavelmente me
inclufdo no mesmo. Tenho uma divida de gratxdac? para com'eles e com
todos os que participaram neste didlogo tdo proveitoso. Sou igualmente
grato & minha esposa ¢ colega, Catarina Feser de Padilla, por todo seu
alento ¢ ajuda ao longo destes anos.

Em seu prologo a The new face of Evangelic,a.lism, John Stott diz
que em sua Opiniao o rosto do movimento evangélico apresentado em
Lausanne era o mesmo rosto de outrora, mas com uma expressdo
diferente. "O velho rosto -conclui- agora tem umanova sobfledade, mas
est iluminado por uma alegre confianca em Deus ¢ esta voltaAdo di
maneira nova para a agonia e a necessidade do rpundo contemporaneo.
Desde o Congresso de Lausanne tenho-me considerado uma testemunha
altamente privilegiada doque 0 Espirito de: D?u§ tem estado fazendo para
dar a seu povo um renovado sentido de missdo integral. Se estes ensaios
contribufram de uma maneiramuito modesta para lograrqueo moYlmento
evangélico volte seu rosto para um mundo sofredor, louvado seja Deus!

C. René Padilla



Capitulo 1

O Evangelho e
a Evangelizacao

O evangelho de Jesus Cristo € uma mensagem pessoal: revela um
Deus que chama cada um dos seus pelo nome. Mas € a0 mesmo tempo
uma mensagem c6smica: revela um Deus cujo propdsito abarca o mundo
inteiro. Nao se dirige ao individuo per se, mas a0 homem como membro
da velha humanidade em Adao, marcado pelo pegado ¢ pela morte, a
quem Deus chama para integrar-se a4 nova humanidade em Cristo,
marcada pela justica e pela vida eterna.

A falta de valorizacio das dimensdes mais amplas do evangelho
inevitavelmente conduz a uma distor¢ao da missdo da igreja. O resultado
€ uma evangelizagdo que concebe o individuo como uma unidade

autdnoma -um Robinson Crusoé a quem o chamado de Deus chega na
solidio de suailha- cujasalvagaose realiza exclusivamente em termos de
sua relagao com Deus. Perde-se de vista que o individuo ndo existe
isoladamente e que portanto ndo se pode falar de salvagdo sem que se faga
referéncia a relagdo do homem com o mundo do qual ele faz parte.

- Em sua oragdo sacerdotal, Jesus Cristo implorou assim por seus
discipulos: "J4 nio estou no mundo, mas eles continuam no mundo, a0
Passo que eu vou para junto de ti. (...) Nao pego que os tires do mundo;
¢, sim, que os guardes do mal. Eles ndo sio do mundo como também eu
nao sou." (Jo 17.11, 15-16) Fica colocado o paradoxo do discipulado
cristdo em relagao com o mundo: estar no mundo, mas no ser do mundo.
A presente palestra pode ser considerada como uma tentativa de decifrar
o significado deste paradoxo em sua relagio com a evangelizagio. O
estudo consta de trés partes: a primeira é uma andlise das virias
conotagdes do termo "mundo" no Novo Testamento; a segunda mostra
em que sentido a evangelizagio tem a ver com uma separagio do mundo,
J4 que as seguidores de Jesus Cristo "ndo sio do mundo”; a terceira,

finalmente, enfoca a evangelizagio na perspectiva de um compromisso
¢om o mundo, um compromisso que reflete que os seguidores de Jesus
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Cristo "estdo no mundo".
1-0OMUNDO EM PERSPECTIVA BIBLICA

A simples observagio da importancia que o termo mundo (kosmos,
em grego) ocupa no Novo Testamento (especialmente nos escritos
joaninos e paulinos, em textos relacionados com a histéria da salvagio)
deveriaser suficiente para comprovar a dimensio c6smica do evangelho.
A obra de Deus em Cristo Jesus tem a ver diretamente com o mundo em
suatotalidade, ndo meramente com o individuo. Portanto, uma soteriolo-
gia que ndo tome em conta arelagio entre o evangelho e o mundo nio faz
justiga ao ensinamento biblico.

Mas o que € 0 mundo?

Nio posso pretender um estudo exaustivo do tema, mas para
comecar tratarei brevemente de separar os fios deste complexo emara-
nhado que € o termo kosmos no Novo Testamento.

1. O mundo é a soma total da criagao, o universo, "os céus e a
terra” que Deus criou no principio e que recriard no final!

O mais distintivo do enfoque neotestamentirio do universo é sua
énfase cristolégica. O mundo foi criado por Deus por meio do Logos (Jo
1.10), e fora do Logos nada do que tem sido feito se fez (J0 1.3). OCristo
proclamado pelo evangelho como o agente da redengio é também o
agente da criagio de Deus. E ¢ simultaneamente a meta para a qual se
dirige todo o universo (Cl 1.16) e o principio de coeréncia de toda a
realidade, tanto material como espiritual (C11.17).

Aluz dosignificado universal de Jesus Cristo, o cristdo ndo pode ser
pessimista quanto ao destino Gltimo do mundo. Em meijo aos vaivéns da
histéria, sabe que Deus ndo abdicou de seu trono e queaseudevidotempo
todas as coisas serdo colocadas sob 0 mando de Cristo (Ef1.10; ¢f. 1 Co
15.24ss). O evangelho envolve a ésperanca de "um novo céu e uma nova
terra” (Ap21; cf. 2Pe 3.13).2 Conseqiientemente, a Gnica evangelizagio
auténtica € aque se orienta para esta meta Gitima da "restauragio de todas
as coisas" em Jesus Cristo, prometida pelos profetas ¢ proclamada pelos
apéstolos (At 3.21). A escatologia centrada na salvagio futura da alma
resulta excessivamente limitada frente is escatologias seculares de nossa
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épocé, a mais significativa das quais -a marxista- v.islum.bra a formacio
de uma sociedade ideal ¢ de um homem novo. Hoje mais do que nunca
a esperanga cristd em suas dimensdes mais amplas precisa ser proclama<_1a
com tal convicgio e forga que a falsidade de toda outra esperanga nio

necessite comprovagao.

2. Num sentido mais limitado, o0 mundo ¢é a presente ordem df
existéncia humana, o contexto espago-temporal da vida do homem.

Este € o mundo dos bens materiais, onde os homens se preocupam
com "coisas" que sdo necessirias mas que facilmente se converte.m em
um fim em si (Lc 12.30). A "ansiosa inquietude" por estas coisas €
incompativel com a busca do reino de Deus (Lc 12.2\2—31). Os tesouros
que o homem possa obter na terra sio pereciveis (Mt §.19). ]?e nada lhe
serve ganhar "todo o mundo" e se destruir ou perder a si préprio (Lc 9:25;
cf.J012.25). Hd um realismo cristio que exige que tomemos em conside-
ragao que "nada temos trazido para omundo, nem coisa alguma p(_)demos
levar dele" (1 Tm 6.7). Todos os bens temporais estdo sob o signo da
temporalidade de um mundo que avanga ineludivelmente para o fim. E
frente a este fim tudo o que pertence puramente a ordem presente se
relativiza: ndo pode ser visto como se esgotasse o sentido da existéncia
humana (1 Co 7.29-31; cf. 1 Jo 2.17). Caso contrério, forma parte desfe
sistema de rebelido do homem contra Deus, que serd considerado mais
adiante neste estudo. ' i

Anunciar o evangelho € anunciar a mensagem de um reino que nio
€ deste mundo (Jo 18.36) e que portanto nio ajusta.sua politica a dos
reinos da terra. De um reino cujo soberano rejeitou "todos os reinos do
mundo e a gléria deles" (Mt 4.8; cf. Lc 4.5) para instalar o seu préprio
sobre a base do amor. De um reino que se faz presente entre os homens,
aqui e agora (Mt 12.28), por meio de um que nio procede deste munqo

(tou kosmou toutou), mas "de cima", de uma ordem que se estende mais
além do transitério cendrio da vida humana (Jo 8.23).

3. O mundo é a humanidade, reclamadapelo evangelho mas hostil
a Deus e escravizada pelos poderes das trevas.*

~Ocasionalmente kosmos aponta para a humanidade, sem referéncia
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a sua situagao perante Deus.’ Muito mais freqiientemente, no entanto,
representa a humanidade em sua relagdo com a histéria da salvagio, que
culmina em Jesus Cristo, pela qual € julgada.

a) O mundo reclamado pelo evangelho. A afirmagio mais cate-
gorica da vontade de Deus de salvar o mundo se d4 na pessoa e obra de
seu Filho, Jesus Cristo. A dificuldade que tenhamos para explicar como
€ possivel que, apesar de que seja a vontade de Deus que sua salvagao se
estenda a todos os homens (1 Tm 2.4), nem todos sejam efetivamente
salvos, ndo deve levar-nos a negar a dimensao universal da soteriologia
neptestamentéria. Segundo esta, Jesus Cristo nio é o Salvador de uma
seita, mas o "Salvador do mundo" (Jo 4.42; 1 Jo 4.14; 1 Tm 4.10). O
mundo € o objeto do amor de Deus (Jo 3.16); Jesus Cristo é o Cordeiro
de Deus (Jo 1.29), a luz do mundo (Jo1.9;8.12;9.5),a propiciagio nio
somente pelos pecados dos seus, "mas ainda pelos do mundo inteiro"
(1 J0 2.2; cf. 2 Co 5.19). Para isto ele foi enviado pelo Pai: ndo para
condenar o mundo, mas "para que o mundo fosse salvo porele” (Jo3.17).

' Claramente, a salvagio de Deus.em Jesus Cristo tem um aléance
universal. Mas a universalidade do evangelho nao deve ser confundida
com o universalismo de te6logos contemporéineos que afirmam que, em
virtude da obra de Cristo, todos os homens receberam avida eterna ’seja
qual for sua posigao frente a Cristo. Os beneficios procurados por C:risto
sdoinsepariveis do evangelhoe, conseqiientemente, somente podem ser
recebidos em e pelo evangelho. Proclamaro evangelhonio é unicamente
proclamar um fato consumado, mas proclamar um fato consumado ¢
simultaneamente fazer um chamado A fé. A proclamagio de Jesus como
"o. Salvador do mundo" nio é uma afirmagdo de que todos os homens
sejam salvos automaticamente, mas um convite dirigido a todos os
homens a colocarem sua confianga naquele que deu sua vida pelos
pecados do mundo. "Cristo nio salva independentemente da fé: a fé nio
nos restaura independentemente de Cristo. Ele se fez um conosco: nés
temos que fazer-nos um com ele. Sem a afirmagio deste duplo processo
de au_to-identificagéo e dos resultados que o seguem nio hi uma
€xposicdo completa do evangelho."s

_ I_)a universalidade do evangelho se deriva a universalidade da
missao cvai}gclizadora da igreja. O reclamo do mundo por parte do
evangelho, iniciado em Jesus Cristo, continua por meio de seus segui-
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dores. Assim como o Pai o enviou, também ele nos enviou ao mundo (Jo
17.18). O arrependimento € o perdao de pecados em seu nome devem ser
anunciados em todas as nagoes (Lc 24.47; cf. Mt 28.19; Mc 16.15). E é
esta a exigéncia do evangelho que d4 sentido 2 histdria até o final da

presente era (Mt 24.14).

b) O mundo hostil a Deus e escravizado pelos poderes das trevas.
O uso mais distintivo que o Novo Testamento faz do termo kosmos tem
uma conotagao eminentemente negativa. Refere-se d humanidade, mas a

- humanidade em aberta hostilidade contra Deus, personificada como o

inimigo de Jesus Cristo e seus seguidores. O Logos, por meio do qual
foram feitas todas as coisas, veio a0 mundo, mas "o mundo nio o
conheceu" (Jo 1:10). Veio como a luz do mundo (J0'8.12; 9.5), para dar
testemunho da verdade (Jo 18.37), mas "os homens amaram mais as
trevas do que a luz; porque suas obras eram més" (Jo 3.19). Foi uma
rejeigdo coletiva. Mas foi a Ginica atitude conseqiiente com a natureza do
‘mundo alienado de Deus: o mundo nio pode receber o Espirito da
verdade (Jo 14.17); a mente carnal ndo pode sujeitar-se 4 lei de Deus (Ro
8.7). Essa € a tragédia do mundo: est4 envolvido no circulo vicioso de
uma rejeigdo que o conduz a odiar a Cristo e seus seguidores gratui-
tamente (Jo 15.18,24; 1 Jo 3.1,13) e que, a0 mesmo tempo, o torna
incapaz de perceber a verdade do evangelho (Jo 9.39-41). A situagio do

- mundo em sua rebelido contra Deus € tal que Jesus Cristo nem sequer ora

por ele (Jo 17.9). ,
 Porém, aprofundando-se um pouco mais a anilise do conceito

~mundo nos escritos joaninos e paulinos, torna-se 6bvio que por tris da

rejeigiode Jesus Cristo por parte dos homens estd ainfluéncia de poderes
espirituais hostis aos homens € a Deus. "(...) o mundo inteiro jaz no
maligno.” (1 Jo 5.19) A "sabedoria do mundo", caracterizada por seu
~desconhecimento de Deus, reflete a sabedoria dos "poderosos desta
€poca" -os poderes das trevas- que crucificaram a Cristo (1 Co 1.20;
2.6,8). A cegueira dos incrédulos com respeitoaoevangelho é oresultado
da agio de Satanis, "o deus deste século" (2 Co 4.4). Fora da fé, os
homens estdo submetidos ao espirito da época (o Zeitgeist), controlado
pelo "principe da potestade do ar" (Ef 2.2). O mundo est4 sob o dominio
de "rudimentos do mundo” (Gl 4.3,9; Cl 2.8,20), principados e potes-
tades (Rm 8.38; 1 Co 15.24,26; Ef 1.21; 3.10; 6.12; Cl 1.16; 2.10,15).
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O quadro do mundo que emerge dos textos mencionados € confir-
mado pelo resto do Novo Testamento. Neste, como no judaismo do
século 1, a era presente € concebida como aquela na qual Satanés e suas
hostes tém recebido a autoridade para dominar o mundo. O universonio
é um universo fechado, no qual tudo pode ser explicado na base de coisas
naturais. E, antes, a arena onde Deus -um Deus que atua na histéria- estd
travando uma batalha contra poderes espirituais que escravizam os
homens e obstacularizam sua percepgao da verdade revelada em Jesus
Cristo. ' :

Este diagndstico do homem no mundo nio pode simplesmente ser
langado no lixo como o resultado da especulagdo apocaliptica comum
entre os judeus no mundo do Novo Testamento. Como diz E. Stauffer,
"no cristianismo primitivo nao ha teologia sem demonologia". E sem
demonologia o problema do pecado tem que encontrar explicagdo
exclusivamente no homem, sem dar a devida atengao ao fato de que o
préprio homem € vitima de uma ordem que o transcende e lhe impGe um
estilo de vida que acaba sendo contraproducente. O pecado (no singular)
nio é a soma dos pecados (no plural) individuais dos homens. E, ao
contririo, uma situagdo objetiva que condiciona os homens e os compele
ao ato de pecar: "Todo o que comete pecado € escravo do pecado.”" (Jo
8.34). A esséncia do pecado € a mentira ("(...) como Deus, sereis (...)" -
Gn 3.5), e esta tem sua origem no diabo, 0 "mentiroso e pai da mentira"

(Jo8.44). O pecado, pois, ndo € um problema meramente individual, mas

social e até c6smico. Os pecados pessoais -aqueles que, segundo Jesus,

saem "de dentro, do coragdo dos homens" (Mc 7.21-22)-sdo oeco de uma

voz que procede da criagio, a criagdo que "est4 sujeita a vaidade” e que

tem que ser "redimida do cativeiro da corrupgao” (Rm 8.20-21). Sdo a

expressio de umarealidade quetranscende 0 homem € o converte em sua

impotente vitima.

Lamentavelmente, com demasiada freqii€ncia foi tido como 6bvio
que a manifestagio concreta da agio satdnica entre os homens ocorre
principal ou até exclusivamente naqueles fendmenos que caem na esfera
da possessio demoniaca e do ocultismo. Assim perdeu-se de vista o
cariter demoniaco de todo o meio ambiente espiritual que condiciona o
pensamento € a conduta dos homens. O conceito individualista da
redencio € a conseqiiéncia 1égica de um conceito individualista do
pecado, noqual seignora "as coisas que h4 nomundo” (ndosimplesmente
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no coragdo dos homens), a saber, "a concupiscéncia da carne, a For;c;x;:
piscénciadosolhosea soberba davida“(1Jo _2.15-16). Em suma, ign "
se a realidade domaterialismo,a absolutizagdo da era ?r.eseme;;o qu: e :
oferece: os bens de consumo, O dinheiro, o poder pf)l.lElCO, a 1d ?s? 1a: :
ciéncia, a classe social, araca, a nagao, (_) sexo, ? religido, a tra cnlgac;n; °
"egoismo coletivo" (para usara cxpre:ssao di le:buhr) que cc?n” ;(:vma.
homem para que busque sua realizaga? nas c01sa§ desejaveis Deus.
a Grande Mentira de que o homem deriva seu sentido de ser como ,

em autonomia frente a Deus. -
Dominado pelos poderes das trevas, 0 mundo esta, contudo., simul
da que Deus ndo tenha enviado seu

te sob o juizo de Deus. Ain .
?illlﬁix;:?a condex‘llar o mundo, mas para que es?e seja s?lvo ;lm ;llev S} Z
3.17;cf. 12.47),omundoé julgadoporsua prlépna r¢j elga’o da ué oy
que se fez presente em meio aos homens.."o julgamento € estf. .u w
veio a0 mundo e os homens amaram ;n:;lzs ZZ )trevas do que a luz; porq

ram mis." (Jo 3.19; cf. 12.

® S“Ea;locbgz:;lsﬁo, oprobl(cma dohomem nomundo né’o.é simplf:smente
queele cometa pecados isolados ou cedad tegtagﬁo de vicios p:frt'lcularesz;
E, antes, que estd aprisionado dentrode um sistemaque o confhclona pall'o

que absolutize 0 relativo e relativize o absoluto, um sistema .Cl’l_]
mecanismo de auto-suficiéncia opriva davida eternae os_ubm_ete aojuizo
de Deus. Esta € uma das razdes por que a evang«?hz.agao ndo pod'e ser
reduzida 3 comunicagio verbal de contetidos d.outrmals, nem a confianga
do evangelista pode ser depositada na eficicia de seus métodos. Como
ensinara o ap6stolo Paulo, "(...) porque anossa lutando écontrao sangue
ea carne, e, sim, contra 0s principados e potestades', t:ont'ra os domina-
dores deste mundo tenebroso, contra as forcas espirituais do n}al, nas
* regides celestes" (E£6.12). A proclamagao do evange’ll?o que ndo F‘(j)an(lia
a sério o poder do inimigo tampouco poder4 tomar a sério a necessidade

dos recursos de Deus para a luta.

II - AEVANGELIZACAOE A SEPARACAO
DO MUNDO

O evangelho nio procede de homens, mas de Deus. Sua irrupgio no

mundo necessariamente produz conflito, porque que§tlona o carater
absoluto das "coisas descjaveis" da velha era. Sua simples presenga
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significa crise, uma vez que exige dos homens o discernimento ent
Deus e os falsos deuses, entre a luz e as trevas, entre a verdade e o errre
Os portadores do evangelho $&0, portanto, "(...)o bom perfumede Crist:)) :
tanto nos que sao salvos, como nos que se perdem. Para com estes cheirc;
de morte para morte; para com aqueles aroma de vida para vida." (2Co
2.15-16) O evangelho une, mas também separa. E desta separagié) criada
pelo evangelho surge a igreja como uma comunidade chamada n3

ser do mundo, mas para estar no mundo. ope

O conceito de igreja como uma entidade "separada" do mund
presta a toda sortf: de falsas interpretagGes. Num extremo estda posio ;g
©m que a separa¢ao ndo passa de uma simples distingdo epistemol6 igca-
a 1gre_|a; sabe que foi reconciliada com Deus, o mundo n3o o sabe - eg ist<;
é tudo. Nooutro extremoestsa posigdosegundoa qua] a separagioéu
ablsmq Intransponivel entre duas cidades que somente se con?un' o
entre si em termos de uma cryzada por parte de uma para conqui fara
outra. A maneira de entender 3 /natureza da separaci ; e
outra. A ma end. €aoentre omundo e a
igreja meévxtavelmente incide em nossa definigdo do evangelho ¢ em
;:s;gs m ;odos? de .evange!lzizgz?.lo. Urgea _recu'peragéo de uma evangeli-
§ao que 1aga justica ao binémio mundo/igreja, visto na perspectiva do

evangelho: uma evangelizagio que se oriente Para o rompimento da

escravida a0 sej
CI‘&V?d?O do. ho:lnem nO mundo e que ndo seja ymgp expressio da
escravidao da igreja ao mundo,

Ia

e gm e§tudo sup.erficial doNovo Testamento é suficiente paramostrar
amigo;naa:; e§se1:}:1a1 de sua mensagem est4 resumido no credo mais
€ja: "Jesus Cristo € o kyrios". Se b j
: . €m que seja verdad
somente depois da ressurrejcs isc] : s
- L 1¢ao os discipulos podiam
Importancia que este titulo tinh i sty iado 2
P a ao ser aplicado a J, i 30 h4
dos esus Cristo, ndo h4
i de que, paraeles, aqueleaquem Deus tinha feito "Senhor e’Cristo"

mes
moJesusaquem Deys colocou comosacrificio pel

desuamorte (Rm 10.1 2), havendo providenciadoa b

. ! 1ave ase 3
Pecados mediante o sacrificio de si mesmo, o perddo de

Ocupou o lugar que lhe

S e g e

oo
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corresponde como mediador no governo do mundo (At 1.4).

A partir dos textos mencionados, aos quais seria possivel acrescen-
tar vérios outros, é 6bvia a impossibilidade de separar o ministério
sacerdotal do ministério real de Jesus Cristo. Na perspectiva do Novo
Testamento, a obra de Deus em seu Filho nio pode ser reduzida a uma
limpeza da culpa do pecado: é também um traslado ao Reino messianico
que em Cristo se fez presente por antecipagao (Cl 1.13). O Cristo que
operou o perddo dos pecados €, ao mesmo tempo, o Cristo que operou a
libertagao da escravidio do mundo. A hora da cruz foi a hora do juizo
deste mundo e de seu "principe" (Jo 12.31; 16.11); a hora em que Cristo
despojou os principados e potestades de sua armadura e proclamou-os
derrotados, conduzindo-os como prisioneiros em uma parada triunfal
(Cl1 2.15). Jesus Cristo foi exaltado como o Kyrios de todo o universo
(Ef 1.20-22; Fp2.9-11; 1 Pe 3.22) e é como tal que ele pode salvar todos
osqueinvocam seu nome (Rm 10.12-13). Easalvagao em Cristo envolve
tanto o perdio dos pecados (1 Jo 1.9) como a vitdria sobre o mundo
(1 Jo 5.4), por meio da fé.

Evangelizar, portanto, ndo € oferecer uma experiéncia de libertagio
de sentimentos de culpa, como se Cristo fosse um superpsiquiatra e seu
poder salvador pudesse ser separado de seu senhorio. Evangelizar é
proclamar Jesus Cristo como Senhor e Salvador, por cuja obra o homem
€ liberto tanto da culpa como do poder do pecado, integrado-se ao
propdsito de Deus de colocar todas as coisas sob o mando de Cristo.
Como assinalou Walter Kiinneth, uma cristologia individualista -uma
cristologia que contemple a Cristo unicamente em sua relagio com o
individuo- deixa a porta aberta para uma negagio da criagio, uma vez
que, segundo ela, € necessério entender o mundo como se ele existisse
independentemente da palavra de Deus, que The d4 sentido.® O Cristo
proclamado pelo evangelho € o Senhor de todos, através de quem Deus
atuou definitivamente na histéria a fim de formaruma nova humanidade.
Aquele que coloca sua confianga nele, por ele § liberto "deste mundo
perverso” (Gl 1.4) e dos poderes que o caracterizam; o mundo estd
crucificado para ele e ele para o mundo (G1 6.14); nio pode submeter-se
aos deuses falsos como se ainda pertencesse  esfera de sua influéncia
(Cl1 2.20). :

Obviamente, a afirmagio da separagio da igreja com referéncia ao
mundosomente pode ser feitanuma perspectiva teol6gica e escatolégica:
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¢ diante de Deus que a igreja toma forma como uma comunidade que ndo
pertence a era presente, e sim a vindoura. Por vocagio, ela nio € do
mundo, no sentido de que rejeitou a Grande Mentira implicita no
materialismo, com sua absolutizacdo das "coisas desejiveis" que o
mundo oferece. Ainda que a velha era esteja sob o dominio de idolos que
se erigem em deuses € senhores, para ela hd um sé Deus, o Pai, em quem
todas as coisas t€ém sua origem e para quem a igreja existe, € um sé
Senhor, Jesus Cristo, 0o Mediador da criagio e da redengéo (1 Co 8.5-6).
Aqui e agora, em antecipagdo ao reconhecimento universal de Jesus
Cristo como o Senhor de toda a criagdo (Fp 2.9-11), ela o recebeu
(Ef 1.22) e vive em virtude das béngaos ¢ dos dons que ele lhe confere
comotal (Ef1.3-14; 4.7-16). Nisto consiste fundamentalmente a diferenca
entre a igreja € o mundo.

Sem a proclamacio de Jesus Cristo como Senhor de tudo, 2 luz
de cuja autoridade universal todos os valores da era presente se relativi-
zam, nao ha verdadeira evangeliza¢ao. Evangelizar € proclamar Jesus
Cristo como aquele que reina hoje e continuara reinando "até que haja
postotodos os inimigos debaixo dos seus pés” (1 Co 15.25). A cristologia
césmica do Novo Testamento est4 no préprio cerne da proclamacio.

2. Evangeliza¢ao e mundanalidade

Na cruz Jesus Cristo infligiu uma derrota decisiva ao principe deste
mundo. O inimigo foi ferido mortalmente. A ressurreicio demonstrou
que a vaidade A qual est4 sujeita a criagdo nao significa que Deus tenha
abdicado de seu governo sobre ela. Toda a criagdo serd liberta da
escravidao da corrupgio (Rm 8.20-21); todo o universo ser4 colocado
sob o mando de Cristo (Ef 1.10)

A esperanga no triunfo final de Jesus Cristo est4 na esséncia da fé
cristd: o que Deus fez através da morte e ressurreigio de seu Filho, isto
completard no final do tempo. :

Nao obstante, nio podemos fazer-nos ilusdes quanto 2 situagio
histérica da igreja em relagdo a0 mundo. Uma répida leitura do Novo
Testamento realga a crua realidade do condicionamento que o mundo ¢
"as coisas que estao no mundo” exercem sobre o homem, seja cristio ou
incrédulo. A vitéria de Jesus Cristo sobre omundo e os poderes nio € uma
mera doutrina que pede consentimento intelectual: € um fato que tem que
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A e . . " .
ser concretizado na experiéncia crista por meio da fé. Ao "eu venci o

‘mundo” (Jo 16.33) deve responder "a vitoria que vence 0 mundo, nossa

£6" (1 Jo 5.4). Em uma palavra, o cristdo estd cha.mado a tqmar:se oque
é.0imperativoda éticaevangeélica formauma unidade indissoldvel com
o indicativo do evangelho. :
Enquanto durar a era presente,a batalha contra os poc}eres dastrevas
continuaré sendo travada. A mundanalidade nunca deixa de ser uma
ameaca para a igreja e sua missao evangelizadora. Apesar de tere.m sido
resgatados deste mundo perverso (Gl 1.4), os crentes correm 0 1;1500 de
voltarem-se novamente aos "rudimentos fracos e pobres” que te_m_estc
mundo sob seu dominio (G14.9), orisco de sujeitarem-se a f:scrawdao de
preceitos humanos ("ndo toques nisto, ndo comas aquilo,néoo tomes. em
tuas mios") como se fossem ainda do mundo (Ql 2..20-22). Por isso
necessitam que se lhes recorde a liberdade que lh.es. f'01 dada em Cnsto:
Porque ele morreu e ressuscitou, foi abertaa po§s1b111dade de viver aqui
e agora a liberdade dos filhos de Deus prépria da riova era. 'lzodo 0
legalismo, portanto, & mundanalidade: um rf,tornf) a e§c.ra§/1dao dos
poderes dastrevas. Eistose aplica(é sobejo dizé-lo)as prcnbx%oes etabus
que hoje em muitos lugares do mundo formam parte da "subcultura
evangélica" e que freqiientemente se confundem com o eva\ngelho, até_ 0
ponto em que a evangelizagaose converte em um f:hamado a observ~a§ao
de regras e praticas religiosas ¢ perde todo o sentido de proclamaco de
uma mensagem de libertagao. . o
Outra forma em que a mundanalidade incide na vida ¢ rmssao.da
igreja hoje é a adaptagao do evangelho ao "espirito da época”. Por razoes
de espago limito-me a dois exemplos.

a) O cristianismo secular. J4 no primeiro século foi feitaa te,n.tativa
de colocar o evangelho em sintonia com 0 dualis.mo entre 0 espm'to ea
matéria, que formava parte da bagagem ideolégl.ca_do meio ambiente.
Assim surgiu o que na histéria do pensamento Cristao s& conhece como
"docetismo": frente a uma nova interpretagao dualista domundo, propos-
se uma nova cristologia que tornasse 0 evangetho aceitdvel para aqueles
que nio podiam conceber a possibilidade de que Deus (bom por natureza)
entrasse em relagdo direta com a matéria (mé por natureza). Esta parece

ser a heresia a que se referem as epistolas de Jodo. _
O problema hoje nao € o dualismo entre 0 espirito e a matéria, mas
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osecularismo: o conceito de que o mundo natural representa a totalidade
da realidade e que portanto o dnico conhecimento possivel seja o
"cientifico". E a conseqiiéncia l6gica de outro tipo de dualismo que se
depreende da filosofia de Descartes: o dualismo entre o homem (sujeito
pensante) e o mundo (objeto do pensamento).® Fica descartada a exis-
téncia de Deus como ser transcendente que tem o poder para atuar na
histéria e na natureza. Tudo o que hd ou acontece no universo pode ser
explicado com base em leis de causa e efeito; o que nio puder ser
investigado por métodos empiricos nao pode ser real.

Todas as versdes do "cristianismo secular” propugnadas por tedlo-
g0s modernos pressupdem a validade do secularismo, ainda que as vezes
atenuado como mera "secularidade”. Todos tomam como ponto de
partida um mundo em que (se supde) o homem chegou 3 maturidade
(assim o viu Dietrich Bonhoeffer) e nio necessita da premissa de uma
realidade sobrenatural, que éa premissa bésica dareligiio. Seu propésito
¢ uma "reformulagio” do evangelho para esse homem moderno que
aprendeu a conduzir-se sozinhonomundo e jdndonecessitade um apoio
sobrenatural. Chegou o fim do "sobrenaturalismo", o fim desta velha
doutrina da transcendéncia que € parte e parcela de um conceito pré-
cientifico do universo. Se a fé crista deve sobreviver, ela necessita ser
atualizada: deve-se despoj4-la de todo residuo de "transcendentalismo"
e expressi-la em termos seculares, de maneira que o homem que pensa
nao tenha que rejeits-la juntamente com as idéias pré-cientificas que a
acompanham. Longe de serum inimigo da fé cristi, o secularismo é um
aliado, uma vez que (como Friedrich Gogarten argiiira) a responsabili-
dade do homem pelo mundo € a prépria esséncia do evangelho.

Assim esti colocada a base para que o homem concentre todo seu
esforco na edificagio da cidade terrestre, sem se preocupar com uma
realidade "mais além" ou "acima" da natural. O homem € o autor de seu
Préprio destino e sua vocagio é exclusivamente histdrica.

Robert J. Blaikie demonstrou com abundincia de detalhes que no
€squema cartesiano da realidade que subjazao "cristianismosecular” nio
h4 realmente lugar para o conceito de homem como um "agente", uma
Ppessoa capaz de atuar livremente e introduzir mudangas intencionais no
mundo.’® Aagdoéa caracteristica fundamenta] darealidade pessoal. Mas
se 0 homem € somente um sujeito pensante e 0 mundo nada mais que o
objeto de seu pensamento, completamente determinado dentro de um
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sistema fechado de causas e efeitos, segue-se que o homem nao € uma
realidade pessoal e ndo se pode falar de um agente ativo. O senso comum
nos diz, no entanto, que de fato somos seres vivos € atuantes no mundo
e que portanto o conceito da realidade como algo que :s(.)me{lte podcf ser
conhecido "objetivamente” mediante o métod_o cientifico é uma viséo
incompleta da realidade baseada em premissas filos6ficas que, como tais,
nao podem ser comprovadas cientificamente. Em suma, o crlstlamsm'o
secular ndo é uma mera "reformulagao" do evangelho, mas uma claudi-
cacio em favor de um conceito distorcido da realidade que faz parte do
secularismo moderno.

A responsabilidade do homem frente a criagio é um aspecto essen-
cial da vocagdo do homem, segundo a defini¢do biblica; a Fxclusao dc:,
Deus como o Deus pessoal que atua na natureza ¢ ita hist6ria hun?ana é
uma acomodagioao "espirito daépoca". Euma forma de mundanahfiade.
O "cristianismo secular" é uma religido antropocéntrica que diz ao
homem unicamente o que este quer ouvir: que € o dono de si mesmo, que
o futuro da histria estd em suas méos, que Deus somente pOd(_: ser
tolerado como algo impessoal que ele pode manipular. Euma negagao da
mensagem biblica, que tem como um dos seus pressupostos bésicos o de
que Deus transcende o universo e atua livremente nele. ; .

No final das contas, o que o "cristianismo secular" faz € sacralizar o
secular, substituir o amor de Deus manifesto em Jesus Cristo pelo amor
as coisas da cidade secular, como se a ordem presente, 4 qual pertencem,
tivesse valor absoluto. A admoestagio de Jodo a uma igreja ameagada
pelo docetismo no século I cobra validade hoje: "Nioameis o mundo.ne-m
as coisas que ha no mundo. Se alguém amar o mundo, o amor do Pai ndo

estd nele." (1 Jo 2.15)

- b) O "cristianismo-cultura”. Nio menos nociva que f) ".cri_stianismo
secular" para a causa do evangelho é a identificagao do cristianismo com
uma cultura ou expressdo cultural determinada. No século XVI a
América Latina foi conquistada em nome dos reis Catélicos da Espanha.
Tratava-se ndo somente de uma conquista militar, mas também de uma
conquista religiosa. Tratava-se de implantar nio somen}e 'a cultura
ibérica, mas também uma "cultura cristd". Foi somente nos Gltimos anos
que Roma tomou consciéncia de que o cristianismo dos povos latm?-
americanos é quase completamente nominal. No século XIX a extensio
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mission4ria crista esteve tio estreitamente vinculada com o colonialismo
curopeu que o cristianismo chegou a ser identificado na Asia e na Africa
como a religido do homem branco,
Atualmente, no entanto, hd outra forma de "cristianismo-cultura"

que vem dominando o cendrio mundial: o "American way of life". O
fenémeno € descrito Por um autor evangélico norte-americano nos
seguintes termos: "Temos equiparado o 'americanismo’ com o cristia-
nismo até o ponto de estarmos tentados a crer que as pessoas em outras
culturas, ao converterem-se, devem adotar os padrées institucionais
estadunidenses. Através de processos psicol6gicos naturais somos leva-
dos a crer inconscientemente que a esséncia de nosso American way of
life € basicamente -senio totalmente- cristd."! Esta equiparagio, cer-
tamente, assegura nos Estados Unidos a presenga de um grande nimero
de brancos de classe média na igreja. Mas o custo que ela paga por seu

Peso quantitativo é a reniincia a seu Ppapel profético na sociedade. O que

Tillich denominou "o principio protestante”, isto ¢, a capacidade de

denunciar toda absolutizagdo histérica, é uma impossibilidade para o
cristianismo-cultura. E isto explica a confusio da ortodoxia cristi com o
conservadorismo sécio-econdmico e politico presente no "evangelica-
lismo" nos Estados Unidos, :

Face a poderosa influéncia que este tipo de cristianismo teve no que
se denomina "o campo mission4rio”, o evangelho que hoje se pregana
maioria dos pafses do mundo leva as marcas do "American way of life".
Nio surpreende que, pelo menos na América Latina, atualmente o

tipos de cristianismo estadunidense projetaram é a do homem de negécios
€xitoso, que encontrou a férmula da felicidade, férmula que ele quer
Compartilhar com outros gratuitamente. O problema fundamenta] é que,
um mercado de "livres consumidores” de religido em que a igreja nio
tem a possibilidade de manter o monopdlio religioso, este cristianismo
adotou o recurso de reduzir Sua mensagem ao mfnimo, para tornar
Ppossivel que todos os homens queiram ser cristios. O evangelho assim
S€ converte numa mercadoria cuja aquisigio garante a0 consumidor a
posse dos valores mais altos: o éxito na vida e a felicidade pessoal agora
¢ para sempre. O ato de "aceitar a Cristo" € o meio para alcangar o idea]
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da "boavida" sem custo algum. A cruz perde s?u es::x:lgilg, 1:::1: 1:':; g:(e)
ara o sacrificio de Jesus Cristo por nds, m ‘
:I::; i‘ giscipulado: ¢ cruz de Cristo, ndo do discipulo. ga ]ﬁzsniesct:
cristianismo € 0 Deus da "gragabarata", 0 Deus que sempr:ssa, o
exige nada, o Deus feito expressamente para o_hon;amjzn : Dgus e
pela lei do menor esforgo e busca as ?0!!1.(;065 ceis, ous due =
concentra naqueles que nao tlén; Possnblhdadc de negare: )
ssitam como analgésico. )
Porquaz :::: ganhar o maior niimero possivel de adeptosA, n?gol?is::e?
cristianismo-cultura fazer do evangelho um s;p{g:llllt((i)eezc;z:?mid;)res >
ita distribui-lo entre 0 maior niimero posst cons es de
:;tl?g?éo. EparaissooséculoXXlhe plrowiei:xg 13131 ]:5;1‘1;12;: ;c(i)ezlc;
ia. Nesta perspectiva o planej : :
:ln::::;: i?)frllz-:: um pr;obllzema de cilculos matem’étlcos: o qu; ;ftferl;s;g
€ produzir mais cristdos, ao menor Cﬁﬁd;;c;s;\;;:;ur:d::s Gracare
possivel, e para isto conta-se com o serv o8 computador e;tabeled_
eles, nunca na era moderna temos estado mais préx 5 o celabeleer
mento de uma cultura unificada pela fé crista: a cristan €. ”
ismo- de nosso tempo dispoe dos recursos tecnolégicos mai
:;lx:zgc(::il:su;ara propagar ;); todo o mundo, eficazmente, sua men-
v exi ' . - ~
sagaOnb‘i'ei:::;zte oquestiondvel nesta apr0xim§gﬁo a evange!yagzoolzlag
€ o uso da técnica em si: vista por si s6, a técnica, como zler'xcxd 010
dinheiro, é moralmente neutra. Tampoucx? € censuravel oh s? I?s sej(:l e
haja mais cristdos no mundo: Deus "‘dese]a que todos o“s 101; 0
salvos e cheguem ao pleno conhecimento da vcrdz}d? g m ;alh.oa
problema do cristianismo-cultura reside en.l sua rgndlgao' o evz:ingcristo
uma férmula para obter €xito, em sua equiparagao do tnu(;lfo e e
com o crescimento quantitativo das conversoes. Trata-sF deum (;1 o
nismo antropocéntrico que reflete claramente o condlclonam;:ac o
mentalidade tecnolégica, esta mentalidade que, como mostrol\; Scaqem
Ellul,"? toma como critério absolutoa eficéc.la ecom base nelec:1 bu m;s "
todas as 4reas da vida humana, a sistemat}zagao dos prqc? 1m§e os ¢
recursos para obter fins preestabelecidos. E o prf)dl.}to rchglosz A
civilizagdo em que nada mais, nem sequer o proprnlo homem, opa g
técnica: uma civilizagio obcecada pela busca do "one best wzy | i
inevitavelmente desemboca na automatizagio. E outra forma de mun
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danalida i 3
dana de. A mamgulag.ao do evangelho Para lograr o éxito sem
Uz a uma €sCravizagio ao mundo e seus poderes pre

Com istiani
0 1o caso do cristianismo secular, o que ests em Jjogo com o

1 g
a o A7a

h4 - . .
o ;z;l\:;;;z;)é; iz;::;z:ﬁo clll'lsta é, entre outras coisas, libertagio do mundo
um deus amna! zz_ a]do,.do mundo que somente deixa €spago para
agéo livre e impredizivellgeolg)?l’xsd (;)Tsli: (11;11':; n§i§tente" o shr ami
o . 0 1130 s€ pode ser amigo
doamenini lel?s d(i lJ);lzxsl(;l“g 4.4). O amor a este mundo & uma negag?o
somente pars oo 15).0 evangelho, portanto, é um chamado nio
1ar, mas para arrepender-se, para romper com este

mundo E soment i que SC'a]llOS vIe
. € na medlda €m i i S dCS € mundo
.
pOdeI'CmOS SEIVIr aos homens. h t

Im-A EVANGELIZAGAOE o COMPROMISSO
COM O MUNDO

hom;;zs t€m a seu alcance béngios da nova era
a i a :
o obstante, 0 Reino de Deus nio chegou ainda a sua Plenitude

e
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Nossa salvagio é "na esperanga” (Rm 8.24). Segundo as promessas
de Deus, "esperamos novos céus € nova terra, nos quais habita justica"
(2 Pe 3.13). Este € o tempo da paciéncia de Deus, que "(...) ndo querendo
que nenhum se perca, senao que todos cheguem ao arrependimento”

(2Pe 3.9).
1. A evangelizacao e a ética do arrependimento

A proclamagao do evangelho sempre se dd em contraposi¢ao a uma
mentira organizada: a Grande Mentira que o homem se realiza tratando
de ser Deus, em autonomia com relagao a Deus; que sua vida consiste nos
bens que possui; que vive para si € € dono de seu proprio destino. Toda
a historia € a histéria desta Mentira e da destrui¢ao que ela traz para o

“homem; a histéria de como 0 homem (como C. S. Lewis aptamente o
expressou) desfruta a terrivel liberdade que exigiu e com a qual, con-
seqiientemente, se escraviza.

O evangelhoenvolve um chamado a arrepender-se desta Mentira. A
vinculagio entre o evangelho e o arrependimento é tal que pregar o
evangelho € equivalente a pregar o "arrependimento para remissio de
pecados" (Lc 24.47) ou a testificar "o arrependimento para com Deus e
a fé em nosso Senhor Jesus" (At 20.21). Sem o chamado ao arrependi-
mento nao hé evangelho. E o arrependimento niao € um mero remorso de
consciéncia -a "tristeza do mundo" que produz morte (2 Co 7.10)- mas
uma mudanga de atitude, uma reestruturagao de todos os valores, uma
reorientagdo de toda a personalidade. Nio € o abandono de hébitos
condenados por uma ética moralista, mas a rentincia a um estado de
Tebelido contra Deus para voltar-se para ele. Ndo é o mero reconheci-
mento de uma necessidade psicolégica, mas a aceitagio da cruz de Cristo

- como uma morte a0 mundo a fim de viver para Deus.

O chamado ao arrependimento aponta para a dimenséo social do
evangelho. Ele chega a0 homem escravizado pelo pecado numa situagio
social especifica, nio ao "pecador" em abstrato. £ uma mudanga de
mentalidade que se "concretiza" na histéria. E um voltar-se do pecadoa
Deus, ndo meramente na subjetividade do individuo, mas no mundo. Isto
esti claramente ilustrado na proclamagio do Reino por parte de Joio
Batista (Mt 3.1-12; Lc 3.7-14), a respeito da qual me limito a fazer as
seguintes observagoes: (a) Tem uma forte &nfase escatolégica. Chegoua
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hora do cumprimento das promessas de Deus feitas por intermédio de
seus profetas. A presenca de Jesus Cristo em meio aos homens &
evidéncia de que Deus est4 ativona hist6ria para dar cumprimento a seus
propésitos: "(...) esta préximo o reino dos céus" (Mt 3.2). (b) Esta nova
realidade coloca os homens numa situagdo de crise; ndo podem seguir
vivendo como se nada tivesse acontecido; o Reino de Deus exige deles
uma nova mentalidade, uma reorientagio de todos os seus valores,
arrependimento (Mt 3.2). O arrependimento tem um sentido esca-
tolégico: marca o limite entre a velha e a nova era, entre o juizo ¢ a

promessa. (c) A mudanga que se impGe envolve um novo estilo de vida:

"Produzi, pois, frutos dignos do arrependimento (...)" (Lc 3.8). Sem ética

néo h4 arrependimento. (d) A ética do arrependimento nio se esgota em

generalizages: ela aponta para rentincias € compromissos especificos

em situagdes concretas. Para cada um dos que vém a ele contritos porsua
mensagem, Jodo Batista tem uma palavra apropriada, em cada caso sua

diz: "Quem tiver duas tdnicas, reparta com quem nao tem; e quem tiver
comida, faga o mesmo." Aos cobradores de impostos: "Nio cobrejs mais
do que o estipulado." Aos soldados: "A ninguém maltrateis, nio deis
dentincia falsa, e contentaj-vos com o vossosoldo." (Lc 3.11-14) A crise
que o Reino coloca nio se resolve em termos da aceitagio de conteiidos
mentais que formam parte da tradigdo ("Temos por pai a Abraio"), mas
ém termos de obediéncia 3 ética do Reino.
Onde nio h4 obediéncia concreta néo hé arrependimento. E sem
arrependimento nio hi salvagio (Mc 1.4; Lc 13.3; Mt 21.32; At 2.38;
3.19;531). A salvagéo é o retorno do homem a Deus, mas é também 0
retorno do homem a seu préximo, Ante a presenca de Jesus Cristo, o
publicano Zaqueu renuncia ao mMaterialismo.que o escraviza e se com-
promete com seu préximo: "Senhor, resolvo dar aos pobres a metade dos
meus bens; e, se nalguma cojsa tenho defraudado alguém, restituo quatro
vezes mais" (Lc 19.8), e a esta rentincia € este compromisso Jesus Cristo
denomina "salvagio": "Hoje houve salvagdo nesta casa" (Lc19.9). A
resposta de Zaqueu ao chamado do eévangelhonio pode dar-se em termos
mais concretos nem mais "mundanos”: nio € uma experiéncia mera-
mente subjetiva, mas mbr_,al; uma experiéncia que afeta sua vida precisa-
mente naquele ponto emr que a Grande Mentira se havia aninhado nela;

e,
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uma experiéncia que o tira de si mesmo ¢ orienta em diregio a seu
PIOXXH m?.ensagem doevangelho, desde o comego desua p;oc(l)am;gaol.&c:
Jesus, envolve um chamado ao arrepenfhmcnto (.Mt'4.’:i ).0a Dpeeus. ;
mento é muito mais que um assunto pnvado. do individuo comres S.ta
areorientagao total da vidanomundo -em meio ao§ horflens: c:lmva a;:;rio
3 a¢do de Deus em Cristo Jesus. Quando a_evangehzagao naod:,) aasério
o arrependimento, € porque nao leva a sério ,o }Ilundo, €, quzlilrll naoleva
a sério o mundo, tampouco leva Deus’a senq. O evange odna oo
chamado ao quietismo social. Nao est4 para tirar o homer;lho ‘rir; Deu;
mas para inseri-lo nele, ndo mais como escravo, mas como filho
de Cristo.

¢ me;bJr:ss: Cc:)i?t)gé o Senhor, os homens devem ser cfonf{ont:ido: co-m
sua autoridade sobre a totalidade da vic!a. A cvangehzagao nzo b, :3:
pode ser, a mera oferta de beneficios obtidos por Jesus Cristo. (:] orssos
Cristo € inseparavel de sua pessoa: 0 mesmo Jesu’s que morretzlgor o8
pecados € o Senhor de todo o universo, € 0 andncio do perd 0 emltar-
nome € insepardvel do chamado ao arrcpendun,el.lto, o ch?n}a o éa vo a
se dos senhores deste século ao Senhor da gléria. Mas "ninguém p
dizer: Senhor Jesus! sendo pelo Espirito Santo" (1 Co 12.3).

2. Evangeliza¢do e "ultramundanalidade”

Para o cristianismo secular, obcecado com a vida dested m1;1'1dc.3t, :
Gnica salvagdo de que se pode falar é a que se enqixadra defltr(') 0s 1(r:rix;lee
da era presente. E essencialmente uma salv'?gao egonorq;)ca, 50¢ il ¢
politica, ainda que s vezes (como no caso da te(?logla dali er'tagin e
América Latina) se pretenda ampliar o conceito para q;e inc 1:4 N
construgio de um homem novo", artifice de seu Pro~pr10 e;n:é)é A
escatologia € absorvida pela utopia e a esperanga crista se confu
a esperanga intramundana proclamada ;-)elo marxismo. Avacie

No extremo oposto estd a concepgao da salvagdo como a s: %n °
futura da alma, na qual o sentido da v.lda .tcmpora! 8?1 gzi.sfo zrn:llma
preparagio para o "ultramundo". A histéria € assimi z:i e;s)ca e
escatologia futurista e a religido se converte num melod e : lr;emas
realidade presente. O resultado é o total dechnpic1mento 0s p'ro 2
da sociedade em nome da "superagio do mundo ».‘_Esta é atergiversagio

K
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do evangelho que d i iti
€U motivos i critica marxista ia crista
como 0 Sepia e eu ! da escatologia cristi
sOteriQotlle (:lebf':tlcf este conceito da salvacdo é uma tergi\"ersagﬁo da
Ogla biblica nao deveria requerer d a
emonstragio. Desafort
s niod . unada-
evir:lteéﬁ um conceito tio enrraizado na pregagio em tantas igrejas
gelicas que se faz necessério parare analisar, ainda que brev
a questao. ’ ementes
Em orime _
o pl::;nelfo lugar, para opréprio Jesus, a missao que o Pai lhe dera
" minist:;{ : :'a a prelgggao doevangelho. Mateus, por exemplo, sintetiza
io terrenal do Senhor assim: "p. ia
. : "Xercorria Jesus toda a Galiléi
ensinando nas sinagogas otods
» Pregando o evangelho do rej
. no e curando tod
Zorte dedd?engas eenfermidades entre o povo."(Mt4.23; cf. 9 35) Aind:
ue se definisse a evangelizacio e municagio v
s €40 em termos da comunicacs
et ngel . municagio verbal -
que deixaria muito a desejar 3 i
do esta g Jar a luz da psicologi
comunicagdo- ainda haveri o E e
a que acrescentar, com b,
comunicago- air , ase no texto, que a
ngelizagdo foi somente um dos elementos da missio de Jesus’ .;]unto

VaCEo & vi . .
% geact) é zlda eterx'la, vidadoReinode Deus, vida que comega aquie agora
& S elh o sentido do presente do verbo em "tem vida etema"g no
n ~ .
g€Lho e nas cartas de Jodo) e atinge todos os aspectos do ser do

acu i
alte:zdf‘ dos Evanelhos nos ?er’mlte ver um Jesus que, em meio a vérias
ativas politicas (o fariseismo, o saduceismo, o zelotj
es§emsmo), €ncarna e proclama uma nova altemativa" oRei lilmo s
Dizer que Jesusé o Cristoédescobri-loem termos poh’t}cos é:?imelgf;‘;sé
bl

S
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a sua vida em resgate por muitos." (Mc 10.45) O servigo até o sacrificio
pertence a propria esséncia de sua missdo. E esta tem que ser a marca
distintiva da comunidade que o confessa comorei. Segundo a politica dos
homens, "(...) os que s3o considerados governadores dos povos, tém-nos
sob seu dominio, e sobre eles os seus maiorais exercem autoridade";
segundo a politica do Reino de Deus, aquele que quiser ser grande deve
servir aos demais € aquele que quiser ser o primeiro deve ser o escravo
de todos (Mc 10.43-44). E assim que Jesus encara as estruturas de poder:
‘denunciando a ambig¢do de mando que se entrincheira nelas, € procla-
mando outra alternativa, baseada no amor, no servigo, na auto-entrega
aos demais. Ele ndo se refugia no "religioso" ou no "espiritual" como se
seu Reino nio tivesse nada a ver com o politico € o social, mas desmi-
tologiza a politica dos homens ¢ se apresenta como oRei-Servo, o criador
¢ modelo de uma comunidade que se compromete com ele como Senhor
‘e se compromete a viver como ele viveu. O resultado concreto da entrega
“de Jesus pelos demais, cuja culminagio se d4 na cruz, com efeito, € esta
comunidade modelada no Rei-Servo. Uma comunidade na qual cada um
se entrega segundo suas possibilidades e recebe segundo suas necessi-
dades, uma vez que "mais bem-aventurado € dar que receber" (At 2.45;
4.34-35; 20.35). Uma comunidade na qual as barreiras raciais, culturais,
sociais e mesmo sexuais desaparecem, uma vez que "Cristo € tudo e em
todos" (Cl 3.11; Gl 3.28). Uma comunidade de reconciliagdo com Deus
ereconciliagdo entre os homens (Ef 2.11-22). Uma comunidade, enfim,
que serve como base de resisténcia ao condicionamento do presente
"séculomaligno" e torna possivel que os discipulos de Jesus Cristo vivam
no mundo sem ser do mundo.

Em terceiro lugar, a nova criagio em Jesus Cristo se faz histéria em
termos de boas obras. Em palavras do ap6stolo Paulo, "somos feitura
dele, criados em Cristo Jesus para boas obras, as quais Deus de antemao
preparou para que and4ssemos nelas" (Ef 2.10); Jesus Cristo "a simesmo
se deu por nds, a fim de remir-nos de toda inigiiidade, e purificar para si
‘mesmo um povo exclusivamente seu, zeloso de boas obras" (Tt2.14). O
Novo Testamento desconhece um evangelho que faz um divércio entre
a soteriologia e a ética, a comunhio com Deus € a comunhio com o
Préximo, a fé e as obras. A cruz nio é somente a negagio da validade de
todo esfor¢o do homem para ganhar o favor de Deus por meio das obras

dalei; é também a exigéncia de um novo estilo de vida caracterizado pelo

IBLOTECA
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amor, totalmente oposto a uma vida individualista, centralizada em
ambigSes pessoais, indiferente frente as necessidades do préximo. O
significado da cruzé ao mesmo tempo soteriolégico e ético. E isto & assim
porque, ao escolher a cruz, Jesus Cristo nio somente deu forma ao
indicativo do evangelho ("Nisto conhecemos o amor, em que Cristo deu
a sua vida por nés; (...)" - 1 Jo 3.16a), mas simultaneamente também
proveu o modelo para a vida humana aqui e agora ("(...) e devemos dar
nossa vida pelos irmios" - 1 Jo 3.16b). Assim como a Palavra se fez
homem, também o amor precisa tornar-se boa obra paraserinteligivel aos
homens. E isto ¢ o que d4 sentido a "os recursos deste mundo": eles
podem converter-se em instrumentos por meio dos quais se €xpressa a
vida da nova era. Para isto aponta a exortagio do apéstolo Jozo: "Ora,
aquele que possuir os recursos deste mundo e vir a seu irmao padecer
necessidade e fechar-lhe o seqy coragdo, como pode permanecer nele o

amor de Deus? Filhinhos, nio amemos de palavras, nem de lingua, mas

de fato e de verdade." (1J0 3.17-18) O amor de Deus expresso na cruz
precisa tornar-se visivel no mundo por meio da igreja. A evidéncia da
vida eterna ndo é a mera confissio de Jesus Cristo como Senhor, mas "a

fé que atua pelo amor" (G15.6). Jesus disse: "Nem todo o que me diz:

Senhor, Senhor! entrar4 no reino dos céus, mas aquele que faz a vontade
de meu Pai que est4 nos céus," (Mt 7.21)

A luz do ensinamento biblico nio h4 lugar para uma "ultramun-
danalidade" que ndo redunde € um compromisso do homem com sey
Préximo, enraizado no evangelho. Nio h4 lugar Para a "paralisia esca-
tol6gica" nem paraa " greve social". Nio h4 lugar para estatisticas sobre
"quantos morrem sem Cristo a cada minuto" se elas nio considerarem

a evangelizagio que, ao passar junto ao homem que foi assaltado pelos
ladr6es enquantodescia pelocaminho de Jerusalém a J ericé, vénele uma
alma que deve salvar-se mas Passa por cima do homem. "Meus irmios,

carecidos de roupa, e necessitados do alimento cotidiano, e qualquer
dentre v6s lhes disser: Ide em paz, aquecei-vos, e fartai-vos, sem,
contudo, lhes dardes o necessario Para o corpo, qual € o proveito disso?

Assim também a fé, se nio tiver obras, por si sé estd morta."
(Tg 2.14-17)
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Somente no contexto de uma soteriologia que lSeva a 1féno ;);;;1(1)132
a ¢ os home
f acao oral do evangelho.
é possivel falar da proclam : i
crernele; "(...)e como cr
invocar o nome do Senhor, devem aquel
g:: quem nada ouviram?" (Ro 10.14) Mas a palavra clia rt‘:conmgalg::g
a iliacao em Cris
i igrej longamento da ag¢o de reconci
confiada a igreja € o pro denor s, pure.
o conheceu pecado, ele o fez pecado po i
Jesus. "Aquele que nio conhe L (20520 Assim a pacir e
0 os feitos justiga de Deus." (2 .
k" identificagdo com eles, € que ele
i a dores, numa identificag 3 \
dentro da situagio dos peca , . RN
1ti ii€ncias- Deus em Cristo reconci :
levou até as Gltimas conseqiién soreconcilion consigo
z por todas. Esse foi o m
mesmo o mundo, de uma ve o maie ol
‘ imento que na cruz alcangou o po
do evangelho, o movimen ; o mais Idgubre
ida. F do evangelho. Mas é tam p d
de sua descida. E o cerne Mas it da nituact
izaca lizou a reconciliagdo a partir
evangelizagdo. Se Deus rea 2 Ja situagho
(ni izagdo que cabe € aquela em que a p
humana, a Gnica evangelizacio q i duea palavia s
istase torna "escravode todos" para g .
encarnano mundoe o evangelis . od aganhid-
i - rimeira condigio de uma evang
los para Cristo (1 Co 9.19-23). Ap . r
zaggo genuina € a crucificagdo do evangelista. Sem el_a.o evangelho
converte em verborragia e a evangelizagdo, em proselitismo.

A igreja nio € um clube religioso ul.tramux’lda.no ?126 2:%12::‘:3
excursoes a0 mundo para ganhar adeptos mediante tecmc'iltsl pet suasao.
Ela € osinal doReino de Deus: vive e proclalea oevangelho ac;]u;) eugs -
em meio aos homens, ¢ espera a consuma.gao do prop(?sno ; us de
colocar todas as coisas sob o0 mando de Cristo. Ela foi lnbeﬂg to mesmo
mas estd no mundo: foi enviada por Cristo ao mundo como Cris (;21 smo
foi enviado pelo Pai (Jo 17.11-18). Em outras palavras,. ;::1 rece s
missdo orientada paraa constru¢io de umanova humar.n 2 ena qomente
cumprido o propésito de Deus para o ho'n}egl, Uma missao qul.:) f mente
pode ser levada a cabo por meio do sacrificio. E sua II.lal(;I? G o no
pode nem deve ser o éxito que dé livre curso z:o triunfa 1smo,' nas

fidelidade a seu Senhor, que a levea oonfessa? Son;oi Ser:fol:,lf isséo,
porque fizemos apenas o que deviamos fazer." (Lc 1De )e ET—
que somente podem fazer os que vivem pela graga de Deus o dus
todas suas obras redundem em gléria de quem morreu por tc:l " a,qu;l.e
Para que os que vivem nio vivam mais para si mesmos, mas p

que por eles morreu e ressuscitou” (2 Co 5.15).
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" OBSERVACOES SOBRE
O EVANGELHOE A EVANGELIZACAO"

o Ao comegar, quisera expressar minha profunda gratidio aqueles que
o 1arartc1l Suas perguntas e comentirios em Tesposta aminha palestra. Foj
grande estimulo para mim ver i ,
: que muitos de vocés de fat
i granc 2 . ato compar-
‘ me:; Isn:::; pr.e(;)m;pagao poruma evangelizagio mais fiel ao evangelho
a1deologias mundanas. Som i
1 . ente um de meus leitores dj
n asmundanas. L esdisse
g l.nt;ao thende para qué foi escritaminha palestra. E possivel que outros
lop " ir;: mefsma forma, mas amavelmente se abstiveram de expressa-
di;me dce) l1111&: ezdPensar que de uma maneira geral nesta manha estou
ma audiéncia que simpatiza com mj ica
m minha posi¢io. Assi i
vou falar francamente, co a durante este.
» COm a 0ragao que Deus nos cond
s o g ca . ! nduza durante estes
preensao mais clara do que 5
ias ele espera de nés co
dlsctiulos do Senhor Jesus Cristo no século vinte. e
elaboratra:;(f;(l) ;ie respotnder todas as perguntas que me foram feitas e de
0s pontos que, segundo foi dit
: i 0, requerem elaboracio, ¢
uma tarefa impossivel. Pe , o
I - Pego-lhes que me desculpem se I
nao tomei em consideraca o qus o s
¢do alguma pergunta ou comentsri
0to . ntirio que e
Opiniao € de suma importanci i o5 aseunton
ncia. Esforcei-me para seleci
0 : elecionar os assunt
que, além de relacionarem-se estrej naion
reitamente com meu tema, s3 i
( : re a,530 de maior
mter;sse Para .os que estio participando deste congresso ’
oo a primeira se¢do de minha palestra dou uma olhada para o termo
os (mundo) no Novo Testamento. Mey propésito € mostrar que
b4

. P
I[:] ¢ ptosnto da evangchzagao €, portanto, conduzir 0 homem nio mera
! nieauma experiéncia subjetiva de salvagio futurada alma, mas auma
eorientagio radical de s i ’
ua vida, a uma reor;j a i i
onents 'de . s rientacio que inclui sua
rtacio da éscravizagio ao mundo e seus poderes, por um lado, e sua
b
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integragio ao prop6sito de Deus de colocar todas as coisas sob o governo
de Cristo, por outro. O evangelho nio se dirige a0 homem em um vazio.
Ele tem a ver com o movimento do homem da velha humanidade em
Adio, que pertence a esta era, ahumanidade em Cristo, que pertence a era
vindoura.

Na segunda se¢do de meu estudo trato de destacar o sentido da
evangeliza¢ao em relacao com a separagao do mundo. Porque Jesus foi
exaltadocomo Senhor e Reisobre todas as coisas em virtude de sua morte
¢ ressurreicdo, aquie agora, em antecipagio alibertagao de todaacriagio
da escravidaoavaidade, aqueles que créem nele sdolibertos daescravizagio
aomundo e seus poderes. A salvagaonao é exclusivamente o perdio dos
pecados, mas também a transferéncia do dominio das trevas a esfera onde
Jesus é reconhecido como Kyrios de todo o universo: o Reino do amado
Filho de Deus (CI 1.13). ¥

Aqui quisera fazer um parénteses para dizer que tudo o que esta
relacionado com oarrependimento poderia ter sido tratado nesta segunda
se¢ao, em lugar de sertratadonasegio que tem a ver com aevangelizagdo
¢ o compromisso com o mundo. Arrependimento freqlientemente tem
uma conotagdo negativa: € um voltar-se de, segundo as Escrituras. Se
preferi incluir este tema na se¢do seguinte;, isto se deve simplesmente ao
fato de ndo querer destacar o ato do arrependimento como tal, mas as
implicagoes éticas do arrependimento para a vida do homem no mundo.

- Voltando a segunda se¢do, ilustro o problema da mundanalidade na

evangelizagdoreferindo-me em primeiro lugara confusaoentre oevangelho
e certasregras e praticas moralistas. Em reagdoaisto, um de meus criticos
pergunta: "Por que o legalismo é mundanalidade? A Biblia est4 cheia de
mandamentos negativos." As exortagOes biblicas negativas, considera-
das no contexto da histéria da salvagio -isto € uma coisa. Elas estio na
lei que 0 Novo Testamento descreve como santa, justa ¢ boa (Rm 7.12).
As regras e praticas derivadas da "tradigdo dos ancidos" -isto € outra
coisa. Eu ndo quero defender uma nova moralidade "antin6mica". O que
sim quero é assinalar o perigo de reduzir a ética crista a uma série de regras
e regulamentos que "tém aparéncia de sabedoria (...) todavia, nao tém
- valor algum contra a sensualidade" (Cl 2.23). Que haja lugar para o uso
daleina vidacristd (o que em teologia se denomina "oterceirousodalei”)
€ algo que o cristdo ndo deve negar. O problema € quando a vida cristd
se converte em uma conformidade externa com proibigdes € tabus que
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néo tém relagio com o evangelho. Segundo Paulo, isto & retornar aos
"rudimentos do mundo". E uma €scravizagio ao mundo.

Mas entio, "nio sio algumas das normas negativas salvaguardas
necessdrias para cristios instivejs?" Reconhegoanecessidade de colocar
Ccercas para a protecao de criangas. O que me preocupa € que as cercas se
transformem em paredes de concreto, em cujo interior cresga a "subcul-
tura evangélica", isolada dos problemas reais do mundo. Se cremos que
mediante o legalismo fomentamos a separacao do mundo, tomemos em
conta que € possivel conformar-se a regulamentos tais como "ndo fumar"
ou "néo beber vinho", e no entanto Serescravodo "egoismo coletivo” que
condiciona a vida do homem no mundo. No momento em que voltamos
a atengdo & "microética” e colocamos de lado os problemas da "ma-
croética”, colocamo-nos sob o juizo do Senhor: "Ai de vés, escribas e
fariseus, hipécritas! porque dais o dizimo da horteld, do endro e do
cominho, € tendes negligenciado os preceitos mais importantes da lei, a

Justica, amisericérdiae a fé; devieis, porém, fazer estas coisas sem omitir
aquelas. Guias de cegos! que coais o mosquito e engolis o camelo." (Mt
23.23-29)

Comosegunda ilustragdo damaneira em que amundanalidade pode
afetar a evangelizagio, trato brevemente a qQuestdo da adaptagio do
evangelho ao "espirito da época". Cito dois exemplos deste acomoda-
mento: o cristianismo secular e o cristianismo-cultura. Como era de se
ésperar, ninguém neste congresso parece estar em desacordo com minha
conclusdo basica, que o cristianismo secular nio é uma mera "reformu-
lagdo" do evangelho, mas uma capitulagio em favor de um conceito
distorcido da realidade que forma parte do secularismo moderno. A
situagdo é completamente diferente quando se trata do cristianismo-
cultura. Para um de meus criticos, minha descrig¢do deste tipo de cristia-
nismo € "tio evidentemente uma caricatura” que necessariamente criarg
uma reagao que impedir a transmissio de "muitos pontos que os
participantes necessitam". Para outros, ao contririo, "o que os Estados
Unidos estio difundindo pelo mundo ¢ uma parddia do cristianismo,
presa a uma filosofia materialista e uma teologia truncada”, e eu quase o
diria, mas minha anilise "nio foi longe o suficiente". Nio me corres-
ponde decidir se minha descri¢do do Cristianismo-cultura produzido nos
Estados Unidos éum €Xageroou, ao contririo, uma redugio do problema.
Frente ao conflito de opiniGes, no entanto, creio que seja sumamente

-
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importante que este congresso analise a fundonestes dias o prf)l:.lenT: nclic(;s
i i a loca o cristianismo-
raticos da questdo que co :
aspectos teolégicos e p : . . :
cuil)t‘zlra Realmente seria uma l4stima se, ao final destes dlastaqlél. Juzt;;,
: i i i icitar- utuamente, dizendo-
a0 ti to mais que felicitar-nos m
nao tivermos feito mui felic - n o
nos que temos a sd doutrina, que as igrejas evangefllf:as estdo bemé m?los
adnica coisa que necessitamos agora € uma estratégia correta e m
mais eficientes para a evangelizagdo -do mundo. . o de tulear o
Permitam-me esclarecer que nao tenho a intengio A j i >
motivos que movem os difusores do cristianismo-cultura csta’ uni ens‘s.
O Senhor € quem julga e quando ele vier trard a luz os pgopgsno; mai
' i daobradecadaum;
inti ao."Contudo(...) manifesta se tornari :
intimos do coragio. "Con . : ;
pois o dia a demonstrard, porque estd sendorevelada pelofogo; e qualtrs:{u
a obra de cada um o préprio fogo provara." (1 Co 3..12-1;521-52 Ec;lzha
i 0 .
reciosas, ou com madeira, fe
com ouro, prata ou pedras p! I -
Meu ’dever diante de Deus nesta manhia é fazef, com tanta'ac:tac
jetividade como me seja possivel,uma avaliagao teoléglczcl1 desItJa ngs e
os Unidos,
istiani tendo como centro os Esta .
do cristianismo-cultura que, : 3¢
estendeu amplamente por todoomundo. Certamc:.'r‘:;:n pod. eria te; ;s::;glfe K
i istiani -cultura e nao o erican w y
outra variante do cristianismo ] : e
comoalguns sugeriram. De maneiraalguma quero sugerir que %s crx':‘t;zs
dos Estados Unidos sejam os Ginicos que podem cgnfull}dl'lc'l ai dzc;relmpe
0 -
é ntanto, que os Estados Uni n
com a cultura. O fato é, no e ) QU : p
i na extensiodo
i a politica mundial como
nharam um papel singular tanton : 10102 ¢ a0do
evangelho neste século, razdo pela qual este tipo de crlstlan}s:;:)i,a ome
nenhum outro, exerce uma influéncia que ultrapassa as fronteir . ideclll oy
pais. Portanto, para aqueles que perguntam por.qu"e conde_nocom o
cagiodocristianismo com o "American way of life", mas néo om outras
P o
culturas nacionais, esta € minha resposta. Na base mets::“o ¢ minha
critica a esta variedade de cristianismo-cultura, no en ,c ouid o
principio aplicdvel a qualquer outra variante de cnstlzlssgx)ci)sas o e,m
saber, que a igreja deve ser liberta de todas e cadauma colsasaue em
sua cultura lhe impedem a ser fiel ao Senhor no cumgr O o
missao, tanto dentro como fora de sua cultura. A grar.xt eaprofsa cumm;
como cristios, temos que nos fazer sempre com respei (')l. o s quars
€ quais os seus elementos que devem ser retidos e utiliza

lho.
devem desaparecer por causa do evange )
- Quandc? aigreja se ajusta aomolde domundo, ela perde a capacidade
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de v.er €, mais que isto, de denunciar os males sociais de seu meijo
ambiente. Como a pessoa qQue por deficiéncia visual pode distinguir
cert'fls'cores € outras nao, a igreja mundana reconhece os vicios pessoais
tradicionalmente condenados em suas fileiras, mas nio pode ver os
aspe.ctos negativos de sua prépria cultura. Parece-me que esta é a tinjca
explicacio s_obre como foi possivel que o cristianismo-cultura tenha feito
da segregfigao racial e da distingio de classes parte da sua estratégia para
a evange!wagéo mundial. A idéia é que "os homens querem ser crislt)zios
§em' Pprecisar cruzar barreiras" de raga ou classe; devemos entio plantar
181€)as segregadas que indubitavelmente cresceraomaisrapidamente. -
nos filt(? que o preconceito racial "pode ser entendido e utilizado.
c.nstlamzagéo". Nao hd malabarismo exegético que consiga ajustar e:t:
linha com o ensinamento explicito do Novo Testamento sobre a unidade
Flos hOl].]CIlS no Corpo de Cristo: "(...) onde nio pode haver grego nem
jlld.ﬁll, cIrcuncisionem incircuncisio, bérbaro, cita, escravo, livre: ré
Cristo € tudo € em todos" (C13.11); "Dessarte nio pode hav;r j ud’erl,lonem
grego;. iem escravo nem liberto; nem homem nem mulher; porque tod;n
Vv0s sois um em Cristo Jesus. " (G13.28) Como poders uma 1"greja ue :
causa da expansionumérica, deliberadamente opta pelasegrega 90 f’:ﬁ: :
a um I.n.undo fragmentado? Com que autoridade pode rofl:n,l ,
reconciliagdo do homem com Deus por meio da morte de gristo ?fe ?
um aspecto do evangelho, quando com efeito negou a reconcilia;efllo dg
homem com o homem, que € outro aspecto do evangelho (Ef 2.14-18)?
qcm9 S.amu_cl Moffett o expressou no Congresso de Berlim, " .ua d )
dxscnmu.lagao racial penetra nas igrejas, isto é mais que um Cl,’ill(lle ontrs
a humanidade, € um desafio ao préprio Deus". 15 ot
. .E {w.ste contexto que provavelmente deva dizer uma palavra sobr
mlm'steno profético da igreja, como me foj pedido. Porque somente ;Z
zx:;;htc;a d:sn; que a préplr)ia igr:i];a € a encarnagio do propésito de Deus de
S coisas sob o senhorio de Crist i
males sociais que s3o uma negagio do pro ‘Z’ig)uzr?;nz?gz ;i;gll;m;?f o
homfu:ls. Ha uma relagio interna entre a vida da igreja e seu m'inl? tfl o
profético, e entreeste e a evangelizagio. A igreja est4 chamada a s;s et
€ agora o que Deus quer que toda a sociedade seja. Em sey minirta’qfll
profen.co ela coloca a descoberto os males que frustram a realiza § el;o
Propésno de Deus na sociedade; em sua evangelizagio ela trﬁi;) do
Integrar os homens a este propésito cuja realizagio plena ser4 o Rein:n3
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vindouro. Conseqiientemente, quando a igreja falha como profeta,

também falha como evangelista.

A igreja que ndo € fiel ao evangelho em todas suas dimensoes
inevitavelmente se converte num instrumento dostatus quo. O evangelho
tem o propdsito de colocar a totalidade da vida sob a soberania universal
de Jesus Cristo, € ndo o de produzir seitas cilticas; ¢ uma franca ameaca
ao status quo do mundo. Portanto, um evangelho que deixe intocada
nossa vida no mundo -a vida em relagdo com o mundo dos homens e a
vida em relagdo com o mundo da criagdo- ndo € um evangelho cristao,
mas um cristianismo-cultura acomodado ao espirito da época. Este tipo

~de evangelho nio tem garra -€ o tipo de evangelho que os "livre

consumidores" de religido desejam receber, porque € barato € nio exige
nada deles. O evangelho no primeiro século, segundo Michael Green, era
algo que despertava suspeita no campo social € perturbava no campo
politico.’® O evangelho do cristianismo-cultura hoje ¢ uma mensagem de
conformismo, uma mensagem que, mesmo quando nio € aceita, pelo
menos € facilmente tolerada porque nio perturba ninguém. Oracista pode
continuar sendo racista, o explorador pode continuar sendo explorador.
O cristianismo ser4 algo paralelo 4 vida, ndo algo que a permeie comple-
tamente. :
Agora talvez esteja em condicoes de explicar minhas reservas com
respeito i énfase nos nimeros em relagdo com a missao cristd. Um de
meus leitores comenta: "Espero que o autor ndo queira dizer que os que
defendem o crescimento da igreja e créem que o nimero de convertidos
seja importante necessariamente pertencem 2 categoria dos que optam
por uma conversio superficial. Alguns de nés cremos que tanto a
qualidade como a quantidade sao importantes.” Minha resposta é que a
€xpansao numérica da igreja € uma preocupacao legitima para qualquer
um que tome a sério as Escrituras. Como eu disse em minha palestra, esta
Ppreocupagido, como tal, nao deve ser questionada. Deus deseja que todos
0s homens sejam salvos e cheguem ao conhecimento da verdade. A
preocupagio de John R. Mott de colocar o evangelho "ao alcance de cada
criatura dentro desta geragio" é uma preocupagiobiblica e deve ser parte
de nosso compromisso cristio. Ademais, nio h nada que assegure que
aqueles que ganham menos gente para Cristo poderdo portanto mostrar
cristdos de maior qualidade como resultado de seu trabalho. O que sim
quero dizer, no entanto, é que a qualidade é pelo menos tio importante
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quanto a quantidade, se nio maijs, e que, conseqiientemente, a fidelidade
a0 evangelho nunca deve ser sacrificada no altar da quantidade. Quando
e manipula o evangelho a fim de facilitar para que todos se€jam cristios
coloca-se j4 de saida a base de uma igreja infiel. Como a semente, assim
€adrvore,e comoa drvore, assim é o fruto, Segue-se, pois, que a questio
realmente importante com Tespeito ao crescimento da igreja ndo é a
€Xpansdo numérica exitosa -um éxito segundo os critérios do mundo-,
mas a fidelidade ao evangelho, que certamente nos impulsionar4 a orar
etrabalhar paraque majs gente se converta a Cristo. Ey queroquantidade,
mas quantidade no contexto da fidelidade ao evangelho. Quero nimeros,
mas niimeros de pessoas que escutaram uma apresentagio do evangelho
na qual tenha sido esclarecido o sentido da fé e da incredulidade, ea
eleicioentre a graga e o juizo tenha sido uma escolha livre. Em contraste
com o "evangelho da espada”, o evangelho da cruz deixa aberta a
possibilidade de as pessoas rejeitarem a Cristo porque lhes parece que o
que ele exige é muito custoso; ele admite que h4 casos em que € melhor
que certas Pessoas n3o estejam na igreja, ainda que isto signifique que a
membresia seja mais reduzida, Nio foi esta a atitude de Jesus frente ao
jovem rico (Mc 10.17-22) ou frente as multiddes no dpice de sua
Ppopularidade (Ic 14.15-32)? Ademais, se um evangelho truncado tem
como resultado igrejas que sio uma negagio do evangelho, ao falar da
€Xpansido numeérica da igrejando é despropositado Perguntar que tipode
igreja é a que se multiplica: pode ser que tal multiplicagio nio se€ja mais
qué uma multiplicagdo da apostasia. Obviamente, entio, o que realmente

importa nio é um crescimento numérico como tal, mas a fidelidade a0
evangelho.

criticos descreve minha reserva quanto a esta aproximagio 3 evangeli-
zagdo como um " complexo latino-americang", Este € um argumento a4
hominem. Os latino-americanos ndo fizeram nenhuma contribui¢io
especial paraa definigao dos limites da tecnologia no que diz respeitoao
homem. Com efeito, é aum francés, Jacques Ellul,aquem apelo quando
me refiro & "mentalidade tecnolégica" que condiciona o cristianismo-
cultura estadunidense -a mentalidade segundo a qual a eficiéncia € o

critério absoluto com base no qual se deve buscar, em todas as dreas da
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i 0s
vida, a sistematizag¢do de métodos e recursos a fim de f)bt?r rez:tl:dda
’ » - 2 A
i : o da eficiéncia, s ¢
lecidos. E a esta absolutizaca !
oy jeto. A tecnologia tem seu lugar na
i i elho, que eu objeto.
integridade do evangelho, 1 seu lugar na
a i i - surge quan
i ; néscionegé-lo. O problema
evangelizagao; seria . o de e
i om base no pressupo:
i um substituto da Escritura ¢ :
B ae nece ia melhor e ndo um evangelho mais
i ¢ uma estratégia melhor e
o igreja que se deriva do Novo
i igrej is fiel. O quadro da igreja qu :
biblico € uma igreja mai e der bove
aoé nizagdoqueo
ente o de uma poderosa orga .
Testamento nao € certam . : ve
i istral manuseio
Exi do mundo mediante um mag
€xito em sua conquista ‘ " o o8
a comunidade q
écni nas. E antes o quadro de um
métodos e técnicas huma 1 munidade du
i -0 Reino de Deus-,
i va realidade sobrenatura » '
e iidads 3 qual "2 hor, dia a dia, os que iam
i 3 "acrescentava-lhes o Senhor, , 0s que
comunidade & qual "acre . a di
sendo salvos". Como o expressa Michael Green, "na 1gre%a prng;tlva ;)
, i i sformadas e
ior i le produzido pelas vidas tran
maior impacto era aque lo pelas v ransformadas ¢ 2
k i i ¢ os cristdos".!” "As vidas
ualidade de comunidade entr s" : ansf
‘ela qualidade de comunidade entre os cristaos", isto €, a fndlehc.ladfn ZZ
ica na i nologia,
i 30 se obtém mediante a tec
evangelho na vida pratica n: ! 2 ”
medi;gmtc a Palavra e o Espiritode Deus. A tecnologia nuncasuprirdoq
nos falte em termos de fidelidade ao evangelho. lizagio mundial esé
ia para a evangeliza
Por outro lado, se a estratégia p a . oo
presa a tecnologia, entdo obviamente os que tém _a palavrla ﬁnil:(t)ém :
estratégia que a igreja deve ‘seguir no fut’ur.o sdo aqueles ?ﬁsas o
conhecimento técnico ¢ 0s recursos necessérios para asliesq : ;.‘;odcr
i ira de identificar o evangelho com
serdisto novamente uma maneira ica 10 C o
mundano e de perpetuar o modelo de dominio e depf,nc'iencm que ;gs?
freqliéncia caracterizou a obra mission4ria durante OS'l.lltlmOS cetn}’ aMas.
| Como ficam o caréter universal e a unidade da 1gre_]z'a’de Cris roo.blema,
falvez, estas coisas ndo importem no final das contas, j& tque op blem:
real € produzir a maior quantidade de cristaos no menor tempo po y
e 11 .
€om o menor custo possivel! ) © o foi
Se tratei do problema do cristianismo-cul_tura est:{du—n1dens;sam ol
porque ndo vejo que também em outras sntua,go?s 0s 1(instaoAsIl Ii:s fam calt
na cilada de acomodar o evangelho a sua prépria cu urg. cristi,a oo iz
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problemas em admitir que, como alguém o expressm:,tas : um perigo
paralelo nos paises em desenvolvimento, onde as m
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Estou pedindo um reconhecimento do problema e uma mudanga de
atitude com respeito ao quefazer teolégico e ao planejamento da evangeli-
zagio mundial. O problema € que uma visio do cristianismo-cultura, com
uma base teoldgica inadequada e um "feroz pragmatismo" -o tipo de
pragmatismo que na esfera politica deu como resultado um Watergate,
seja considerada a posigao evangélica oficial e a medida da ortodoxia em
todo o mundo. A mudanga de atitude tem a ver com a reniincia ao
etnocentrismo e a promogao de uma fertilizagdo teoldgicamitua entre as
diferentes culturas. Sob o Espirito de Deus cada cultura tem algo a
contribuir em relagaoa compreensio do evangelho e de suas implicagdes
para a vida e amissao da igreja. Nao se deve permitir que o cristianismo-
cultura estadunidense nos prive da possibilidade de que, seja qual for
nossa raga, nacionalidade, lingua ou cultura, como membros iguais do
corpo de Cristo, "(...) todos cheguemos a unidade da fé e do pleno
conhecimento do Filho de Deus, a perfeita varonilidade, 2 medida da
estatura da plenitude de Cristo(...)" (Ef 4.13). A idéia chave aqui €
fertilizaga@o mutua.

Creio de todo o coragio que, se com espirito de humildade, reco-
nhecendo nossa necessidade de libertagdo do mundo, viermos  Palavra
de Deus e estivermos dispostos a aprender um do outro, o Espirito de
Deus atuard em nds para que nao sejamos um mero reflexo da sociedade,
com seu materialismo, mas "o sal da terra ¢ a luz do mundo".

A terceira segio de minha palestra trata da evangelizagido e do
compromisso com o mundo. Aqui proponho primeiramente que o
arrependimento, concebido como uma reorientagio de toda a personali-

- dade, coloca em relevo a dimensao social do evangelho. Estou passando
por alto na dimensao pessoal do evangelho, como um de meus criticos
sugere? Creio que ndo. O que fago € reconhecer que o homem € um ser
social e que, conseqiientemente, nao hé possibilidade de que se converta
a Cristo e cresg¢a como cristao exceto como ser social. O homem nunca
se volta a Deus como pecador em abstrato; volta-se sempre a Deus em
uma situagao social especifica.

Uma primeira objegao que se faz 8 minha énfase no arrependimento
€ que este ndo é um aspecto essencial do evangelho. O chamado de Jesus
para arrepender-se porque o Reino dos céus estd proximo -nos € dito- se
dirigiu aos judeus. Mas nio devemos confundir a aproximacao de Jesus
aos judeus com o que se aplica na era da graga. "Os judeus rejeitaram a
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’
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Deus que liberta da escravidao do pecado. Como Joachim Jeremias o

expressa: "Overedito favordvel por parte de Deus nao € somente forense,

nao € 'como se', ndo € uma mera palavra: € a palavra de Deus que opera

e cria vida. A palavra de Deus é sempre uma palavra efetiva (...) Como
uma "antecipagio' do veredito final de Deus, a justificagdo € o perddo no
sentido mais pleno. E o comego de uma nova vida."*® A justificagio
genuina, portanto, nao pode ser separada dos frutos da justificacao, assim
como a fé nao pode ser separada das obras. Nao fazemos nenhum servigo
a Paulo se nd3o vemos que a mesma transformagio moral a que os
Evangelhos e Atos apontam com o termo "arrependimento" estd incluida

* em seu ensinamento sobre morrer para o pecado e ressuscitar para a

novidade de vida(Rm 6), ousobre a nova criagdo, na qual as coisas velhas
passaram e todas sao feitas novas (2 Co 5.17), ou sgbre o contraste entre
agradar aos desejos da carne e caminhar no Espirito (Gl 5).

3. Afésem arrependimentonio é a fé salvadora, masuma "crendice"
presungosa. O propésito do evangelho € produzir em nés a fé, mas a fé
ativa pelo amor. Sem as obras do amor nio h4 fé genuina. Se bem que seja
verdade que ninguém € salvo pelas obras, também € verdade que a f€ que
salva € a fé que atua. Nas palavras de Lutero: "A fé sozinha justifica, mas
a fé nunca est4 s6." O indicativo do evangelho e o imperativo da ética
cristd podem ser distinguidos, mas nunca devem ser separados.

E dificil evitara conclusio de que a base para a negagio doarrependi-
mento como um aspecto essencial do evangelho ndo é o resultado de um
estudo cuidadoso das Escrituras, mas a expressio do esfor¢o paraacomo-
dar o evangelho a0 mundo por interesse nos nimeros: a mensagem tem
que ser reduzida ao minimo a fim de tornar possivel que todos os homens
queiram ser cristaos. Com efeito, a salvagio facil (o que Bonhoeffer
denominou "graga barata") é um elemento constitutivo da variante do
cristianismo-cultura ao qual fiz referéncia anteriormente. Uma pergunta
que minha énfase noarrependimento sugere naturalmente neste contexto
€: "Nio seria o arrependimento, como vocé o define, pedir demais de um
recém-convertido?" De minha parte eu pergunto: O que € "demasiado"?
O méximo que 0 homem pode dar, seja ao Deus vivo ou aos deuses falsos
deste mundo, é sua prépria vida. Mas ndo é precisamente isto o que Deus

exige do homem? Admito que depois da conversdo segue um processo
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o perdao da culpa e dos pecados, ou para a ressurreigao do corpo € a
imortalidade. Este mundo € o inico que existe e amissdo fundamental da
igreja deve, portanto, ser concebida como a transformagio deste mundo
por meio da politica. No outro extremo estd a posigdo segundo a qual a
salvagaose reduz a salvagdo futura da alma e o mundo presente nao passa
de uma etapa preparatéria para a vida no além. As dimensdes sociais do
evangelho sao colocadas completa ou quase completamente de lado e a
igreja se converte num gueto redimido cuja missao € resgatar as almas do
presente mundo mau. Jesus acaso nio disse: "Meu reino ndo € deste
mundo"? Por que a igreja deve preocupar-se com os pobres ¢ necessita-
dos? Ele ndo disse: "Os pobres sempre os tereis entre vés"? A Unica
responsabilidade ineludivel que a igreja tem para com o mundo € entdo
apregacdo do evangelho e a formagao de igrejas! "Ha muitas coisas boas
que a igreja pode fazer, naturalmente, mas elas nao pertencem a missio
essencial da igreja."

Eucontinuo sustentando que ambas as posi¢oes representam evange-
lIhos incompletos e que a maior necessidade da igreja é recuperar o
evangelho completo de nosso Senhor Jesus Cristo: todo o evangelho,
para todo o homem, para todo o mundo.

Por um lado, o evangelho n3o pode ser reduzido a categorias

politicas, sociais e econémicas, nem a igreja a uma agéncia de promogio
humana. Menos ainda confundir o evangelho com uma ideologia ou-a
igreja com um partido politico. Como cristaos estamos chamados a
testemunhar acerca de um Cristo transcendente, ultramundano, por meio
de cujo sacrificio temos recebido o perdio dos pecados e a reconciliagio
com Deus. Cremos na necessidade que o homem tem de um encontro
pessoal com Deus em Cristo, pela agao do Espirito Santo, por meio da
proclamacio da Palavra de Deus. E mantemos que nada pode tomar o
lugar da regeneragao espiritual para fazer homens novos. Esta é asoterio-
logiabiblica e é parte integral de nossa fé. Nao podemos aceitar a equagio
dasalvagdo com a satisfagio das necessidades corporais, com melhorias
sociais ou com libertagio politica.

Por outro lado, nio hd apoio biblico para o conceito da igreja como
uma comunidade ultramundana dedicada 4 salvag@o de almas ou para
limitar sua misso i pregagio da reconciliagio do homem com Deus por
meio de Jesus Cristo. Como diz Elton Trueblood, "um evangelho
genuino sempre mostrard preocupagao pela justica social antes que com
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em que o chamemos de "Senhor, Senhor", mas ndo em que obedecamos
a sua vontade em relagdo a assuntos tio criticos como a injustiga social
¢ a opressao, a fome, a guerra, o racismo, o analfabetismo € problemas

similares.

3. "E legitimo dizer que Jesus foi um rei politico? Estd vocé
definindo a polftica em seus préprios termos?" Quando digo que ao
descrever Jesus como o Cristo de fato estamos definindo-o em termos
politicos nao quero dizer que ele se envolveu no que hoje se considera a
a¢io politica num sentido restrito, mas que Messias (rei) € uma descrigio
politica. Ele nio veio para criar uma religidao, mas para cumprir o
propésito de Deus de colocar todas as coisas sob o seu governo. Aqueles
que o reconhecem como Senhor ndo somente s3o reconciliados com
Deus, mas ademais recebem nele um modelo para a vida no mundo, a vida
na p6lis. Aqui e agora, neste mundo, seus discipulos sdo chamados para

colocar toda a sua vida pessoal e corporativa em sintonia com a vontade
de Deus expressa na ética do Reino, cujo principio central é o amor de

Deus.

4. "Ao colocar énfase no ético, como se evita o moralismo e o
legalismo no ensino?” Ensinando a verdadeira natureza da moralidade
crista: a moralidade ndo é a conformidade exterior com regras e normas,
mas obediéncia de coragdo em resposta a Deus. A esséncia da moralidade
crista € a gratiddo. A maneira de evitar o perigo de cair no moralismo ou
no legalismo ndo € eliminar as exigéncias €ticas do evangelho, mas ver
que a obediéncia € um aspecto essencial da resposta da fé ao evangelho
¢ que sempre € obediéncia pelo poder que opera em nés por meio do

Espirito.

5. "0 que aigreja pode fazer, jd que os problemas sdotio grandes?"
A igreja ndo foi chamada para resolver todos os problemas, mas para ser
fiel a Deus com aquilo que ela tem. A maior contribuigdo que a igreja
pode fazer ao mundo € ser tudo o que ela deve ser. Entre outras coisas:
(a) Uma comunidade de reconciliagdo. Em meio a um mundo fragmen-
tado, esta € a comunidade na qual todas as barreiras que separam os
homens desaparecem, ¢ onde os homens aprendem a receber-se mu-
tuamente como Cristo os recebeu, para a gléria de Deus. (b) Uma
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1. Ver Mt 24.21;J01.9, 10; 17 .
Hb 4.3; 9.26 ; 17.5, 24; At 17.24;R01.20; 1 Co 4.9; 8.4, Ef 1.4; Fp2.15;

a outras expressoes.

i. (\)’:rleM[t 4.8; Jo 8.23; 12.25; 16.33; 1 Co 7.31. 1J03.17, 1 Tm 6.7
. X10S €] ’ 0 s 10
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» 0 sabem” (The christology of the New Testameny Londrt;S' S%ZI\: (1)9058956gu2n:;1 D,
3 : , , p- 231).
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Capitulo 2

| Conflito Espiritual

j Cremos que estamos envolvidos numa constante batalha espiritual
contra os principados e potestades do mal, que buscam destruir a igreja
/ e frustrar a sua tarefa de evangelizagio mundial. Reconhecemos a
]‘ necessidade de nos equiparmos com toda a armadura de Deus ¢ lutar
P neste combate com as armas espirituais da verdade e da oragdo, j4 que
. percebemos a atividade de nosso inimigo, nio somente nas falsas
ideologijas fora da igreja, mas também dentro dela, nos falsos evangelhos
! : que tergiversam as Escrituras e colocam o homem no lugar de Deus. A
situacio demanda vigilincia e discernimento para salvaguardar o
evangelho biblico. Reconhecemos que nés mesmos nao estamosimunes
: : . a mundanalidade no pensamento € na agdo, isto é, a uma capitulagio
;- frente ao secularismo. Por exemplo, ainda que os estudos do crescimento
daigreja, tanto numérico como espiritual, sejam importantes € valorosos
quando feitos com cuidado, por vezes n6s os temos descuidado. Outras
vezes, desejosos de assegurar uma resposta ao evangelho, temos acomo-
dado nossa mensagem, manipulado o ouvinte por meio de técnicas de
pressio e nos preocupado demais com estatisticas, ou temos até mesmo
sidodesonestos no uso que delas fizemos. Tudoisto é mundanal. Aigreja
deve estar no mundo, mas nao o mundo na igreja. (Ef 6.12; 2 Co 4.3,4;
Ef6.11,13-18;2C010.3-5; 1J02.18-26; 4.1-3; G11.6-9; 2C02.17; 4.2;
Jo 17.15)
Pacto de Lausanne, Segdo 12

O Congresso de Lausanne poderia ter sido apenas uma enorme (e
muito onerosa) plataforma para o langamento de um vasto programa de
evangelizagdo mundial que evadisse os problemas teoldgicos que a
evangelizacdo coloca hoje para a igreja. H4 boas razoes para crer que a
maioria dos participantes compartilhava a perspectiva pragmatica re-
fletida num editorial de uma conhecida revista evangélica estadunidense
pouco antes do Congresso. O editorial informava que, tomando-se em
conta que o Congresso de Berlim (1966) tinha estabelecido o marco de

S
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A sociedade de consumo € um fruto da técnica e do capitalismo.
Historicamente, ela apareceu no mundo ocidental quando a burguesia
ascendeu ao poder politico e colocou a técnica a servigo de seu préprio
enriquecimento. A propriedade privada, que na sociedade pré-industrial
havia servido para dar seguranca as pessoas comuns, deixou de cumprir
uma fungio social e se transformou num direito absoluto.* Surgiram as

grandes inddstrias capitalistas. A palavra de ordem passou a ser o
aumento constante da produgio, ainda que boa parte dela consistia em
trivialidades -"artigos que, ainda que sejam reconhecidos como parte da
renda nacional, ndo deveriam ter sido produzidos até que tivessem sido
produzidos outros artigos em quantidade suficiente, ou ndo deveriam ter
sido produzidos jamais".> Toda outra atividade que néo incidisse dire-
tamente no desenvolvimento industrial seria relegada a um plano se-
cundério. As relagdes trabalhistas estariam regidas fundamentalmente
pelo principio da conveniéncia pessoal dos proprietirios da inddstria,
para os quais a propriedade seria um meio de enriquecimento € no um
instrumento de servigo a sociedade. Os meios massivos de comunicagio
(especialmente o ridio e a televisao) seriam utilizados para condicionar
os consumidores a um estilo de vida em que se trabalha para ganhar, se
ganha para comprar € se compra para valer. Como demonstrou Jacques
Ellul, "o estilo de vida é formado pela publicidade".® A publicidade est4
controlada por gente cujos interesses econdmicos estio ligados ao
aumento da produio, ¢ este, por sua vez, depende de um consumo que
somente € possivel numa sociedade na qual viver é possuir.” A técnica
é assim colocada a servigo do capital para impor a ideologia de consumo.
Os analistas da sociedade contemporanea em geral consideram que
nos paises desenvolvidos se estd vivendo a transi¢do entre a primeira e a
segunda revolugio técnica. Se na primeira a energia do homem foi
substituida pela energia mecénica, na segunda o pensamento das maqui-
nas estd substituindo o pensamento humano. Est sendo iniciada a erada
automagao e da cibernética. Como nunca antes, existem 0s recursos
técnicos para pdr fim a um dos problemas mais agudos que afligem as
massas em trés quartos do mundo: a fome. No entanto, a técnica mantém
suas amarras com interesses econdmicos de uma minoria que permanece
alheia 2 miséria dos "deserdados da terra". Surgiram grandes empresas
multinacionais, cuja expansio econémica seja talveZ o fator mais impor-
tante na exportagio da ideologia do consumo ao Mundo dos Dois Tergos.
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ostentoso": o "consumo de artigos de luxo, importados, de pouca ou
nenhuma utilidade para o desenvolvimento econémico e social da
coletividade e que prejudica substancialmente o andamento da prépria
economia."!

Por outro lado, a ambig¢do dos pobres € a ascensdo social para
alcangar um nivel que lhes permita ndo somente a satisfacdo das
necessidades mais elementares (alimento, vestudrio e habitagio), mas a
aquisi¢do de produtos propagandeados que se constituem em simbolos
de status (especialmente o automével e os equipamentos elétricos).
Aquilo que se convencionou chamar de "revolugio das expectativas
crescentes” € um valor ambiguo: expressa a busca de respeito pela
dignidade humana por parte dos que vivem na indigéncia, mas reflete
também o condicionamento a que eles estdo sujeitos pelos meios
massivos de comunicagio com seu homo consumens como a imagem do

homem ideal.
Por tris do materialismo que caracteriza a sociedade de consumo

estao os poderes de destruicdo a que se refere o0 Novo Testamento. O
apéstolo Paulo particularmente discerniu que os principados e potestades
domal estavam entrincheirados em estruturas ideoldgicas que oprimiam
os homens. Aqui ndo € o lugar para uma elaboragio do tema,'? mas as
duas observagdes seguintes quanto ao conceito paulino da relagio entre
o "mundo" (em sua acepdo negativa) ¢ os poderes demoniacos sio

pertinentes:

1. Omundo € um sistema no qual omal est4 organizado contra Deus.
O que lhe d este cariter, no entanto, € sua conexao com Satanis e suas
hostes. Satanis é "o deus deste século" (2 Co 4.4; cf. Jo 12.31; 14.30;
16.11; 1 Jo 5.19); suas hostes sdo os "poderosos desta época” (1 Co 2.6),
"os dominadores deste mundo" (Ef 6.12), os "rudimentos do mundo”
(G14.3,9; C12.8,20).* Esta visdo apocaliptica do mundo, que permeia
o Novo Testamento e aponta para a dimensdo césmica tanto do pecado
como da redengio cristd, oferece um pano de fundo sem o qual néo se
pode entender devidamente a obra de Jesus Cristo.!*

2. Os poderes demoniacos escravizam o homem no mundo por meio
de estruturas e sistemas que ele absolutiza. Num importante artigo sobre
"A lei € este mundo”,"® Bo Reicke demonstrou que a adverténcia que o
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Deus, 0 homem é escravo dos idolos do mundo, por meio dos quais atuam
estes poderes. E os idolos que hoje escravizam o homem sao os idolos da
sociedade de consumo.

Tanto a técnica como o capital podem ser colocados a servicodobem

¢ domal. De sua unido, que naoreconhece nenhum principio ético, surgiu
umasociedade que absolutiza a prosperidade econémica e o conseqiiente
bem-estar material do homo consumens. A sociedade de consumo € a
realidade social, politica e econémica que expressa na atualidade a forma
assumida por este mundo dominado pelos poderes de destrui¢gdo. O
materialismo -a fé cega na técnica, a indeclindvel reveréncia a pro-
priedade privada como um direito absoluto, o culto ao aumento da
producao mediante o saque irresponsavel da natureza, o desmedido
enriquecimento das grandes empresas as custas do empobrecimento dos
"deserdados da terra", a febre do consumo, a ostenta¢ao e a moda-, esta
é aideologia que est4 destruindo a raga humana. A igreja de Jesus Cristo
estd envolvida num conflito contra os poderes domal entrincheirados nas
estruturas ideolé6gicas que desuma{ﬁzam o homem, condicionando-o
para que relativize o absoluto e absolutize o relativo.

11 - AMUNDANALIDADE DA IGREJA

A igreja € uma realidade escatolégica: pertence a era do cumpri-
mento inaugurada por Jesus Cristo, é os primeiros frutos da nova
humanidade. No entanto, também é uma realidade histérica e, como tal,
sujeita, com o resto da humanidade, ao condicionamento que o mundo

«7 . exerce em relagdo a vida humana em todos seus aspectos.

No periodo entre a ressurrei¢ao e a segunda vinda de Cristo, a nova
era supera a velha e a escatologia opera dentro do préprio desenrolar da
histdria. A tensdo escatolgica decorrente afeta toda a vida e missao da
igreja. O Pacto de Lausanne se refere a um dos aspectos mais importantes
desta tensdo: "Cremos que estamos empenhados numa constante batalha
espiritual com os principados e potestades do mal, que buscam destruir
a igreja e frustrar a sua tarefa de evangelizagio mundial." Mais adiante,
namesmasegio, o Pacto afirma que a atividade dos poderes de destrui¢ao
¢ percebida nio somente em termos das "falsas ideologias foradaigreja”,

mas também em termos de acomodamento da igreja ao mundo, tanto em
pensamento como na agio. Este reconhecimento explicito da vulnerabili-
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nova, nao viciosa, da pastoral, deixaria na mais profunda angistia,
psicolégica e material, a imensa maioria do clero. Proporcionalmente,
muito disto vale também para outros agentes da pastoral".!®* Em segundo
lugar, estd o medo do destino das massas, j4 que "se a pastoral d4 o passo
da protecdo majoritiria & minoria comprometida, a maioria ficaria sem
protegao e, seguramente, sem o limite minimo do cristianismo".”” Em
terceiro lugar, estd o medo pelo evangelho: raciocina-se que o evangelho
sozinho nio pode alcangar o que a igreja alcangaria gragas a sua alianga
com o sistema; tem-se por sentado que a igreja ndo estd disposta a
depender exclusivamente do evangelho.
Esta é uma anilise incisiva da situagdo do cristianismo na sociedade
de consumo a partir da perspectiva de um tedlogo latino-americano.
Considerei Gtil sintetizd-la ponto por ponto, porque Segundo descreve
claramente a motivagdo por tras de qualquer tipo dg cristianismo cujos
vinculos com a mentalidade constantiniana sejam mais fortes que seus
vinculos com o evangelho de Jesus Cristo. Aquilo que Segundo dizsobre
o "cristianismo-cultura” latino-americano pode também ser dito do
"cristianismo-cultura” relacionado com o "American way of life", cuja
influéncia se estendeu a todos os paises do mundo. Como o catolicismo
romano tradicional, ele acomodou-s¢ ao mundo motivado por sua
ansiedade de chegar as maiorias para que haja mais cristios. Como
resultado, a igreja, longe de ser um fator de transformacao da sociedade,
se converte num mero reflexo desta ¢, o que € pior, em outro instrumento
que a sociedade usa para condicionar as pessoas com seus valores
materialistas. Podemos ver este acomodamento ao mundo nas duas
esferas que o Pacto de Lausanne assinala ao referir-se ao perigo da

mundanalidade da igreja em pensamento e agio.

1. Na esfera do pensamento, o acomodamento da igreja a0 mundo
se realiza principalmente por meio da reducio do evangelho a uma
mensagem puramente espiritual, uma mensagem de reconciliagdo com
Deus e salvagio da alma. Coerentemente com isto, define-se a missao da
igreja exclusivamente em termos de evangelizagio, entendida como a
proclamagio de que, em virtude da morte de Cristo na cruz, a inica coisa
que se necessita para ser salvo é "aceitar a Jesus como seu suficiente
salvador". Isto separa a fé do arrependimento, os elementos "essenciais”
do evangelho dos "nio-essenciais", o guerigmadadidaqué, asalvagioda
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Para acompanhar um evangelho truncado, temos uma metodologia de
evangelizagio que mecaniza o ingresso das pessoas i igreja. Se na
sociedade de consumo o tnico interesse € o constante incremento da
produgio, entende-se que na religido de consumo se dé prioridade ao

crescimento numérico da igreja.

Alguns poderiam objetar que esta preocupa
numérico € legitima para qualquer pessoa cujo cora¢ao palpite com o
anelo de Deus, "o qual deseja que todos os homens sejam salvos e
cheguem ao pleno conhecimento da verdade" (1 Tm 2.4). Juan Luis

Segundo respondeu corretamente a esta objecao:

¢do pelo crescimento

- - Existe aqui um fato evidente: h4 duas maneiras de contar os
cristios. Uma parte, para fins estatisticos, do limite minimo: batismo,
alguma prética sacramental, adeso a0 cristianismo expressa em censos
¢ auséncia de heresias no sentido de proposicdes jd condenadas no
Denzinger. A outra maneira conta aqueles cristaos dispostos a levar a
mensagem ao restante da sociedade, a suportar vitoriosamente o contato
com outras idéias e concepgdes da vida, e a comprometer-se com uma
transformacgio global da sociedade de acordo com a revelagdo de

Cristo.?t

-Em dltima anélise, estes dois métodos correspondem a dois con-
ceitos diferentés do evangelho, da missio da igreja e da vida crista. Se as
igrejas evangélicas deram prioridade as contas que tomam como base o
minimo (com a diferenca de que o manual denominacional, em lugar de
Denzinger, prové os critérios para definir as heresias), isto demonstra que
ndo puderam evadir-se do condicionamento da sociedade de consumo;
que, em seu interesse por contar com mais conversos, elas acomodaram
sua mensagem a esta sociedade. A reforma necesséria exige uma total
reconstrugao da igreja local, de modo que ela encarne as exigéncias do

evangelho.

III - O EVANGELHO, O MUNDO E A IGREJA

A igreja, em sua confrontagio com 0 mundo, tem somente duas
alternativas: ou limitar sua agio ao aspecto religioso da vida, satisfeita
com um cristianismo que assimila os valores da cultura e se adapta ao
mundo, negando o evangelho; ou concebendo-se como uma comunidade
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espago em seu horério -um hordriosaturado de atividades seculares- para
"cumprir o compromisso com Deus", para dedicar umas horas por
semana 3 religido e assim tornar-se merecedor da paz interior e da
prosperidade material que a religido prové. A questdo € que seja liberto
da escravidaodos poderes de destruigio e integrado ao propdsito de Deus
de colocar todas as coisas sob 0 mando de Jesus Cristo, a uma nova
criagdo que se faz visivel na comunidade que modela sua vida no
Segundo Adao. Quando, em seu afa por evitar o conflito, a igreja se
acomoda ao espirito da época, perde a dimensao profética de sua missao
e se converte em guardia do status quo. Torna-se sal que perdeu seu sabor.
E, conseqiientemente, torna-se merecedora da critica exemplificada por

Pierre Burton, segundo o qual a igreja

esqueceu que o cristianismo comegou como uma religido revolu-
ciondria, cujos seguidores adotaram valores inteiramente distintos
daqueles que prevaleciam na sociedade em geral. Estes valores origi-
nais ainda estdo em conflito com os da sociedade contemporanea. No
entanto, a religiio hoje se converteu numa forga tdo conservadora como
a forga com a qual os primeiros cristios estavam em conflito.?

A sociedade de consumo impds um estilo de vida que faz da
propriedade privada um direito absoluto e coloca o dinheiro acima do
homem e a produgio acima da natureza. Esta é a forma que hoje toma
"este mundo mau", osistema no qual a vida humana foi organizada pelos
poderes de destruigao. O perigo da mundanalidade € este: o perigo de um
acomodamento 3s formas deste mundo mau com todo o seu materia-
lismo, sua obsessao pelo.€xito individual, seu egoismo cegante.

Jesus Cristo morreu por nossos pecados, para libertar-nos deste
sistema de alienacdo de Deus. Sua encarnagdo ¢ sua cruz so as normas
da vida e da missdo da igreja. Sua vitéria € a base da esperanga em meio
ao conflito. A exorta¢io paulina tem tanta vigéncia hoje como quando foi

originalmente feita:

Portanto, meus irmaos, por causa da grande miseric6rdia divina,
peco que vocés se oferecam completamente a Deus como sacrificio
vivo, dedicado ao seu servigo e agradivel a ele. Esta € a verdadeira
adoragio que vocés devem oferecer. N30 vivam como vivem as pessoas
deste mundo, mas deixem que Deus os transforme por meio de uma
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Cclomp] eta mudanga das suas mentes. Assim vocés conhecerdo a vontade
e Deus, que & boa, perfeita e agradivel a ele. (Rm 12.1-2, LH)

1. Ja i i
197Ocquels“I_.;‘.LLUL The_ meaning of the city. Grand Rapids: William B. Eerdmans
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Capitulo 3

Que é o Evangelho?

As perguntas mais importantes que hoje se pode fazer com respeito
a vida e A missdo da igreja nao estio relacionadas com a relevincia, mas
com o contetido do evangelho. Obviamente, ha lugar para a consideragio
das maneiras pelas quais o evangelho satisfazas necessidades dohomem
no mundo contemporineo. Muito mais bisica, no entanto, é uma
consideracdo da prépria natureza deste evangelho, do qual se diz que
satisfaz as necessidades do homem. O qué do evangelho determina o
como de seus efeitos na vida pratica.

A luz do pragmatismo atual quase nio se pode esperar que se
reconhega facilmente a primazia das perguntas teoldgicas acerca do
evangelho. Com demasiada freqiiéncia se tem por evidente que nés
cristaos ja conhecemos nossa mensagem € que a inica coisa que nos falta
agora € uma estratégia melhor e métodos mais eficientes para comunicé-
la. Em conformidade com isto, mede-se a efetividade da evangelizagio
em termos dos resultados, sem referéncia alguma (ou com bem pouca
referéncia) a fidelidade ao evangelho. Frente a esta aproximagio ¢
necessiria uma nova énfase no evangelho como aquilo que determina a
autenticidade da evangelizacio, devido as seguintes trés razoes:

1. A primeira condigdo para uma evangelizagio efetiva é a certeza
quanto ao contelido do evangelho. Ainda que esta certeza somente seja
possivel onde houver uma resposta pessoal, uma resposta de fé, a
proclamagio do evangelho vai muito além de uma descrigio da ex-
periéncia pessoal: ela inclui uma apresentagio dos fatos do evangelho
como uma realidade objetiva que se insere na situagio humana e
transcende toda compreensio. Ninguém pode considerar-se pronto para
evangelizar a menos que possa narrar "a antiga hist6ria" com certeza
quanto a seus elementos constitutivos e aos seus significados.

2. A tnica resposta que uma evangelizagio biblica tem direito a
esperar € a resposta ao evangelho. A genuinidade da conversdo de uma
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surge do evangelho.

N" 2z ” .
conteﬁ:(:) ngg:‘_;’lda de que no Novo Testamento o evangelho tem um
sua formalaga 01 :1. Aé d(;,spelto de todas as variages que se pode achar em

X » €€ € algo a que se pode referi " "
au;ztr;gelzon), sem adjetivo.! F un}:: men::greﬁrzie © evangelho” (10
9 ’;tzei,ti?:35;"24.14; 26.13; Mc 1.14;13.10; 14.9; 16.15; G1 2.5: 1
o l’Co . 1{4car (At 20.24), proclamar (1Co09.18; 2 Co 1’1 7. Gl ’1 11?
ter.npo qu(; o )s fiar a conhecer (Ef 6.19), anunciar (ATs 2.2). a,o mes.mo’

uvir (At 15.7; Ef 1.13; C11.23) e crer Mc 1.15)’ou receber

1Co ;
( 15.1; 2 Co 11.4). O seu conteiido é tao definido que Paulo pode

afirmarem i f é
termos inequivocos que além do evangelho que ele prega nio

hé outro evan
gelho (Gl 1.6-9). Se isto & assi
dovoiro € > )~ S¢€ Isto € assim, a pergunta que
e oS e(;]los;r clom_relagao a qualquer das férmulas doutrh?ais ﬂ::
ppiping i culacdoe que pretendem ser sinteses do evangelho r?éo
10na, mas se € fie] ao evangelho biblico, O propésito do

Prover critérios bibjje, pa?aoif’:lciger um resumo do evangelho, como
s 1ar os resumos 5
usados com freqiiéncia na evangelizacio que atualmente sig

I- O PANO DE FUNDO HISTORICO DE EUANGELION
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dos sirios (2 Rs 7.9). Com um sentido secular também se usa o verbo
"evangelizar" (euangelizomai; em hebraico: bi's'sar) para se referir a
agaode trazer noticias relativas a coroacdo de um novorei, a vitéria sobre
um inimigo, ao nascimento de um filho (1 Rs 1.42; 1 Sm 31.9). No Salmo
68.11 as "boas novas" que os mensageiros deverdo anunciar lhes sdo
dadas pelo Senhor e tém a ver com a derrota dos inimigos de Israel: "Reis
de exércitos fogem, e fogem" (v.12). As evangelistas s3o uma multidao
de mulheres que cantam, como Maria e Débora de entao. Muito cedo na
histéria de sua interpretacao este texto foi aplicado ao Messias.
Mais significativo para a compreensio do evangelho cristao € o que
se diz quanto 2 proclamacio das boas noticias (euangelizomai, sempre
em forma verbal) na segunda parte de Isafas (40-66), uma secao do
Antigo Testamento freqiientemente usada por Jesus ¢ pela igreja primi-
tiva. Numa passagem importante o profeta vislumbra o retorno de Israel
do exilio babildnico -retorno por meio do qual Deus manifesta sua
soberania universal- e exclama: "Que formosos sdo sobre os montes os
pés do que anuncia as boas novas, que faz ouvir a paz, que anuncia coisas
boas, que faz ouvir asalvagao, que diza Sido: O teu Deusreina!” (Is 52.7)
No Novo Testamento entende-se este aniincio da restauragio de Israel
-que também € o tema das "boas novas" em Isafas 40.9; 41.9 ¢ 61.1-3-
como uma promessa da salvacao efetuada por Jesus e proclamada pelos
mensageiros cristios. O evangelho de Isafas € a vinda da era messidnica
através do poder de Deus. E nele se antecipa o evangelho cristio.?
Para os gregos, a noticia que o evangelho anuncia € geralmente a
"noticia de uma vitéria. Levantando a méo, exclama: "Alegrem-se, nds
vencemos!" Quer se trate da vitéria numa competi¢io esportiva ou da
vitéria numa batalha, a noticia é recebida com gozo e o evangelista recebe
uma recompensa, um exangelion. Mas euangelion também pode conotar

idéias religiosas no mundo gentio. Isto acontece quando se usa o termo

em conexdo com o culto imperial, como acontece na inscri¢do no
monumento de Priene (Asia Menor, ano 9 AC) que, referindo-se a

“Augusto, diz: "O nascimento do deus foi para o mundo o comego das
novas de gozo que foram anunciadas em seu nome"* Quando, no
primeiro século, se anunciou o evangetho de Jesus Cristo, ele foi
anunciado no contexto de outros evangelhos que pretendiam trazer
salvagdo a uma humanidade que ansiava por gozo € paz.
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II - UMA MENSAGEM ESCATOLOGICA

Qualquer pessoa que ler o Novo Testamento dificilmente poders
ignorar a importancia que o Antigo Testamento teve na proclamagio do
evangelho desde o comego. E 6bvio que para a igreja dos primeiros dias
0 evangelho derivava seu sentido do fato de que na histéria de Jesus
Cristose haviam cumpridoas profecias do Antigo Testamento (inclusive
sua vida, morte, ressurreicio e exaltagio). A constante referéncia as
Escrituras hebraicas era muito mais que uma técnica literdria: ela
€Xpressava a compreensio da obra de Jesus como o cumprimento das
promessas divinas contidas nestas Escrituras. A hist6ria de Jesus era vista
como a culminagio de seu longo processo de redengdo, um processo que
se havia iniciado com Abraio, o pai de Israel.

O mundo no qual o evangelho foi proclamado inicialmente era um
mundo de expectativas messianjcas, Nao importa o que se cré acerca da
conexao entre o Novo Testamento e 0s escritos apocalipticos judeus
contemporineos, o fato & que estes mostram que no ambiente em que
aconteceram os eventos do evangelho havia uma viva €speranca esca-
tolégica. Tomando-se isto em consideragéo, ndo ¢ difici] imaginar o
impacto que o evangelho deve ter produzido em Israel quando foi
anunciado inicialmente. O que os arautos do evangelho proclamavam

ndo era nem mais nem menos que o cumprimento de uma promessa de
Deus, longamente esperada: a promessa de visitar seu povo!

A noticia do cumprimento aparece primeiro com Jodo Batista. Sua
mensagem ¢€: "Arrependei-vos, Porque esti préximo o reino dos céus,
Porque este € o referido por intermédio do profeta Isafas: Voz do que
clama no deserto: Preparai o caminho do Senhor, endireitai as suas
veredas." (Mt 3.2-3) Com efeito, ele € o precursor messidnico, cujo
ministério Marcos descreve como "principio do evangelho de Jesus
Cristo" (Mc 1.1), precisamente porque Joio Batista & o primeiro a
anunciar que Deus est4 prestes a atuar, para salvagdo e juizo, por meio de
"aquele que vem" (Mt 3.7-12; L 3.16-18). Ele est4 no limite entre a era
da promessa ¢ a era do cumprimento: "A lej e os profetas vigoraram até

Jodo; desde esse tempo vem sendo anunciado o evangelho do reino de
Deus (...)" (Lc 16.16).

Marcos registra que "depois de Joio ter sido preso, foi Jesus para a
Galiléia, pregandoo evangelho de Deus, dizendo: O tem poesti cumprido
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e o reino de Deus estd proximo; arrep?nc.lei;vqs € crede no ec;ra]r;gelho"
(Mc 1.14-15). Joao Batista anunciou a iminéncia da.msergao et ]e}lsinz
histdria; agora Jesus proclama que o dia do culr}prlmento esia oac;gsgo
efetivamente amanheceu. Quando bem entendidas, suas pal atvr ;520
uma afirmagio surpreendente. Colocam em relevo os seguintes fato.

relativos ao evangelho:

1. A proclamagio do evangelho marca o kairqs, o tempo deter-
minado por Deus para dar camprimento a seu propdsito. Chegou a hora
decisiva da historia da salvagdo! A esperanga dos profetas estd se

" realizando!

2. O contefido do evangelho ndo é uma nova teologia ou umfnovo
ensinamento acerca de Deus, mas um evento: a vmg'la dtz Reémo. Ae ;)trén:
verbal (engiken) indica que o que Jesus anuncia I}aod som.?i 2
iminéncia, mas a prépria chegada de uma nova realidade que j

presente em meio aos homens.

3. A referéncia tanto ao Reino de Deus como a0 evangelho faf ezo
aIsafas 52.7. Em outras palavras, Jesus v€ a si proprio como o gra:xno a
o ’ 1 fag- "
nova era na qual se cumpre o anincio de Isafas: "Teu Deus reina!

4. A proclamagio do evangelho € insepardvel do chalfaado ao
arrependimento e a fé. Pelo fato de Deus j estar atuando, convx-da-s: os
homens a deixar seu pecado e voltarem-se a ele. Sem arrependimento e

fé ndo pode haver participagio nas béng¢aos da nova era.

O cumprimento € também a énfase qo primeiro serméo i«z Jl::;uj nrllz
sinagoga de Nazaré, segundo o evaqge!mfa Lucas. D?god;ss o Jor ume
passagem de Isafas naqual se fazreferénciaa proclamﬁga asbaasnovas
da salvagdo messidnica (Is 61.1-2), Jesus .fecha o livro, AR e
ministro e senta. Para surpresa de seus oqv"mtes, e;(t}ag lse ]ai i o;mgido
se cumpriu a Escritura que acabais de ouvir (Le t -2 fc)).i e do s
de Deus que veio "para levara Boa No.t1c1a a0s pol re?]; e oatin
anunciar a liberdade aos presos, dar vista aos cegos, i e; ar s due teine
sendo oprimidos e anunciar que chegou o tempo en; queresente o
oseu povo". Ele é o arauto de uma nova era que se 1az presel
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sua propria agio em favor dos pobres, cativos, cegos e oprimidos. Seu
evangelho € boa noticia de algo que estd acontecendo pelo poder do
Espirito que atua por meio dele. "Quando os arautos proclamavam o ano
do jubileu por toda a terra com o som de uma trombeta, entao comegava
0 ano, abriam-se as portas da remissao, as dividas ficavam quitadas. A
pregagao de Jesus € este som da trombeta."S
A mesma noticia do cumprimento ressoa também em v4rios outros
ditos de Jesus em diferentes situagbes. Falando sobre o Jjejum, por
exemplo, ele faz uso de uma metifora -a festa das bodas- queno judaismo
erareservada para sereferir i consumacao messianica: "Podem, porven-
tura, jejuar os convidados para o casamento €nquanto o noivo esti com
eles? Durante o tempo em que estiver presente o noivo, nao podem
jejuar." (Mc2.19) Aidéia é que seus discipulos niojejuam porque em sua
prépria vinda chegou o tempo do cumprimento. Outra vez, dirigindo-se
aseusdiscipulos, ele diz: "Bem-aventurados os olhos que véem as coisas
que vGs vedes. Pois eu vos afirmo que muitos profetas e reis quiseram ver
oquevedes, e nio viram, e ouvir o queouvis, e nio o ouviram." (Lc10.23-
24) A felicidade dos discipulos consiste em ver asalvagdomessidnica que
foi objeto da esperanca de outras geragdes. Nesta mesma linha, quando
Jodo Batista expressa vacilagio acerca da correta identificagio do Mes-
sias, Jesus replica: "Ide, e anunciai a Joio o que estais ouvindo e vendo:
Os cegos véem, os coxos andam, os leprosos sio purificados, os surdos
ouvem, os mortos sao ressuscitados, e aos pobres estd sendo pregado o
evangelho." (Mt 11.4-5; ¢f. Lc 7.22) Sua resposta faz eco a Isafas 35.5-
6. O significado é 6bvio: o Escaton chegou e estd manifestando sua
presenga em meio aos homens, ainda que nio da maneira esperada por
Jodo. No ministério de Jesus estio cumprindo-se as expectativas mes-
sidnicas: seus milagres e sua proclamagao das boas novas aos pobres sio
sinais inequivocos de que Aquele que haveria de vir efetivamente ji
chegou.

A caracteristica mais distintiva do ensinamento de Jesus quanto ao
Reino de Deus é que, em antecipagao ao final do tempo, a era do Reino
jé estd em meio aos homens Por meio de sua pessoa e seu ministério,
Como George E. Ladd afirmou, este ¢ "o coragdo de sua proclamagio
€a chave de toda a sua missio". A énfase de J €sus nao estd meramente
na proximidade do Reino, mas em sua chegadareal, por anfecipagio. Esta
€ a forga do verbo em Mateus 12.28, traduzido corretamente na versio
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revista e atualizada: "Se, porém, eu expulso os demdnios, pelo Es,pif'ito
de Deus, certamente € chegado (efthasen) o reino de Deus sobre vés." A
dindmica agdo de Deus est4 libertando os homens do poder <.10 mal por
meio do Espirito Santo, e isso prova que na pessoa e mlmsferlf) de Jesus
ja chegou o Reino de Deus. No entanto, sua presenga nao € .complc-
tamente Obvia porque o cumprimento das profecias do. Antigo Tes:
tamento nio € levado a cabo nos termos esperados pelos ]udeus'. Esta_ é
arazao pela qual os fariseus, em sua rejeicio a Jesus como Messias, ndo
podem ver que o Reino de Deus est4 entre eles (Lc 17.21).,

O Reino como uma realidade presente nido somente € o tema da
proclamacao de Jesus (Mt 4.23; 9.35; Mc 1.14-15; Lc 4.43; 8.1; 16.?6),
mas também a mensagem que ele confia primeiro aos Doz.e (Mt10.7; Lc
9.2,6) e posteriormente aos Setenta (Lc 10.9,11). Com efeito, s§gundoéas
proprias palavras de Jesus em seu Serméo das Oliveiras, o Reino scroo
tema da pregacdo cristi até o fim da presente era (M.t 24.%4; cf.Mc13.10).
A luz destas afirmagdes, nio deve surpreender a ninguém que, em At9s,
Lucas descrevaa mensagem que Felipe prega em Samaria " (...).a respeito
do reino de Deus e do nome de Jesus Cristo (...)" (At8.12) e c.hga que na
sinagoga de Efeso Paulo "falava ousadamente (...) com .respelto aoreino
de Deus" (At 19.8) e que em Roma ele pregou o Reino de Deus (At
28.23,31). Se estasreferéncias ao contetido da mensagem pre gada. dcpo.ls
de Pentecostes provam algo, provam que a mensagem que se difundiu
segundo a promessa que Jesus tinha feito a seus apdstolos, de quef,les
seriam testemunhas "tanto em Jerusalém, como em toda a Judéia ¢
Samaria, ¢ até aos confins da terra" (At 1.8), foi essencialmente a mesma
mensagem que Jesus pregara desde o pringi;.)i'o: que em sua propria
pessoa e ministério Deus havia atuado definitivamente para trazer o

eino. .

o Esta visao da unidade do evangelho como as boas noti?las de uma
nova realidade escatolgica manifesta em Jesus Cristo € confirmada pelo
testemunho de todo o Novo Testamento. No dia de Pentecostes, Pedro
anuncia que Jesus, que foi crucificado, foi e)faltado a d_estra de De:nstz
feito Senhor e Cristo (At 2.33,36). As predigdes do Antigo Test-am
relativas ao Santo que ndo veria corrupgao (Sl 16-8.-11) e aorei (;ue Z‘l’f
sentaria no trono de Davi (SI 89.3-4; 132.1 1? -diz o orador- u:r:m
cumpridas. A €nfase de Pedro é clara: Jesus esti no trono, cl}egf) 2o
messidnica. Sua mensagem faz eco 2 afirmacio feita pelo proprio
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como parte da Grande Comissao: "Toda a autoridade me foi dada no céu
¢ na terra" (Mt 28.18). E € uma antecipagio da declaragdo central da
pregagioapostdlica, sintetizada no mais antigo dos credos cristios: Jesus
Cristo € o Kyrios, o Messias de Israel é o Senhor de todos (At 10.36;
11.20; Rm 10.9,12). O evangelho que Deus prometeu na antiguidade por
meio de seus profetas nas Sagradas Escrituras € a boa nova "(...) com
respeito a seu Filho, o qual, segundo a carne, veio da descendéncia de
Davi, € foi poderosamente demonstrado Filho de Deus, segundo o
espirito de santidade, pela ressurreigdo dos mortos (...)" (Rm 1.3-4).”
Como foi destacado por Oscar Cullmann,? a confissio de Jesus Cristo
como o Kyrios resume a f€ da igreja primitiva e aponta para o fato de que
aquele que foi crucificado no passado e que retornard no futuro hoje
exerce o governo de todo o universo, sentado "a direita de Deus".

Na perspectiva do Novo Testamento, a €énfase central da mensagem
do evangelho é o cumprimento das promessas de Deus dadas no Antigo
Testamento. Gragas 4 obra de Jesus Cristo, aqui e agora € possivel que os
homens provem "os poderes do mundo vindouro" (Hb 6.5). Os cristaos
sdo aqueles "(...) sobre quem os fins dos séculos tém chegado" (1 Co
10.11). Obviamente, eles ainda esperam a futura vinda apocaliptica do
Reino: o cumprimento da esperanga veterotestamentiria que se realizou

na pessoa e obra de Jesus Cristo € "um cumprimento sem consumagio".® _ |

Mas os eventos escatolégicos decisivos ja foram levados a cabo e, con-
seqiientemente, € necessdrio que o Messias "reine (basileuein) até que
haja posto todos os inimigos debaixo dos seus pés" (1 Co 15.25). O "ainda
ndo" da escatologia futurista est4 subordinado ao "j4" da escatologia
realizada.

O evangelho € essencialmente as boas novas de que "(...) vindo,
porém, a plenitude do tempo (...)" (G1 4.4), Deus enviou o seu Filho, em
quem e por meio de quem se cumpriu a esperanga do Antigo Testamento.
Nio podemos desprezar esta énfase no cumprimento escatolégico sem
ser infiéis ao evangelho.

III - UMA MENSAGEM CRISTOLOGICA
Asecaoanterior jd mostrou que o evangelho tem seu centro em Jesus

Cristo. Em sintese, ele préprio -sua pessoa e sua obra- é 0 evangelho. O
Novo Testamentorealga esta identificagdoreferindo-se as vezes a Cristo
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(At 5.42;8.5; 9.20; cf. 22; 19.13;1 C01.23;2C02.12;4.5;9.13;10.14;
11.4;Fp1.15),asvezes ao evangelho (At8.35;11.20; 14.7,16.10;17.18;
Rm 15.20; 1 Co 1.17; 2 Co 2.12; G11.8,11;2.2; Ef 3.8; 1 Ts 2.9; 1 Pe
1.12),1° como o tema da pregagao apostdlica. L
A chave para a compreensio do evangelho de Jesus esta no signifi-
cado dindmico de "reino" (basileia). O Reino que ele proclamag 0 pc’)d’er
de Deus em agioentre os homens por meio de sua pessoae seumnpsteno.
Antes do fim da presente era, Deus irrompeu na histén.a pararealizar seu
propésito redentor, € isto é o que fez em Je~sus Cns?o. Quandq este
anuncia que "o reino de Deus esta préximo", ndo quer dizer que 0 fxm do
mundo est4 2 vista, sendo que em sua propria missz.ilo Deus esté visitando
o seu povo, cumprindo assim a esperanga profét-xca. Ele é (Rara usar a
procedente descrigdo de Origenes) o autobasileia'* por meio do qua}
Deus estd em agdo. Conseqilentemente, sacrificar-se por causa dele é
equivalente a sacrificar-se pelo Reino de Deu.s:lz .
Deve-se tomar em consideragio a flexibilidade que caracterizou a
apresentag¢ao do evangelho na igreja primitiva. Mi_chael Green * estd
correto ao apontar que o desacordo entre oS estuc}msps dq Novo Tes-
tamento quanto aos pontos que a pregacdo apostdlica incluia é por si s6

" uma adverténcia contra toda tentativa de reduzir a mensagem a uma

forma fixa. O evangelho pode ser descrito como "o evangelho da paz po:
meio de Jesus Cristo" (At 10.36), "o mistério (ou testemunho) de Deus

(1Co2.1),"apalavra" (Tg1.21 -23), "apalavrado Senhor" (At6.7;12.24;
15.35; 19.10; 1 Ts 1.8; 2 Ts 3.1), "a palavra da cruz" (1 Co 1.18),
"a palavra de Deus" (At 4.31;6.2; 8.14;11.1;13.44,46;Rm 10.17; 1 Co
14.36; 2 Co 2.17; Ef 6.17; C11.25; 1 Ts 2.13; 2 Tm 2.9; Hb 4.12; 6.5;
13.7; 1 Pe 1.23, cf. 25), "a palavra de verdade" (Tg 1:1§; Ef 1.13)':
"a palavra de vida" (Fp 2.16), "o testemunho da ressur:elgao de tlesucs

(At 4.33; cf. 17.18; 2 Tm 2.8), "o evangelho de Deus (Rm 1.1; 2 Co
11.17; ¢f. 1 Tm 1.11), "o evangelho do reino" (Mt 24.14; cf. Lc 8.;),
"o evangelho de Cristo" (Rm 15.19; cf. 1.3; 1 Co 9.12; cf. E-f %E)E
"o evangelho da gragade Deus" (At 20.24)"0 evangf:lho dasalvacao 1£1

1.13). Avariedade de descrigbes mostra0 carater multiforme do evangeiho,
mas também reflete o esforgo que os primeiros araut?s .das bPas novas
faziam para adaptar sua apresentag¢io da mensagem a situagao dg seus
ouvintes. Por tras de todas as descrigoes, € d'ando-lhes unidade, no
entanto, esta a figura de Jesus como 0 Messias vindo de Deus no climax
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da histéria da salvagio, a fim de cumprir as promessas do Antigo
Testamento. Morto vergonhosamente na cruz, ele foi elevado por Deus
dentre os mortos e exaltado como Senhor de todas as coisas. A partir de
sua posicio de exaltagio, ele enviou o Espirito Santo e ests derramando
sobre sua igreja os dons e béngaos da nova era. Ao final da histéria ele
voltar4 para completar sua obra. Todos aqueles que em arrependimento
eféoinvocarem como Senhor participardona vida da ressurreicio e seriio
colaboradores dele em sua missio a0 mundo.

Os eventos centrais nos quais se cumpre o prop6sito redentor de
Deus sdo a morte e ressurrei¢do de Jesus Cristo. Tais eventos foram
anunciados nas Escrituras (cf. Mt 26.54,56; Jo 19.28; 20.9), nas pre-
gagoes messidnicas em geral (cf. Lc 24.25-27,44-45; At 13.27-29;17.2-
3;18.28;26.22-23; 28.23; Rm 1.2-4), e em certas profecias em particu-
lar.* A énfase que o Novo Testamento coloca nelessé pode ser explicada
com base no ensino do proprio Jesus, segundo o qual sua messianidade
S€ cumpre nos termos do Servo sofredor de Jeovs (‘ebed Iahweh). A
identificagdo do messias com o Servo sofredor torna-se 6bvia nas
referéncias de Jesus i glorificagdo do Filho do Homem (uma figura
messidnica) no contexto de seu sofrimento ¢ morte (Mc 8.31 e paralelos;
9.12 e paralelos; 9.31; 10.32-34 ¢ paralelos; 10.45). Como o diz H. N.
Ridderbos, "esta misteriosa dualidade de ser Senhor e Servo, da neces-

sidade de sofrer e no entanto possuir poder divino, € o elemento mais

essencial na descrigao que todos os quatro evangelhos fazem da vida
terrenal de Jesus".’S Jesus viu que o poder ¢ a autoridade que lhe
pertenciam porque era o Filho do Homem mencionado em Daniel 7, ele
somente os receberia por meio de sua humilha¢ao como o Servo de Jeovs
de Isafas 53. E esta "misteriosa dualidade” se constituiu na base da
proclamagio apostélica de Jesus como o "Santo-e Justo" (At 3.14; cf.
7.52), 0 "autor da vida" (At 3.15), "o santo Filho" de Deus (At 4.27; cf.
8.32ss), que, tendo sido morto "por (uper) nossos pecados" (1 Co 15.3)t
¢, tendo sido elevado de entre os mortos, foi exaltado como o Kyrios de
todo ouniverso (At2.36; 10.36;11 -20). Nas palavras de Paulo, Jesus "(..)
a si mesmo se humilhou, tornando-se obediente até a morte, € morte de
cruz. Peloque também Deus o exaltou sobremaneira ¢ lhe deuonome que
estd acima de todo nome (..)"(Fp2.8-9).0 coragaodoevangelho é Jesus
Cristo: aquele que, mesmo sendo o Senhor exaltado, segue sendo um
Messias crucificado (Christos estauromenos) e, como tal, "poder de

]
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Deus e sabedoria de Deus" (1 Co 1.23-24; cf. 2.2).17

IV - UMA MENSAGEM SOTERIOLOGICA

- Os evangelhos apresentam Jesus como o.Messias que encarna o
cumprimento da esperanga veterotestamentaria. A e‘nfase de sew mi-
nistério ndo € a criagao de uma nova religiao ou o ensino de um sistema
filosé6fico, mas a proclamacio da boa noticia relativa a um evento: a

: . chegada da nova era, o advento do Reino de Deus. Seu anincio € de que

Deus esta atuando na histdria por meio da pessoa e da obra de seu filho.

Como o Messias, no entanto, Jesus nio cumpre as promessas de
Deus em termos da vitéria politica e nacional de Israel. Sua vitéria € de
dimensoes universais. Seu exorcismo de demonios € um sinal de que, em

- antecipacao a destrui¢do final de Satanis e suas hostes no fogo eterno

(Mt 25.41), Deus invadiu a esfera de agdo de Satands, como quem entra
na casa do homem forte € o amarra antes de saquear-lhe seus l?ens
(Mt 12.29)."® Seus milagres de cura sio sin.ais que'apontim paraa Vl..llll(lla
do fim, quando a morte sera absorvida pela imortalidade.'* Como oFilho
do Homem que traz consigo o Reino de Deus, ele tem poder para perdoar
pecados (Mc 2.10; cf. Lc 7.48). Sua mensagem revela um Deus que
tomou a iniciativa na busca dos perdidos, a fim de coloc4-los sob seu
governo (Mc 2.15-17; Lc 15), numa nova relagio. na qual Deus €
reconhecido como Pai (Mt 6.32-33; Lc 12.30).%° O reino que Jesus traz
consigo € um reino de salvagdo, no qual 0s homcn§ podem desfrutar
antecipadamente as béngaos da era messidnica -um reino no qual podenf
comegar a viver aqui e agora (cf. Mt 11.11; 21.31; 23.13; Mc 12.1?4,
Lc 16.16). Seu evangelho € boa nova relativa a uma nova ordem sot?r1<?-
légica, uma ordem que irrompeu na histéria por meio de sua prépria
pessoa e ministério, uma ordem na qual se cumpre (de manelre} ines-
perada pelos judeus) a esperanca do Antigo T'cstamento. O conteido do
evangelho ja havia sido previamente anunciado pelos profetas: a no-
vidade € que agora Deus mesmo anuncia esta mepsa%em comoéutﬁ
"evangelho de paz ('s'além), por meio de Jcsu§ Cristo" (At 10.36).
'S‘além indica uma nova ordem criada pelo Ungido .de Deus.. Chegou o
"ano agraddvel do Senhor" e sua proclamagao €, porsis6, um sinal de que

comegou a nova era! (Lc¢ 4.18-19,21) ) B
Com base em Efésios 2 esté claro que para o ap6stolo Pauloa 's'alom
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obedece (1 Pe4.17-18; cf. Rm 2.8;G13.1;5.7;2C09.13; 1 Pe 1.22). Com
efeito, a genuinidade da fé se mede pela obediéncia. As boas obras como
expressao do amor nio sdo um apéndice da salvagdo, de valor secun-
dario, mas sdo parte essencial da nova criagao realizada em Cristo Jesus
(Ef2.10; Tt 2.14).

¢) O dom do Espirito Santo. Se o evangelho nio vem aos homens
como uma palavra vazia, mas "em poder”, isto se deve a presenga do
Espirito Santo na proclamagio do evangelho (1 Ts 1.5; cf. 1 Co 2.4-5;
1 Pe 1.12). E o Espirito quem comunica vida eterna -a vida da nova era-
(Jo 3.5-8), com todas as virtudes éticas que a caracterizam: "amor,
alegria, paz, longanimidade, benignidade, bondade, fidelidade, mansidao,
dominio préprio" (Gl 5.22-23). Dado como cumprimento de antigas
promessas (At 1.4; 2.33; cf. J1 2.28), ele é denominado "Espirito Santo
da promessa" (Ef 1.13; cf. 4.30), porque Deus o constituiu em selo que
garante que seus propdsitos de redencao cumprir-se-30 plenamente
(Ef 1.14; cf. 1 Co 2.9; 1 Pe 1.4). Sua presenga aponta para o futuro, mas
é um elemento essencial da vida cristd aqui e agora: "E se alguém ndo tem
o Espirito de Cristo, esse tal nio é dele." (Rm 8.9; cf. 8.14). Como o
perdao, do qual € inseparavel, ele € recebido "pela pregacido da fé"
(G1 3.2,5; cf. Lc 11.13). A salvagio que o evangeltho proclama nio se
limita 4 libertacdo das conseqii€ncias do pecado: elainclui a libertagao do

dominio do pecado a fim de que o homem leve uma vida reta por meio -

do poder do Espirito. O Reino de Deus, cujos recursos foram colocados
adisposi¢ao dohomem por meio de Jesus Cristo, toma forma no presente
em termos da acao justa (dikaiosyné), da harmonia com os demais
(eiréné) e o gozo(chara) no Espirito Santo (Rm 14.17).%5 A salvagio que
oevangelho proclama implica em uma participagdo atual nas béngaos da
eramessidnica que foram trazidas do final da linha do tempo pelo Agente
da "escatologia em processo de realiza¢do" -o Espirito de Deus. Assim
concebida, a salvagio € um processo que comega com este ato no qual os
crentes recebem o Espirito como uma marca de propriedade, um "selo"
(sfragis), e avanga em diregao a plena redengio da possessao de Deus
-sua criagdo- na era vindoura (Ef 1.13-14; ¢f. 2 Co 1.22).

3. Salvagdo inclui uma completa restauracio do homem como a
imagem de Deus, feito para a comunhdo com seu criador, a vida em
comunidade e para o governo da criacdo. em toda sua plenitude, isto é
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algo que se realizard no futuro, quando 'r(...) a prépria’ grlagao.ls;ra
redimida do cativeiro da corrup¢ao, paraa llberflafie da gléria dos fi 0s
de Deus" (Rm 8.21). O Novo Testamento .é uninime em sua eXpressao
da esperanga na vitdria final de Deus em Cristo J esus. E_bem verdade que
ele nunca cai na obsessao pela escatologia futu’r1§ta. Nio obstante, prov?
uma base s6lida para a seguranga de queo proposito redento.r de DF:us terd
sua realizacdo final no "dia de Cristo" (l.Tp .1.’6), "(...) o dia da ira e da
revelagio dojusto juizo de Deus, que retribuird a cada um segundo o seu
procedimento: Dar4 a vida eterna aos que, perseverzfndo em fazer 0 bem,
procuram gloria, honra e incorruptibilidade; mas \u'a € 1n.d1gz1agao 2a(;s
facciosos que desobedecem averdade, e obedecem ainjusti¢a. (Rm2.5-
8; cf. v. 16). A consumagao da redengdo, bem como de seu reverso
-ojuizo-,é um elemento essencial doevangelho.Ea esper/anga que chega
ao homem por meio da proclamagdo do evan'gelho é um poderoso
incentivo i fé em Deus e 20 amor aos demais aqui e agora (C11.4-5). Ela
aguarda "novo céu e nova terra" (Ap 21.1; cf. 2 Pe 3.13), aguard‘a 0
reconhecimento universal de Jesus Cristo como Scnhor. (Fp %1"01 1;cf.
Ef 1.10), aguarda a transformagao do "corpo de huml!hz_lgaod egl uf[n
corpo similar ao corpo glorioso -o corpo da ressurreigao- de ' :13 0
(Fp3.21;cf. Rm8.23;1 Co 15.35-50). Ao mesmo t.e¥npo, ela projeta as
aghes éticasrealizadasnopresente ¢ enche-as.de. si gn.1f1cado escat?lo gico.
Asalvagdo como justificagdo podeser d1~st1ngu1da <.ia -salYagaoﬂcomo
santificagio e da salvagdo como glorificagao. Esta distin¢ao reretcda
apresentacao neotestamentaria da salvagdo como um fato rea 1lza1 8(?
(Ef 2.5,8; Rm 8.24; Tt 3.5), como um processo presente (lACo 18;
2 Co 2.15) e como um evento futuro (Rm 5.?; 1Pe 1.5). Os .tre.s ten};:)oss
da salvagdo,noentanto, estaonum todo orgénico: podem ser d1_st1ng1;1 ‘t;
mas nio separados. A salvagio que 0 evangelho proclama ndose t;rlnti 2
3 reconciliagio do homem com Deus: abarca a reconstrugao to "
homem em todas as dimensdes de seu ser; tem a ver com a recuperfga
de todo 0 homem para o proposito original de Deus para sua criagao.

V - UM CHAMADO AO ARREPENDIMENTO EAFE

oNovo
é ¢ corre ao longo de todo
vangelho contém um chamadoqu ;
et ento e a fé. Para que nossa

Testamento: o chamado ao arrependim . e luir esta
evangelizagio seja fiel ao evangelho, ela também devi ;
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mensagem. Como James Packer bem o assinalou: "A evangelizacio
inclui a tentativa de obter uma resposta & verdade que se ensina. E
comunicagdo com vistas 2 conversio. Nio & somente uma questio de
informar, mas também de convidar".26 Sem este convite, a apresentagio
do evangelhonio estd completa: o convite coloca emrelevoque, para ser
efetivo, o evangelho requer uma resposta positiva.

Os evangelhos sindticos sintetizam unanimemente a mensagem de
Jodo Batista como uma mensagem de "batismo de arrependimento para
remissio de pecados" (Mc 1.4; Lc 3.3; cf. Mt 3.6,11), e Mateus e Marcos
indicam que Jesus chamava os homens paraquesearrependessem, ji que
lhes estava sendo oferecido o Reino de Deus como um dom presente,
colocado & disposi¢io de todos em antecipagdo ao fim do tempo
(Mc 1.15; Mt 4.17).2" Segundo a versio da Grande Comissdo em Lucas,
amensagem que o Senhor encarregou aos seus discipulos para que estes
a proclamem em todas as nagées foi "o arrependimento € 0 perdio dos
pecados” em seu nome (Lc 24.47, LH). No dia de Pentecostes, Pedro foi
fiel a este mandato quando exortou os seus ouvintes dizendo: "Arrepen-
dei-vos, e cada um de vés seja batizado em nome de Jesus Cristo para
remissdo dos vossos pecados (..)" (At 2.38; cf. 3.19). Igualmente o foi
Paulo, quando anunciou no Arebpago que "nio levou Deus em conta os
tempos da ignorancia; agora, porém, notifica aos homens que todos em
toda parte se arrependam” (At 17.30), ou quando, segundo seu préprio
testemunho aos ancios da igreja de Efeso, testifica a judeus e gentios
"(...) o arrependimento para com Deus e a fé em nosso Senhor Jesus"
(At20.21). Comefeito, a afirmagéo de Paulo, frente aorei Agripa, de que
ele havia anunciado a judeus e gentios "que se arrependessem e se
convertessem a Deus praticando obras dj gnas de arrependimento"
(At 26.20), mostra que o arrependimento era uma parte constante da
mensagem de Paulo. Mostra também que o arrependimento que ele
buscava era a reorientagio total da vida: o rompimento com o pecado e
a adogdo de um novo estilo de vida; em outras palavras, um arrependi-
mento colocado em evidéncia por meio de obras (erga) especificas.

O arrependimento € inseparivel da fé. Nao hé base para a tese,
sustentada por alguns, segundo a qual o chamado ao arrependimento foi
dirigido aos judeus, ¢ isto em conexio com a antiga dispensacio -a de
"salvagio pelas obras"-, enquanto o Unico requisito para os gentios, sob
anovadispensagio - a da "salvagio pelagraga"-era crer. Em apoiodesta
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posigdo se disse que Paulo, o apostolo dos gentios, quase nuNca usa a
palavra arrependimento (metanoia) em suas epistolas. Nao cabe: aqui
uma discussao completa do tema. Bastam umas poucas observagdes:

1. A luz da insisténcia do Novo Testamento na unidade da histéria

‘da salvagdo, ndo € possivel manter uma distingao rigida entre a anf1ga
~dispensagdo e a nova. J4 com Abraido ¢ mostrado que a fé € o principio

basico que determina a relagio do homem com Deus (Rm 4; G13). Com
efeito, Abrado € o pai de todos os que tém fé (Rm 4.11,16).

2. Tal como ficou estabelecido acima, o arrependimento € um dos
elementos constitutivos da mensagem que os discipulos de Jesus_, se’:g.undo
sua comissio, deveriam pregar em todas as nagdes. A hlSEOl'la .da
expansao da fé crista, segundo a narragao fie Lucas em Atos, I_l:a.o deixa
lugar a diividas de que os apdstolos (incluindo Paulo) foram fi€is a esta

comissio.

3. O Novo Testamento em sua totalidade mostra que a separagao do
pecado e da obediéncia a verdade sdo inerentes a salvagao. Em contraste
com "a tristeza do mundo" -a tristeza vazia de disposigdo para afastar-se
do pecado-, "a tristeza segundo Deus produz arrependx.mef'nto par; a
salvacdo(...)" (2Co7.10). Tal como o expressa Leon Morris: "O peca cl>r
arrependido ndo somente se entristece por causa de seu pecado, mas1 pf ;
graca de Deus faz algo a respeito: rompe defmltlvamex’ne,com ele’.
Onde nao ha um arrependimento concreto tampouco Ela fe genuina ei
conseqiientemente, tampouco hé salvacio. A concorfia_ncm 1nte!\ect}1a
com a soberania de Jesus Cristo € insuficiente para partncnpar_das beng.aos
do Reino que estao 2 disposicao de todos por meio dele. F oioque dl:SC
Jesus: "Nem todo o que me diz: Senhor, Senhor{ entrard Do 1eino 03
céus, mas aquele que faz a vontade de meu Pai que estd nos céus.

(Mt 7.21)

4. A genuinidade tanto do arrependimen{o como da fé se m,an.g:sdta
em seus frutos: as boas obras. E, no entanto, nao E:abe_a p]enor davi 1he
que a salvagio € pela graga. Fora da intervenc.;ao divina, 0 evange (;
permanece "encoberto" e niao pode ser perpebldo p’elo homem natura
(2 Co 4.3); cf. 1 Co 2.14). O arrependimento € um mandamento
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(At 17.30), mas somente é possivel quando Deus o outorga (At 11.18).

]

E sua benignidade que conduzao arrependimento (Rm 2.4). Se nio fosse

pela graga de Deus, de fato o homem preferiria evadir a incémoda
experiéncia de romper com o pecado a fim de seguir um novo estilo de
vida. Aquilo que torna possivel que ele responda em arrependimento e fé
€ adoagao que Deus faz de simesmo em Jesus Cristo. O evangelho €"(...)
o pod’er de Deus para a salvagio de todo aquele que cré(...)" (Rm 1.16),
mas € o proprio evangelho que cria no homem a capacidade de crer.

O evangelho é 0 dom de Deus e como tal exige "a obediéncia por f&"
(Rm 1.5). "Deus € para nés e nossa libertagdo, somente para que nds
sejamos para ele e seu servigo. E para nés, para nos ajudar, salvar e
bendizer, somente para que nés sejamos para ele, para adord-lo na
comunhao do Espirito e servi-lo na majestade de seu propdsito para
sempre. Primeiro o glorificamos, depois o desfrutamos para sempre." 2°

1. O substantivo euangelion est4 ausente em Lucas e Jodo. E usado quatro vezes em
Mateus, oito em Marcos, sessenta nas epfstolas paulinas, uma em 1 Pedro ¢ uma em

Apocalipse. O verbo euangelizein ocorre uma vez em Mateus, dez em Lucas, quinze

em Atos, vinte e uma nas epistolas paulinas, uma em Hebreus, trés em 1 Pedro e duas
em Apocalipse.

2. No mesmo contexto em que a palavra € traduzida por "boas notfcias" ou "novas"
(2 Sm 18.20,25), ela também ¢ traduzida por “recompensa das novas" (v. 22). Cf.
2 Sm 4.10.

;«}. Virias passagens de Isafas (especialmente 40.9; 41.27;52.7  61.1) ocupam um lugar
importante também na literatura rabfnica, em conex’o com a esperanga messidnica.
Aquele que traz libertagsio € 0 Messias, ou o profeta Elias, ou um mensageiro anénimo.
Sua mensagem néo ¢ somente para Israel, mas também para os gentios, € tem a ver com
uma salvagdo ou restauracio messidnica.

4. G. FRIEDRICH. Euangelion. In: G. KITTEL (ed.). Theological dictionary of the
New Testament. Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1964, v. 2, p. 724.

5. G. FRIEDRICH. op. cit., p. 706.

6. George E LADD The presence of the future. The eschatology of biblical Realism.
Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1974, p. 139. O grifo € dele.

7. Outros resumos paulinos do evangelho (p. ex. 1 Co 15.1-3 e 2 Tm 2.8) também
mostram 2 importincia do Antigo Testamento como fundamento da mensagem do
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Novo Testamento. A auséncia de uma referéncia explicita 2 morte de Jesus em
Rm 1.1-4 € 2 encarnagéio em 1 Co 15.1-3 coloca-nos um alerta contra tentativas de
encontrar todo o evangelho em qualquer uma de suas sinteses neotestamentarias.

. 8.0scar CULLMANN. Cristologia del Nuevo Testamento. Buenos Aires: Methopress,

1965, p. 237ss. : .
9. Vd. George E. LADD. op. cit,, p. 114-21.
10. Gélatas 1 mostra claramente que pregar o evangetho (v. 8 e 11) € igual a pregar a
Cristo (v. 16) ou pregar "a f€" (v. 23).
11. ORIGENES. Comentario sobre S. Mateo. livro 14, secéo 7.
12. A expressdo "por causa do meu nome" (eneken tou onomatos mou) em Mt 19.29
(cf. Mc 8.35; 10.29) € substituida pela expressdo "por causa do reino.de Deus" (eneken
tés basileias tou Theou) em Lc 18.29.
13. Michael GREEN. La evangelizacién en la iglesia primitiva: 2. El evangelio y la
conversién. Buenos Aires: Certeza, 1976, p. 36-49.
14. O Novo Testamento faz referéncia 2s seguintes profecias veterotestamentrias:
Isafas 53 em At 3.18(cf. v. 13, 26); 8.32-35; Lc 22.37; Mc 15.28. Salmo 2.7 em At 13.33
(cf. Hb 1.5; 5.5; Rm 1.4). Salmo 16.10 em At 2.24-31; 13.34-37. Salmo 69.9 em
Rm 15.3-4. e
15. H. N. RIDDERBOS. Paul and Jesus: Origin and general character of Paul's
preaching of Christ. Filadelfia: Presbyterian and Reformed Publishing Co., 1958,
p- 31.
16. Por trés da afirmagdo de que "Cristo morreu por nossos pecados" esté a figura do
Servo sofredor "que foi entregue por nossos pecados" (Is 53.12, LXX). Santos Sabergal
(Christos: investigacién exegética sobre la cristologia joanina. Barcelona: Editorial
Herder, 1972, p. 146) sustenta que "se o contexto paulino da confissio cristolégica
sublinha a fungéo regia do Christos (cf. 15.24-28), a construgdo uper t6n amartion
:émon, como as demais férmulas uper paulinas, lhe configura, com toda probabilidade,
como a figura messidnica do Ebed Iahweh sofredor deuteroisaiano". Isafas 53 também
estd por tras da definicio que Jesus faz de sua missdo com sendo dar sua vida "em
resgate por muitos” em Mc 10.45 (cf. Is 53.10) e por trés da presenga de Jesus na
pregacio primitiva (cf. At 8.32ss). Em outros contextos se descreve a morte de Jesus
como a de quem morreu pendurado num madeiro (At 5.30; 10.39; 13.29; Gl 3.13; cf.
Dt 21.22ss), como propiciagio (Rm 3.25), como o meio através do qual ele tomou sobre
si as conseqiiéncias de nosso pecado (2 Co 5.21). " A riqueza do ensino neotestamentario
sobre este tema centra-se em Cristo, € uma e outra vez a chave para a compreensao de
uma dada maneira de ver a cruz é ver que Cristo ocupou 0 nosso lugar (...) Havia um
preco a pagar? Ele o pagou. Havia uma vit6ria a obter? Ele a obteve. Havia uma culpa
a carregar? Ele a carregou. Havia um jufzo a enfrentar? Ele o enfrentou. Qualquer que
seja a maneira de ver a situagdo do homem, o testemunho do Novo Testamento € que
Cristo se colocou no lugar em que o homem deve estar e respondeu plenamente 3s
exigéncias que possam ser feitas ao homem" (Leon MORRIS. The cross in the New
Testament. Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1965, p. 405-06). )
17. O tempo do verbo (estaurémenos, "crucificado”) indica que o propGsito da
descri¢fio nao € destacar o evento hist6rico da crucificagdo como tal, mas o estado atual
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do Senhor em sua exaltacdo. Cf. Ap 5.6.

18. Cf. Lc 11.21-22, onde se muda a figura do homem forte que € amarrado pela do
homem forte que € despojado de todas as suas armas.

19. Em Mt 11.4-5 e 12.28 os milagres da cura s#o interpretados como claros sinais da
presenga do Reino no ministério de Jesus. Sao, portanto, uma antecipag¢do da imortali-
dade no Reino eterno (cf. Mt 25.34,46). E importante notar em relagio a nosso tema que
o verbo "salvar” (sézein) € por vezes usado em conexio com a satide fisica (cf. Mt 5.34;
10.52; Lc 17.19; At 4.9).

20. A conexdo feita nos evangelhos entre a paternidade de Deus e o reino mostra a
importéncia de uma relagio pessoal com Deus para a participagéo nas béngéos de seu
reinado. "Estar no Reino € receber o Evangelho do Reino e experimentar sua salvaco"
(Geoge E. LADD. op. cit., p. 203).

21. Cf. Ap 10.7, outra passagem na qual o préprio Deus € o evangelista.

22. Sobre a importéncia do sentido judicial da justificagio no ensino de Paulo, ver Leon
MORRIS. op. cit., p. 240-47.

23.Michael GREEN. Métodoy estrategiade laiglesia primitivapara la evangelizacién.
Pensamiento cristiano, (84):40, 1975. . S

24. O pr6prio Jesus ofereceu sua vida como 0 modelo para a vida de seus discipulos,

conforme se infere de Mc 10.45 € Jo 13.15, para citar somente duas passagens
importantes. Cf. 2 Co 8.9; Ef 5.2; Fp 2.5; Gl 6.2.

25. "Esta passagem descreve a vida do homem no reino, € estas palavras ndo denotam

a relagio do cristio com Deus, mas sua vida em relagio com os demais. Dikaiosyné,

portanto, n3o se usa com seu sentido técnico de relagdo entre Deus € 0 homem, mas

significando retitude ou conduta justa; eiréné € o estado de harmonia que deve

caracterizar os cristdos; chara € o gozo que vem da presenga do Espfrito Santo na

comunidade." (William SANDAY ¢ Arthur C. HEADLAM. The epistle to the Romans. -

Edimburgo: T. e T. Clark, 1902, p. 392).

26. James PACKER. Evangelism and the sovereignty of God. Londres: InterVarsity
Press, 1963, p. 50.

27. Ladd diz: "Este chamado ao arrependimento néo € dirigido ao homem porque Deus
far4 algo no futuro, seja ele pr6ximo ou remoto: est4 condicionado pelo fato de que Deus
estd atuando agora (...) Com efeito, poderiamos dizer que o chamado ao arrependimento
€, por si s6, a acdo do Reino de Deus" (op. cit., p. 178).

28. Leon MORRIS. op. cit., p. 261.

29. P. T. FORSYTH. The principle of authority in relation to certainty, sanctity and
society. Londres: Independent Press, 1952, p. 13.

Capitulo 4

A Contextualizagao

do Evangelho

O evangelho é a boa noticia de que Deus se colocou ao alcance do
homem. Para fazé-lo, ele se inseriu na histériahumana pela brechaaberta
por meio de Jesus Cristona realidade espago-temporal. Se ben} que Deus
tivesse se manifestado de muitas maneiras no passado, na culminagao dos
tempos ele nos visitou na pessoa de seu proprio Filho -a Palavra feita

__homem- em um lugar e num momento particulares. Dir-se-ia que Deus

se contextualizou em Jesus Cristo. '
A encarnagio torna 6bvia a aproximagao de Deus arevelagéo d.e si
mesmo e de seus propdsitos: Deus ndo proclama sua mensagem aos gritos
desde os céus; ele se faz presente como homem em meio a0s homems. O
climax darevelagio de Deus é Emanuel. E Emanuel € Jesus, um judeudo
primeiro século! De maneira definitiva a encarnagio mostra que a
intengdo de Deus é revelar-se a partir de dentro dasituagdo humana. Em
virtude da prépria natureza do evangelho, somente conhecemos 0
evangelho como uma mensagem contextualizada na cultura.

A consideragio da relagio entre o evangelho € o contexto cultural
que o envolve toca umaampla variedade de temas que vaodesde ocampo
da hermenéutica biblica (que tem a ver com a leitura do evangelho
segundo ele é revelado nas Escrituras) até uma "teologia universal" (que
tem a ver com a encarnagio do evangelho nas miltiplas culturas do

‘mundo). Sem pretender ser exaustivo, no presente estudo nos propomos

aenfocar o problema da contextualizagio do evangelho com o intuito de
mostrar a necessidade da reflexdo teolégica no Terceiro Mundo € a
importancia que ela tem para a compreensdo correta do evangelho. l\l{a
primeira segao daremos atengao ao aspecto hermenéutico € suas m;;ql-
cagOes para a comunicagdo do evangelho de_uma ct’xlt‘ura a outra. ! Z
segunda tentaremos uma descrigao da situaga.o teolGgica no Tercelr

Mundo, resultante do labor missiondrio do Ocidente. Na terceira argu-
mentaremos em favor da contextualizagdo do evangelho em termos de
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igrejas. que o encarnem em suas proprias culturas diferenciadas e sejam
a matriz de uma teologia evangélica que supere as barreiras culturais e
reflita a multiforme sabedoria de Deus. ‘

Pa'lra dissipar mal-entendidos, antes de entrar na matéria cabe
advertir que minha intengio neste capitulo ndo € denegrir o trabalho
rea}izado pelas sociedades missiondrias ocidentais, nem negar os bene-
ficios que o Terceiro Mundo recebeu por seu intermédio. Acerco-me ao
tema como quem reconhece que suas préprias raizes cristis guardam
relagdo com o movimento mission4rio que tem seu centro de operagdes
no Ocidente. Se me refiro a certas deficiéncias do labor missionario &
porque creio que, na medida em que entendermos os fatores que
conspiram contra a contextualizagio do evangelho em cada cultura,
estaremos em melhores condigdes de fazer nossa parte a fim de que todos
os cristdos (sem distingio de nacionalidade ou raga) cheguemos "
unidade da fé e do pleno conhecimento do Fitho de Deus, a perfeita
varonilidade, 4 medida da estatura da plenitude de Cristo" (Ef4.13).Meu
propésito € fazer uma contribuigio positiva A discussio de assuntos que
tém grofundas implicagbes para a vida e a missdo da igreja ao redor do
mundo. :

I- O EVANGELHO E A CULTURA

APalavrade Deus se fezhomem: aculturou-se, jdqueohomem éum
ser cultural. Assim Deus se coloca ao alcance dos homens. Conseqien-
temente, ndo € possivel entender nem comunicar o evangelho sem
referéncia a cultura.

O problema hermenéutico

O cristdo comum e corrente normalmente d4 por sentado que sua
leitura da Biblia pode prescindir completamente da hermenéutica. Ele se
aproxima da Biblia como se esta tivesse sido escrita por um sé autor
humano e em circunstincias histéricas iguais as suas préprias. Ele
acredita ter acesso direto 3 mensagem revelada nas Sagradas Escrituras
e inclusive suspeita de todo esfor¢o que se faga para entender esta
mensagem a luz de seu contexto histérico original. E a esta aproximagio
simplista a leitura da Biblia com freqiiéncia se une um esquecimento total
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dahistéria da interpretacio biblica, uma falta de perspectiva histérica que
torna possivel que ele se sinta comose fosse o primeiro que encara atarefa
de entender a Palavra escrita.

Esta maneira de ler a Biblia reflete um conceito particular da
revelacdo, segundo o qual esta consiste fundamentalmente em afir-
magdes doutrinais facilmente traduziveis dos idiomas originais (hebra-
ico e grego) ao idioma do leitor. Supde-se que, com base na Biblia
traduzida, e sem a necessidade de um estudo histérico, o leitor possa
entender sem dificuldade o sentido daquilo que 1€ ¢ inclusive chegar a
uma sistematizagao da mensagem biblica, sistematizagio esta que para
ele serd equivalente ao préprio cristianismo. Segundo este enfoque, o
conhecimento € fundamentalmente racional e se comunica diretamente
da mente divina 2 mente humana por meio do livro sagrado. A percepgio
da realidade se realiza por meio de conceitos que se expressam em
palavras. Se ainda sobrar algum lugar para a teologia, serd para uma
teologia cuja tarefa bisica € a sistematizagdo de afirmagoes biblicas
quanto a Deus, a0 homem e as relagdes entre os dois.

Quando alguém se propde a passar da mera leitura ao estudo da
Biblia,imediatamente tem que tomar em conta o problema hermenéutico.
Se otema central das Escrituras € a acio histdrica de Deus que culminou
na pessoa ¢ obra de Jesus Cristo, entdo nao é possivel entender a
mensagem biblica a parte de seu contexto histérico original. Portanto, até
o mais elementar dos livros de hermenéutica assinala a importincia que
tem o pano de fundo dos escritos biblicos para a compreensao de seu sig-
nificado. A matéria-prima da teologia nao sio conceitos abstratos, mas
uma mensagem relativa a eventos histéricos cuja narragio e interpretagio
levam as marcas das culturas semita ¢ greco-romana em que viveram os
autores biblicos. Sua tarefa inicial € exegética e a exegese requer a
construgdo de uma ponte entre o intérprete e os autores biblicos mediante
o método histérico, cujo pressuposto basico € que a Palavra de Deus nao
pode ser entendida sem consideragio do ambiente cultural e lingiifstico
em ela que foi originalmente dada.

O problema hermenéutico, no entanto, ndo é meramente o problema
de uma tarefa exegética em que se supde que tudo € questio de analisar
o texto A luz de seu contexto histérico para que o intérprete entenda a
Palavra de Deus. Equivocam-se aqueles que pensam que O processo
interpretativo é um processo puramente cientifico, cujo éxito estd garan-
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tido pelo bom uso das ferramentas exegéticas que fazem possivel extrair
amensagem biblica de sua situagio original e trazé-la A atualidade sem
maiores complicagoes.

O fato € que h4 trés fatores que condicionam a compreensdo da
Palavra de Deus: a atitude do intérprete frente a ele, sua tradigdo ecle-
sidstica e sua cultura.

1. A atitude do intérprete frente a Deus é decisiva paraacompreen-
sao da Palavra. A revelagio biblica tem a ver com eventos histéricos e
sua interpretagio por parte de autores biblicos. Portanto, seu estudoinclui
a investigagdo histérica. Mas ela também tem o propésito de convencer
os homens de seu pecado e da graga de Deus, a fim de que entrem em uma
relagio de comunhio pessoal com ele. Conseqiientemente, para com-
preendé-la ndo basta que o intérprete se familiarize com a situagio
histérica original: ele tem que fazer sua a perspectiva dos escritores
biblicos, que é aperspectiva dos homens em comunhio com Deus. Como
assinalou Paul Minear,! se h uma Sitz im Leben (situagdo vivencial)
original, também h4 uma Sitz im Leben (situagdo de fé) da qual o
intérprete tem que tomar plena consciéncia. O conhecimento religioso,
por sua prépria natureza, abarca o histérico, o metaffsico, o ético e o
pessoal -"inclui elementos cognitivos que so objetivamente verdadeiros

e também os aspectos subjetivos e emotivos do compromisso pessoal”.?

Niéo hé conhecimento de Deus que nio v4 acompanhado do reconheci-
mento de que se tem sido conhecido por ele.

2. E muito dificil que o intérprete se subtraia a influéncia de sua
propria tradi¢do eclesidstica em sua compreensao da Palavra. Se o
propdsito da revelagio de Deus nio foia produgio de um livro -a Biblia-
mas a formagaode um povo-a igreja- que seja portador da Palavra,segue-
se que nao se pode colocar de lado a histéria da interpretagdobiblica, que
€ahistéria das maneiras em que a igreja tem entendidoa revelacdoescrita
através dos séculos. Deve-se reconhecer, no entanto, que com demasiada
freqiiéncia a tradigao se converte (inclusive entre aqueles que professam
o principio de sola scriptura) em um fator de controle exegético que
impede que 0 intérprete escute a mensagem das Escrituras. Essa éa origem
de muitas das caracteristicas doutrinais que dividem os cristios em
"denominagbes", cada uma das quais se considerando superior as demais.>
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3. A compreensio da Palavra estd condicionada pela cultura do
intérprete. Este nio vive num vazio, mas numa situa¢io histérica
concreta, em uma cultura da qual deriva nao somente seu idioma, mas
também seus padrdes de pensamento ¢ conduta, seus métodos de apren-
dizagem, suas reagdes emocionais, seus valores, interesses e metas. Ou
amensagem de Deus chega em termos de sua prépria cultura, ou nio lhe
chegard. O conhecimento de Deus somente é possivel enquanto a
Palavra, por dizé-lo assim, se encarna na situagao do intérprete. Em
palavras de James D. Smart:

A interpretacao nao comega quando nos sentamos com o texto e
com alguns comentirios para ponderar a validade de uma variedade de
significados sugeridos. Comeca antes de que estejamos conscientes de
fazer algo mais que ler as palavras. N6s as ouvimos como pessoas que
somos, € o sentido que elas tém para n6s est4 determinado nio somente
pelas palavras, mas pelo cariter do contexto no qual as recejoemos.
Ninguém tem acesso direto ao contetido das Bscritur:.is, seja pela
perfeicdo de sua erudigio ou pelo poder de sua insp;ragio. Cada
compreensao do texto ¢ cada afirmagdo quanto a seu significado é uma
interpretacgio e, independentemente da exatidio com que possa expres-
sar o conteldo do texto, jamais pode ser igualada ao préprio texto.*

Oreconhecimento do elemento subjetivona interpretagao das Escri-
turas acaba sendo demasiadamente incémodo para aqueles que gostariam
de equiparar sua propria teologia com a Palavra de Deus. A mentalidade
racionalista preferiria conceber o evangelho comoum sistema de v.erdaiie
a0 qual se pode chegar diretamente através de uma aproximagao
"cientitica", "objetiva", sem um compromisso pessoal. O fato € que a
objetividade absoluta ndo € possivel. O intérprete estd sempre pres’ente
na interpretagio do evangelho, e esti presente nela como um ser falivel.
Obviamente que toda interpretacio pode ser submetidaa um oor’ltrole que
assegure uma aproximagao maior 2 mensagemrevelada. Essaéa fungao
da hermenéutica como disciplina cientifica. Mas nao se deve fechar_os
olhos 2 distincia que hé entre o evangelho reveladoe sua interpretagao.
Toda interpretagio assume a forma que lhe impde o intérprete €, por
conseguinte, reflete, em maior ou menor grau, o contexto cultural que o
condiciona.’ Em suma, o conhecimento de Deus que se deprecnsdc das
Escrituras pela via da exegese é verdadeiro, mas no completo. Con-
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seqiientemente, nenhuma teologia € absoluta. Deus sempre transcende
nossa imagem a respeito dele.

Porque acompreensio da Palavra de Deus sempre é relativa a cultura
do intérprete, a teologia em qualquer cultura sempre corre o risco de ser
em certa medida uma redugio do evangelho. Nenhuma cultura se con-
forma totalmente ao propdsito de Deus; em todas as culturas hé elemen-
tos negativos, desfavoraveis a compreensiodoevangelho. Por estarazao,
o evangelho nunca se encarna totalmente em nenhuma cultura em
particular. Ele sempre vai além de qualquer cultura, ainda quando esta
tenha sido influenciada por ele. O que isto significa em termos praticos
se poderia ilustrar amplamente se o espago o permitisse. Aqui basta
apontar, como exemplo, a maneira como o individualismo que forma
parte da cultura ocidental ofuscou a dimensao social do evangelho aos
olhos da maioria de cristdos no mundo ocidental.

Se no processo de interpretagao algum dos valores ou premissas da
cultura que sdo incongruentes com o evangelho se integrar a ele de tal
maneira que afete seu contetdo, o resultado € um sincretismo. Em todo
sincretismo hd um acomodamento do evangelho a algum valor pre-
valente na cultura, acomodamento este que geralmente tem como propdsito
tornar o evangelho "relevante". J4 no século II os gnésticos tentaram
colocar a fé crista em sintonia com certas énfases da filosofia grega.

Desde entao a histéria da teologia abunda em ilustragdes de tentativas

similares. Em nossos dias o ajuste do cristianismo a premissas marxistas
deu origem a um sincretismo que pretende devolver ao evangelho sua
dimensio social e politica: a "teologia da libertagao".” Que esta teologia
tenha encontrado seu laboratério na América Latina -um continente
marcado pelo fermento revoluciondrio-, mostra elogiientemente até onde
a teologia € por vezes um reflexo da situagio historica.

Por outro lado, cada cultura também possui elementos positivos
favoraveis a compreensio do evangelho. Com isto nio quero dizer que
os temas centrais da teologia se derivam da cultura, nem que esta
determine a reflexdo teol6gica de maneira absoluta. Minha tese €, antes,
que cada cultura torna possivel um enfoque do evangelho que traz i luz
certas arestas que em outras culturas podem ter permanecido menos
visiveis ou mesmo ocultas. Vistas nesta perspectiva, as diferengas
culturais que tanto obstacularizam as comunicagbes interculturais tor-
nam-se uma vantagem para a compreensao da multiforme sabedoria de
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Deus: servem como canais de expressio de aspectos da verdade do
evangelho que a teologia presa a uma cultura pode sobrepassar com
demasiada facilidade. Eugene Rubingh ilustra este fato em seu artigo
"A forma africana do evangelho"® no qual mostraa "viséo primordial"®,
caracteristica da cultura africana, coloca o africano numa condigao
privilegiada para entender que "cada um € parte dotodo, e o reino abarca
toda faceta, todo momento, todo ato".!®

Até agora os ‘textos de hermenéutica biblica (praticamente todos
escritos no Ocidente) tém muito pouco a dizer sobre a relagéo entre a
interpretagio da Palavrade Deus € o contexto cultural do intérprete. Com
freqiiéncia eles deixam a impressio de que a tinica cultura com a qual o
intérprete tem algo a ver é a dos autores biblicos; que de alguma maneira
ele pode se abstrair de sua prépria situagio histérica a fim de fazer uma
leitura "objetiva" do texto. Dir-se-ia que a propria hermenéutica, como
geralmente concebidanos referidos textos, estd condicionada pelo divércio
cartesiano entre o sujeito e o objeto que caracteriza a epistemologia no
Ocidente ¢ que desembocou no "cristianismo secular".! Urge uma
recuperagio da epistemologia do realismo biblico, recuperagio que déo
devido peso aos seguintes fatos relativos ao conhecimento de Deus
revelado no evangelho:!?

1. O conhecimento de Deus é pessoal e portanto insepardvel da
vida em comunidade. Ninguém conhece a Deus isoladamente do seu
préximo. "Aquele que ndo ama nio conhece a Deus, pois Deus € amor."
(1 Jo 4.8) O evangelho inclui o propésito de Deus de eliminar a divisao
entre os homens -a maldi¢oilustrada em Babel- e criar um novo homem
caracterizado pela "unidade da fé e do conhecimento do Filho de Deus"
- a nova humanidade prefigurada pela igreja de Pentecostes, composta
por representantes "de todas as nagdes debaixo do céu" (At 2.5). A
plenitude do conhecimento de Jesus Cristonao € propried.adc de um set.or
da igreja numa cultura determinada: ela pertence a totalidade da igreja.
Nas palavras de Eugene Ahner, "nossa compreensao do evangetho Pao
sers completa até que as pessoas de cada nagio e cada cultura déem
expressdo a esta fé".13

2. Nosso conhecimento de Deus é pessoal e portanto acontece no
contexto de nossa existéncia corporal no mundo. O Deus que o
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evangelho proclama é um Deus que entrou na histéria humana para
colocar-se ao alcance dos homens e participar em todas as contingéncias
da vida comum. A encarnagio é uma negagio de toda tentativa de chegar
a Deus por meio do misticismo, do ascetismo ou da especulagio racio-
nalista: conhecemos a Deus pormeio da Palavra que toma forma concreta
em nossa prépria cultura.

3. Nosso conhecimento de Deus é pessoal e portanto envolve tanto
a emogao como a razio. A emogio também é parte constitutiva do
homenm feito 2 imagem de Deus. Por isso, se h4 lugar para a adverténcia
contraa "fuga darazao", também hé lugar para aadverténcia contra a fuga
da paixdo. Com demasiada freqiiéncia a teologia ocidental sereduz auma
andlise fria, cientifica, desinteressada da verdade de Deus; ela carece de
uma nota emotiva que coloque de manifesto que o amor do homem a
Deus deve ser também com todo o coragio. A contribuigio teol6gica de
outras culturas nas quais nio se idealizou o cientista desapaixonado
poderia ser o corretivo necessério.

Quando se toma devidamente em conta a influéncia que o contexto
cultural do intérprete contemporineo exerce em sua interpretagio do
evangelho, torna-se 6bvio que mesmo no melhor dos casos esta é
somente uma aproximagao, mais ou menos exata, a mensagem revelada.
Ointérprete ndo tem acesso direto ao evangelho, tampouco pode penetrar
no mundo dos autores biblicos, subtraindo-se de sua prépria situagio
histérica. Nao obstante, o conhecimento do Deus que se revela no
evangelho ndo lhe esti vedado como um conhecimento pessoal nos
termos que temos descrito e que € possivel gragas ao Espirito Santo, por
cuja ac¢do o evangelho se contextualiza,

A Comunicagao do Evangelho

Nem a interpretagao nem a comunicagio do evangelho se realizam
no vazio: realizam-se num contexto cultural e sio por ele condicionados.
Qualquer pessoa acostumada a falar em piiblico é consciente das
dificuldades que coloca a comunicagio ainda quando o orador e os
ouvintes tenham uma cuitura em comum. O fato é que as palavras nio
transmitem a mesma mensagem a todos os ouvintes. Cada ouvinte lhes
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adscreve um significado segundo suas préprias defini¢Ges, preconceitos,
conceitos ¢ experiéncias prévias. Nao é de se surpreender que na
comunicagao haja tantos mal-entendidos!

O problema se complica na comunicagdo intercultural. Além dos
obsticulos que envolve amera tradugdo verbal de qualquer mensagem de
um idioma para outro, estdo as complexidades da transmissao desta
mensagem de uma cultura com seus proprios padroes de pensamento e

- conduta, seu proprio processo cognitivo e estilode aprendizagem, a outra

cultura onde tudo ou quase tudo € diferente. Obviamente, para que haja
comunicagaonao bastaasimples transposigao de significados dos termos
de um idioma aos termos mais ou menos equivalentes do outro. Como
assinalou Eugene A. Nida, para que haja comunicagio se requer que o
comunicante estabeleca uma relagio efetiva entre a mensagem e o

.. contexto cultural total.*

Se os elementos formais da comunicagio -as circunstincias, as

- técnicas e meios, € o papel que jogam os participantes- a facilitam ou
- obstruem, com maior razao a comunicagio serd afetada a nivel de
;.- contetido pela aproximagio epistemoldgica e pelos simbolos usados para
. transmitir a mensagem numa situagio concreta. Onde nio houver uma
- base conceitual comum entre o comunicante € o receptor, no melhor dos

casos a mensagem do primeiro serd reinterpretada pelo segundo e
integrada a sua prépria estrutura ideolégica.'®

A tomada de consciéncia do papel critico que a cultura joga na
comunicagao € de particular importincia quandose trata da comunicacao

~ intercultural do evangelho. Para isso h4 pelo menos trés razdes:

1. A encarnagao é um elemento constitutivo do evangelho. Desde

* que a Palavra de Deus se fez homem, a tinica possibilidade quanto a
- comunicagao do evangelho € aquela em que este se encarna na cultura

Ppara colocar-se ao alcance do homem como um ser cultural. Qualquer
tentativa de comunicar o evangelho sem uma insersio prévia e profunda

. por parte do sujeito comunicante na cultura receptora € subcristd. Toda

a Biblia € um testemunho elogiiente da intengdo de Deus de se encontrar
¢ dialogar com o homem em sua situagdo histérica concreta. Para isto
aponta sua linguagem antropomérfica: Deus passeia no jardim do Eden
no frescor do fim do dia; Deus tem olhos, maos e pés; Deus se arrepende.
Para isto aponta a agio do Logos que levantou sua tenda num ponto
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definido do tempo e do espago, como membro da nagio judia. Para isto
aponta a diversidade da énfase na apresentagao da mensagem apostdlica,
colocada em relevo, por exemplo, pelo estudo comparativo do serméo de
Pedro no dia de Pentecostes e o de Paulo no Are6pago de Atenas, ou dos
evangelhos e das epistolas. Toda comunicagao auténtica do evangelho se
molda nesta comunicagdo biblica que busca o ponto de contato com o
homem dentro de sua prépria cultura.

2. Sem uma traducdo que vd4, mais além das palavras, até uma
insercao na matéria-prima da vida histérica na cultura receptora, o
evangelho é uma fantasia. O evangelho envolve a proclamacao de Jesus
Cristocomo Senhor da totalidade do universo e da existéncia humana. Se
esta proclamagio ndo se dirige a necessidades e problemas especificos
dos ouvintes, como podem estes experimentar o senhorio de Jesus Cristo
em sua situagdo concreta? Contextualizar o evangelho é traduzi-lo de tal
maneira que o senhorio de Jesus Cristo nio seja um principio abstrato ou
uma mera doutrina, mas o fator determinante da vida em todas suas
dimensdes, o critério fundamental com relagdo ao qual sejam julgados os
valores culturais que estio no préprio cerne do homem. Sem esta
contextualiza¢do, o evangelho serd uma mensagem tangencial e até
irrelevante.¢

3. Para que haja uma resposta inteligente frente ao evangelho,

seja positiva ou negativa, Se requer uma comunicagdo efetiva, uma
comunicagdo que leve a sério o ponto de contato da mensagem com a
cultura dos ouvintes. Sem uma confrontagio que encare os valores e
modos de pensamento da cultura ndo ha evangelizagdo verdadeira. Nas
palavras de David Hesselgrave, "a comunicacio intercultural é tio
complexa como a soma total das diferenca humanas".!” Se isto for
verdade, a evangelizagio nao pode ser reduzida a repeticio de férmulas
doutrinais traduzidas literalmente, cujo €xito tenha sido comprovado em
outras latitudes. Para que a evangelizagio v4 mais além do nivel
consciente e seu chamado seja mais que um convite ao consentimento
intelectual, ela deverd incluir a contextualizag¢io do evangelho como um
de seus elementos integrantes. Caso contririo, dar base a conversoes
espirias ou a respostas negativas que refletirao mais uma comunicagio
irrelevante do que uma rejeigao de Jesus Cristo.

e
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Em conclusio, sem uma contextualizagio do. evangelho ndo hi
comunicagio real da Palavra de Deus. A comunicagio do evangelho
somente pode ser levada a cabo com referéncia a totalidade dos fatores
culturais que intervém na comunicagdo. Nio € assunto de uma mera
tradugdo literal, mas de uma interpretagio que requer a diregdo do
Espirito Santo.

II - O EVANGELHO NO TERCEIRO MUNDO

Um dos fatos mais sobressalentes de nosso tempo € que o evangelho
de Jesus Cristo foi pregado praticamente em todas as na¢des da terra. O
movimento missiondrio com base no Ocidente escreveu algumas das
péginas mais gloriosas da historia cristd. E em boa medida € gracas a ele
que a igreja hoje € uma comunidade mundial. .
- Nioobstante, cabe perguntar: em que medida a extensao geografica
do evangelho foi acompanhada por sua encarnagdo nas miltiplas culturas
humanas? Pode-se afirmar que os cristios ao redor do mundo estdo
demonstrando que o evangelho é uma mensagem universal, cujarelevin-
cia ndo se limita a0 mundo ocidental? Qual é a contribui¢ao da igreja no
Terceiro Mundo a tarefa de elaborar uma teologia que reflita o prop6sito

- de Deus de "que todos cheguemos 2 unidade da fé e do conhecimento do

Filho de Deus"? No que segue, ensaiaremos uma breve resposta a estas
perguntas, dando atengdo particular a situagio na América Latina.

Uma igreja sem teologia

Era durante uma conferéncia internacional sobre a comunicagido do
evangelho na América Latina. Na grande reunido estavam presentes
vérias centenas de lideres, todos eles comprometidos com a difusao da
Palavra. Discutia-se, entre outros temas, a relagio entre teologia e
evangelizagdo. Alguém observou que sem teologia a evangelizagéo se
torna proselitismo e a fé, ideologia. A resposta néo se fez esperar: um
evangelista de renome tomou a palavra para fazer o que ele indubitavel-
mente via como uma "defesa" da evangelizagio contra a teologia. "Que
sentido tem investir tempo ¢ energia na teologia, quando ademanda agora
€ pregar o evangelho?" Esta era sua resposta.

Este inesquecivel episédio coloca em relevo um fato que naose pode
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negar: aigrejana América Latina é umaigreja sem teologia. A afirmagao
€ categdrica e mal se pode esperar que seja aceita sem retificagdes. Em
Giltima anlise -dir4 alguém-, ndo se est4 pregando o evangelho, e nio é
a pregagio por si s6 um discurso teolégico? De fato, assim é. Em certo
sentido, onde quer que se pregue as boas novas da salvagio em Jesus
Cristo, ali hé teologia. A teologia estd implicita na comunicagio do
evangelho, mesmo no nivel mais elementar, € sem a primeira nao pode
existir a segunda. Se o evangelho nio for teoldgico, entdo nio serd
evangelho. Neste sentido também se pode dizer que "h4 teologia sem
igreja, mas ndo pode haver igreja sem teologia".'* Ademais, nio se deve
pretender que a tnica teologia que merece este qualificativo seja a
especulativa, escrita por algum te6logo fechado numa torre de marfim.
Quem pretender isto far4 bem em notar que na prépria Biblia a tinica
teologia que se conhece € a teologia "funcional", a teologia forjada em
meio 4 luta e para a luta. Nenhum dos escritores sagrados foi um teélogo
profissional! T

Quando afirmamos que aigrejana América Latina é uma igreja sem
teologia, entdo ndo queremos negar a presenga de uma teologia implicita
nem lamentar a auséncia de uma teologia especulativa. A afirmagio
somente tem sentido dentro do marco de uma anélise mais profunda da

fungdo da reflexdo teolégica em relagdo com a vida e a missdo da igreja. .

Como escreveu José Miguez, é o reconhecimento de que "a igreja crista
tem uma larga divida com a América Latina: quatro séculos e meio de
Catolicismo Catélico Romano e um de Protestantismo produziram o
minimo de pensamento criador que estes povos tém direito a esperar
daqueles que sustentam ter recebido a missio de anunciar a Palavra de
Deus aos homens."'? Neste sentido, nossa afirmacio sintetiza um fra-
casso da igreja quanto a sua responsabilidade em relagdo ao evangelho:
a de refletir, na perspectiva da revelagio de Deus, acerca do significado
que esta tem aqui e agora, e ém funcdo da obediéncia a Jesus Cristo como
Senhor nessa situacio. )

Com mais exatidao, dirfamos que a igreja na América Latina é uma
igreja sem reflexao teol6gica propria. Alguém duvida disso? Entdo que
constate quanto de nossa literatura cristi ¢ traduzida do inglés (e, ah,
como s&o pobres muitas de nossas tradugées!) e quio pouca € escrita por
nés. Que veja quanto de nossa pregagio se reduz a uma mera repetigao
de férmulas doutrinais mal-assimiladas, sem inser¢ao em nossa prépria

s
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realidade histérica. Que observe como nossas igrejas, sem cerimonia,
mantém a coloragao teoldgica das missoes que as fundaram, € concebem
o estudo teoldgico fundamentalmente como o estudo das peculiaridades
doutrinais das igrejas as quais remonta sua origem. Que examine o corpo
docente e o programa de nossos semindrios e institutos teolégicos. Que
passe em revista nossa hinologia e nossa "corinhologia". A anilise de
todos estes aspectos de nossa realidade eclesidstica mostrara que nossa
"dependéncia teoldgica" € tdo real e tdo forte como a dependéncia

~-econdmica que caracteriza os paises do Terceiro Mundo.

E bem verdade que os Gltimos anos viram o surgimento de um
movimento teolégico na América Latina que transbordou as fronteiras
deste continente. Gustavo Gutiérrez, Hugo Assmann, Juan Luis Segundo

¢ José Miranda (todos eles autores cat6lico-romanos) sio nomes j4

familiares a muitos leitores na Europa e na América do Norte. Sem
intengido de menosprezar sua contribuigdo, cabe no entanto fazer as
seguintes observagdes relativas a eles: (a) Que o volume de sua produgio
é relativamente pequeno e seu impacto muito limitado para que alterasse

* - de maneira significativa o quadro da igreja que acabamos de delinear.

(b) Que mesmo que um setor das igrejas protestantes, na falta de uma

- teologia propria com a qual encarar a tarefa de contextualizar o evangelho,

abragou sua teologia, € altamente duvidoso que esta chegue a transcender
amplamente o reduzido grupo de seus seguidores cat6lico-romanos.”

Se a igreja da América Latina -um continente tradicionalmente
"cristdo"- sofre de uma inveterada anemia teoldgica, ndo surpreende que
o mesmo quadro se repita na Asia e na Africa. Sem desconhecer o
trabalho que alguns poucos pensadores estio realizando com vistas a dar
expressio a fé crista no contexto de sua prépria cultura, é preciso dizer
que o panorama total da igreja no Terceiro Mundo segue sendo o de uma
igreja sem teologia. WilbertR. Shenk de maneiraalguma exagera quando
afirma que "apesar de alguns sinais superficiais de €xito, 0 movimento
missiondrio moderno falhou num nivel mais profundo até hoje. A 1grej‘a
que é o produto deste movimento histérico sofre um sério desarrai-
gamento espiritual e intelectual”.?!

Nio h4 nenhuma possibilidade de que esta situagio mude enqu_anto
atarefa teolégica das missoes seja concebida em termos de exportagao de
teologias elaboradas no Ocidente. Especialmente nos campos da ?du-
cagdo teolbgica e da literatura cristd, urge uma tomada de consciénciado

¢
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dano que causa na igreja no Terceiro Mundo o continuo bombardeio de
formulagdes doutrinais e "respostas cristas pré-digeridas". Esta "mentali-
zagio" dos cristios, freqilentemente apoiada pelo poder econémico,?? no
minimo retardari indefinidamente o desenvolvimentode igrejas autocto-
nes, arraigadas em sua propria cultura e capazes de fazer sua propria
contribuigao teoldgica. E enquanto o evangelho ndo alcangar uma con-
textualizagao profunda na cultura local, aos olhos das pessoas desta
cultura ele seguird sendo uma "religido foranea".

Quando se avalia a obra missiondiria sediada no Ocidente, nao na
perspectiva das intengdes expressas, mas na de seus resultados, a
conclusao obrigatdria € de que, no que diz respeito a formagao de igrejas
autéetones no Terceiro Mundo, a pratica missiondria estd muito aquém
da teoria. Sem consciéncia do papel da cultura tanto na interpretagao
como na comunicagao do evangelho, os missionarios em geral deram por
sentado que sua tarefa € a de extrair a mensagem diretamente do texto
biblico e transmiti-la diretamente a seus ouvintes, sem mais nem menos.
Sua atitude ajusta-se a uma aproximagao simplista que nao corresponde
arealidade.

Esta € a atitude simplista por trds da objecdo comum em circulos
missiondrios contra qualquer sugestaorelativa a necessidade de formular
uma teologia evangélica na América Latina, Asia ou Africa. "O que h4
com a teologia biblica?" - se diz. "Nido hi necessidade de muitas,
teologias. Uma teologia € suficiente e satisfatéria para todo o mundo”.
Esta é a aproximacio a teologia que manteve a igrejano Terceiro Mundo
em completa dependéncia dos modelos ocidentais de pensamento. E a
aproximagao que, em nome da ortodoxia, uma vez apés outra impds na
igreja jovem as €nfases doutrinais caracteristicas dos fundadores das
missdes € cortou as raizes de uma reflexio criativa que calasse fundonas
culturas nativas. E, enfim, a aproximagio que inadvertidamente est4
expandindo um cristianismo-cultura no qual os elementos biblicos sio
combinados com elementos da filosofia grega® e da heranga cultural
europeu-americana.”

A igreja do Terceiro Mundo carece de uma teologia que responda a
suas proprias necessidades. Das missOes ocidentais elarecebeu o evangelho
reduzido e envolto numa roupagem cultural que oculta muito de seu
poder transformador.? Esta é sua maior tragédia e seu maior desafio.
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Causas desta situagdo

Seria muita pretensdo querer explicar as razes que provocaram o
déficit teoldgico que assola a igreja na América Latina. Temos que
limitar-nos a sugerir duas que saltam aos olhos.

1. A contraposigio entre evangelizagdo e teologia. J4 transcorreu
quase um quarto de século desde que, durante a celebragdo da Primeira
Conferéncia Evangélica Latino-Americana, o Dr. GutiérrezMarine o Dr.

- Marc Boegner, destacados representantes das igrejas latinas na Europa,

apontaram para a auséncia de teologia que caracterizava as declaragdes
emanadas da assembléia. Mais de uma década depois, recordando o
incidente, um escritor evangélico safa em defesa da "posicio teoldgica
dos evangélicos latino-americanos".? Ele esgrimia para tanto uma série
de argumentos tendentes a mostrar que em nosso continente o essencial
para a igreja € obter a conversdo de homens e mulheres ao evangelho e
que esta tradi¢do é pelo menos tdo vélida como a do protestantismo
europeu. Somos filhos -dizia- ndo da Reforma, mas do avivamento
evangélico do século XVIII e de movimentos derivados dele. Nossa
marca, conseqiientemente, € a evangeliza¢io, ndo a teologia nem a
liturgia. Nossa origem explica nossa legitima énfase na experiéncia
versus a crenga, na agao evangelizadora dos leigos versus a indiferenca
missiondria das "igrejas histéricas", nas "igrejas multitudinérias" versus
as "igrejas segregadas". Os mesmos argumentos poderiam ter sido

. usados na Asia ou na Africa.

Desde este episédio muita 4gua passou por baixo da ponte. As
mudangas que aconteceram no mundo sdo de conhecimento geral. O
crescimento numérico do povo evangélico no Terceiro Mundo chamou
a atengdo dos técnicos em "crescimento da igreja". E, ndo obstante, essa
defesa de "nossa tradigio" feita pelo mencionado escritor ainda €, para
muitos lideres evangélicos, tio vilida hoje como quando foi redigida.
Segundo eles, ainda estamos na "etapa da fé e da paixdo evangelistica".
Seu desejo segue sendo o de continuar esta etapa "por muito tempo”.
Cabe perguntar se a énfase unilateral na evangelizagao faz justica tanto
a Palavra de Deus como  situagao da igreja de Cristo. Bem poderia ser
que a manutengio de "nossa tradigao" de origem "avivamentista" seja
precisamente o maior obsticulo para o cumprimento damissdoda l_.gf"]a ‘
Y
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neste momento critico da vida de nossos povos! Porque, no final das
contas, que evangelho € este que pregamos, se nossa pregagio nao se
nutre do estudo consciencioso da Palavra de Deus e da reflexdo sobre seu
significado em nossa situagio concreta? Teremos tornado a fé crista
realmente algo nosso enquantonos limitamos a repeti-la segundo f6rmu-
las doutrinais elaboradas em outras latitudes? Poderd haver uma evangeli-
zagio realmente biblica -uma apresentagio de todo o conselho de Deus-
sem reflexdo teol6gica que busque a compreensio da pertinéncia do
evangelho a totalidade da vida humana num contexto histérico definido?

A redugido do evangelho que caracteriza o povo evangélico latino-
americano € um reflexo da tradigdo que foi imposta pelo movimento
missionario que lhe deu origem. E eu temo que haja pouca esperanga de
mudanga enquanto a estratégia para o crescimento da igreja seguir sendo
assunto de mission4rios "especialistas" na matéria, cujas teorias perpe-
tuam o divérceio entre a evangelizagio e a teologia.

2. A concentragao da obra evangélica no crescimento numérico.
Em teoria, ninguém nega que o crescimento qualitativo da igreja é
importante. A anilise da situacdo, no entanto, mostra uma inegivel
concentragio da obra evangélica na multiplicagdo do nimero de igrejas
e de membros de igrejas como critério final para medir o crescimento da
igreja. O dano que esta énfase (esta "numerolatria", como a temos
denominado em outro escrito) causou no Terceiro Mundo € incalculdvel.
Além do execrdvel espirito de competi¢do, que tem mais a ver com 0
sistema capitalista do que com a Palavra de Deus, ela fez com que quase
todo oesforgo de evangelizagdo em nosso continente se transformasse na
difusdo de uma versao simplista do evangelho, de uma mensagem que
exclui perenemente as dimensdes mais amplas da fé, de um cristianismo-
cultura que ndo percebe a necessidade de que a Palavra de Deus fale a
partir de dentro da situacdo humana. O que interessa é multiplicar o
nimero de "crentes", ainda que para isso seja necessirio deixar de lado
tudo o que ndo couber dentro de um esquema completamente individu-
alista e ultramundano! A evangelizagio se transforma em técnica de
"ganhar almas", para o que a reflexdo teolégica é desnecessiria: basta o
uso de métodos enlatados e férmulas importadas de salvagio.

Ademais, se o que importa € 0 crescimento numérico, a estratégia
missiondria terd que dar prioridade aqueles setores da populagdo que
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sejam mais "produtivos" em termos de conversdes. Nao havera tempo

. para aquela gente que exige respostas elaboradas e mais ajustadas a

situacdo histérica, respostas que pressupdem uma reflexao teolégica.
N3o ser4 esta uma das razdes pelas quais se fez relativamente tdo pouco

__entre os universitirios e os intelectuais na América Latina?

Conseqiiéncias do déficit teol6gico no Tei-ceiro Mundo

Leopoldo Zea assinalou que na América Latina ndo h4 tempo para

~ criar sistemas filos6ficos, mas nem por isso se pode afirmar que ndo haja

Y

filosofia. "A filosofia, uma filosofia surgida frente & urgéncia das
circunstincias -diz ele-, € feita na vida piiblica, nos campos de batalha,
nos desterros ou nos carceres."?’ Seria desejivel que um comentirio
similar pudesse ser feito a respeito da teologia na América Latina: que a

" teologia est4 sendo feita em resposta a situagdes concretas que a igreja

encara no exercicio de sua missio. Obviamente que, como j4 assinalei,
a existéncia de uma "teologia implicita" € um fato que ninguém pode
negar. Mas € igualmente inegével que, mesmo no nivel elementar, a
teologia que domina no "campo missionario" é geralmente um produto
herdado de uma reflexao alheia & nossa prépria situagéo, uma colegio de
contetidos mentais que guardam pouca relagdo com os problemas que o
mundo subdesenvolvido coloca para a fé cristd. Quais sdo as con-
seqiiéncias deste lamentdvel déficit teolégico? Sugerimos trés.

1. A falta de contextualiza¢io do evangelho nas culturas do
Terceiro Mundo. Tanto na Asia como na Africa, o cristianismo € uma

 religido étnica: a religido do homem branco. Na América Latina, por

outro lado, ela cumpre a fungdo de adorno cultural, do qual se pode

~ prescindir sem maiores conseqiiéncias. Tal como expressa Miguez

Bonino: "Nem o Catolicismo Romano nem o Protestantismo, como
igrejas, tiveram o arraigamento necessrio na realidade humana latino-
americana para iluminar um pensamento criativo. Em outros termos,
ambas as igrejas permaneceram marginais 2 histéria de nossos povos.?
Obviamente nio se trata de que a mensagem do evangelhoseja umacoisa
aqui e outra acol. Ela foi dada "de uma vez por todas" € sua proclamagio
ser4 fiel na medida em que manifeste a permanéncia do dado revelado,
seja aqui ou acol4.?® Tampouco se trata da falta de uma "teologia
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autéctone" caracterizada pelo folclérico e totalmente condicionada por
nossa situacio hist6rica. Menos ainda quiséramos uma teologia que em
nome da contextualizagio do evangelho passasse por alto dos resultados
de longos anos de investigagdo no campo das ciéncias biblicas realizada
por te6logos europeus ou norte-americanos. Seria ridiculo pensar que no
Terceiro Mundo necessitamos comegar do zero, eliminando com uma s6
tacada a contribuicio de outros para a nossa prépria reflexao. O que €
necessério, a0 contrario, é uma teologia que, aproveitando os valores que
h4 em qualquer estudo, seja qual for sua procedéncia, mostre a pertinéncia
da revelagdo biblica para nossa cultura, a relagio entre o evangelho e os
problemas que a igreja encara em nosso meio ambiente. Enquanto isso
nioacontecer, a Palavra de Deus serd um logos asarkos (verbo desencar-
nado), uma mensagem que apenas tocara nossa vida tangencialmente.
Esta é precisamente uma das mais trigicas conseqiiéncias da caréncia de
reflexdoteolégica entre nés: que o evangelho tem ainda um som estranho,
ou nio tem som algum, em relagio com muitas das aspiragdes ou
preocupagdes, problemas e inquietagdes, valores e costumes no Terceiro
Mundo. E por isso que 0 protestante latino-americano de classe média (e
suspeitamos que omesmo se dé na Asia e na Africa), em meio as urgentes
necessidades materiais da maioria da populagdo, pode adotar um estllo
de vida que destoa totalmente da situagdo, sem perder a tranqiiilidade.*
E por isso que por baixo de toda uma estrutura doutrinal, aceita a nivel
consciente, o africano pode manter inclumes suas tradi¢oes e costumes,
ajustem-se eles a fé biblica ou ndo.”!

Aqueles que se opdem 4 contextualizagdo do evangelho por temor a0
sincretismo® deveriam levar em consideragdo que é precisamente ali,
onde nio h4 uma reflexio consciente sobre a forma que a obedi€ncia a0
Senhor Jesus Cristo deve assumir na situagdo concreta, que se possibilita
que a conduta seja determinada pela cultura ao invés de ser regida pelo
evangelho. Quando a atengio se concentra em formulagGes verbais ou
nos aspectos externos da vida cristi com o propésito de fechar a porta de
frente ao sincretismo, quase inevitavelmente ele se introduz pela porta
dos fundos e produz um cristianismo-cultura que simplesmente assimila
os valores do meio ambiente. Em cada esforco para comunicar ©
evangelho fazendo justiga ao contexto cultural, o perigo do smcrensmo
estd presente. A alternativa, no entanto, néo € o que Charles Kraft *
denominou "extracionismo", onde o missionério trata de comunicar 2

e
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mensagem segundo seu proprio marco de referéncia, mas uma nova
leitura do evangelho a partir de dentro da situagao histérica concreta e sob
a dire¢io do Espirito Santo. Além do mais, nio se pode esquecer que a
aproximagio "extracionista" que caracterizou o movimento missiondrio

- baseado nos Estados Unidos e na Europa nio pbde evitar a persisténcia
- de elementos pagios nas igrejas do Terceiro Mundo. Nio hd maneira de

evitar os perigos inerentes a comunicagao intercultural quando o ensino

. sereduz ao endoutrinamento e sequer hd consciéncia de que tais perigos
. existem.

2. A incapacidade da igreja para fazer frente ds ideologias da

£ moda. A igreja que nio alimenta sua fé mediante a reflexao facilmente

_se torna vitima das ideologias. Ela carece de critérios para julgar

.. respostas que sao propostas em seu meio ambiente. O resultado é queela
“se ajusta as circunstincias do momento, € se converte em mantenedora
.. do status quo, ou, ao contrério, est4 condicionada pela propaganda de
. uma ideologia de mudanga e se deixa instrumentalizar, se deixa usar,
.. inconscientemente. Creio que € precisamente nesta 4rea onde reside o
. maior perigo de uma "igreja de massas" sem orientagio teolégica, como
.. 0éada América Latina nesta conjuntura da histria: o perigo de se deixar
.- arrastar pelo vento que sopra, sem critérios para discernir o que o
. evangelho exige dela. Isto é particularmente vélido para paises (como
_ . Chile e Brasil) nos quais os politicos poderiam ver na igreja, dado o

nimero de seus membros, uma forga "a ser explorada" para seus proprios

i interesses. Sem teologia -sem um ponto de referéncia em relagio ao qual
.. e possa criticar as ideologias- a igreja acaba sendo absorvida pelo
.. mundo.* Nio € isto o que se vé, por exemplo, no caso de jovens criados

o sob o evangelho que, quando comegam a pensar no significado concreto

do discipulado cristio, se acham incapazes de responder a leitura da

. Tealidade que seus amigos marxistas lhes propdem? (Fago alusdo ao

- marx1smo porque neste momento ele é a ideologia com maior alcance

"mission4rio" na maior parte dos paises latino-americanos.) E urgente-

- Mente necessario que tenhamos um arcabougo teolégico que nos ajude a

avaliar os vérios modos de intrepretar nossa situagio (ou de muda-la) sem
cair na sacralizago de nenhuma ideologia, seja de direita ou de esquerda.

3. A perda da segunda e terceira geracoes "evangélicas”. O
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fendmeno é comum. Eu o constatei em toda a América Latina. Acontece
especialmente com os estudantes. Gente que foi formada em lares
evangélicos, mas que hoje nao tem nada a ver nem com o evangeltho nem
com a igreja. Por qué? Dizer que "o mundo os absorveu porque amavam
mais as trevas que a luz" nio € suficiente. Uma contribuigao valiosa que
alguns dos muitos "sociélogos" que hoje se dedicam a estudar o "fabu-
loso crescimento da igreja no Terceiro Mundo" poderiam fazer a missi-
ologia seria a inclusio, em seus estudos, de uma investigagao nio
somente dos que entram, mas também dos muitos que saem da igreja.
Com base na simples observagio, suspeitamos que o estudo mostraria
pelo menos dois dados: (a) que o niimero dos "evangélicos" de segunda
e terceira geragdes que se afastaram nos tltimos dez ou quinze anos sobe
a vérias centenas; (b) que em muitissimos casos (seria temeroso sugerir
um percentual) a razio da separagdo foi uma crise de fé devida a auséncia
de base teolégica e da vivéncia de Cristo que a teologia busca. Aquele
jovem cujos conhecimentos biblicos ndo superam o nivel da escola
dominical, cedo ou tarde perceberé que seu esquema de cristianismo se
rompe, que sua fé ndo tem fundamento para suportar o peso de toda a
problemética que a vida em sociedade lhe coloca. Nao deve surpreender
que virios dos lideres jovens que participam nas guerrilhas em alguns de
nossos paises procedam de lares evangélicos. O que aigrejanido deuaeles
em termos de propésito para a vida e de uma perspectiva para entender
a histéria, eles encontraram em um ideal secular que acaba por devorar
sua fé "ambiental". J4 o disse Juan A. Mackay: "Necessitamos educar os
cristaos teologicamente, explicando-lhes a dimensao total da fé cristd da
forma que lhes seja mais inteligivel. E, se ndo fizermos isto , corremos
orisco de que, sobretudo a juventude, se apaixonem por outras filosofias
de vida." :

III - RUMO A UM EVANGELHO CONTEXTUALIZADO

Uma fotocépia de alguma teologia elaborada na Europa ou na
América do Norte jamais poder4 satisfazer as necessidades teol6gicas da
igreja no Terceiro Mundo. Agora que a igreja se transformou numa
comunidade mundial, chegou o0 momento de que a universalidade do
evangelho se manifeste em termos de uma teologia que nio esteja atada
anenhuma cultura em particular, mas que mostre amultiforme sabedoria
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de Deus. Se se reconhece amplamente que "os apéndices culturais
europeus e norte-americanos do evangelho se converteram numa carga
cada vez mais pesada para aqueles que se sentem chamados a levar a
mensagem de Cristo a povos de tradigdes nao européias", > entio est4 na

~hora de fazer algo a respeito. A tarefa teol6gica j4 nio pode ser

considerada como tarefa de um setor da igreja: deve ser concebida como
a tarefa de toda a igreja em busca da "unidade da fé e do conhecimento
do Filho de Deus".

Pautas para uma teologia evangélica renovada

O presente momento histérico coloca um desafio aos cristios em
todo o mundo: o desafio de calar fundo nas Escrituras a fim de extrair a

- luz com que elas podem iluminar os problemas de hoje, pela agdo do

~ Espirito Santo. Para que o evangelho nio seja somente aceito intelectu-
almente, mas também vivido, ele necessariamente devera tomar forma

dentro de nosso préprio contexto cultural. O papel da teologia é interpre-

- tar e esclarecer a Palavra de Deus com vistas 4 obediéncia a Jesus Cristo

- na situagdo histérica. Em outras palavras, a teologia € um instrumento
- paraacontextualizagao doevangelho. E, para que ela cumpra sua fungio,

deve ter como base a revelagaobiblica, deve ser elaborada num contexto

- histérico definido e deve ter como meta a obediéncia ao Senhor Jesus

Cristo hoje. Conseqiientemente, ela deve levar em considera¢do as
seguintes pautas:

1. A base da teologia é a Palavra de Deus. Deus falou em Jesus

~ Cristo e o que ele disse através dele (incluindo sua pessoa e sua obra) é
‘o tema central das Sagradas Escrituras. A Palavra de Deus foi "escritu-

rada" e como tal exerce, pela acio do Espirito Santo, uma fungio
normativa, absolutamente imprescindivel, com relagéo a reflexio teo-
l6gica. Sem esse controle da Palavra e do Espirito que opera por meio da

- Palavra, a teologia se torna sabedoria humana. Uma simples projegao do

homem. Antropologia.
A normatividade da Palavra, para ser mais que uma simples teoria,

implica em seriedade na tarefa exegética. E € absurdo ter a pretensio de

poder prescindir na exegese, em nome do "autéctone"”, das ferramentas
bisicas que a erudigio biblica desenvolvida na Europa ou na América do
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Norte tenha colocado a nosso alcance.

2. O contexto da teologia é a situacdo histérica concreta. A
"teologia pura", produzida numa torre de marfim, est4 aparentada mais
com o escolasticismo do que com a Biblia. A reflexdo teolégica nao é
basicamente um exerciciointelectual, mas uma descoberta da vontade de
Deus, relacionada com a pratica da verdade em uma situagao historica
especifica. O estudo biblico nao € tanto uma questao de assimilagio de
informagao como de discernimento do propdsito de Deus numa situagio
de compromissoconcreto. Jesus disse: "Se alguém quiser fazer a vontade
dele, conhecer4 a respeito da doutrina, se ela é de Deus ou se eu falo por
mim mesmo." (Jo 7.17) \

3. O propésito da teologia é a obediéncia ao Senhor Jesus Cristo.
Ja o dissemos antes e repetimos agora: a nica teologia que a Biblia
conhece € uma teologia "funcional”, € teologia que se faz em fungdo da
realizagao do propésito de Deus por meio de seu povo. E a teologia
evangélica nunca poder4, portanto, prescindir de uma nota pastoral. Em
certo sentido, ela é uma homilia ou uma pastoral na qual Deus se
comunica a n6s como o Deus que nos usa como luz no mundo e sal da
terra. Isso implica que a teologia ndo pode ficar com o individuo e sua
problematica, mas necessita ir mais além, e discernir a vontade de Deus
com relagdo ao mundo no qual a igreja estd chamada a viver o evangelho.

A igreja e a contextualizagao do evangelho

Em tltima anilise, a contextualizagio do evangelho é possivel pela
acao do Espirito Santo no povo de Deus. Na medida em que a Palavra de
Deus se encarna na igreja, o evangelho toma forma na cultura. E isto
reflete o propdsito de Deus: a intencio de Deus ndo € que o evangelho se
reduza a uma mensagem verbal, mas que se encarne na igreja e, através
dela, na histdria. Aquele Deus que sempre falou aos homens a partir de
dentro da situagdo histdrica designou a igreja como o instrumento para
amanifestagao de Jesus Cristo em meio aos homens. A contextualizagdo
do evangelho jamais pode ser levada a cabo independentemente da

contextualizagdo da igreja na historia.
Nio obstante, para que a igreja revele Jesus Cristo no plano da
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histéria, ela primeiro deve experimentar a realidade da morte de Cristo
com referéncia a cultura humana. Com palavras de Hans Biirki, "a
primeira operagao decisiva do evangelho ao colocar 0 homem-cultura
frente a Deus € libertd-lo do corddo umbilical de sua cultura".?” Em
termos préticos isto significa que a totalidade da vida humana (inclusive

- os modelos de pensamento e conduta, os valores, habitos e papéis) deve

ser submetida ao juizo da Palavra de Deus, de maneiraque somente o que
for digno de Cristo permanega e alcance sua plenitude. Morrer com Cristo
¢ morrer para nossa propria cultura e, consegiientemente, reconhecer
mais objetivamente os condicionamentos que ela exerce sobre nos, a fim
de aprender a apreciar os valores de outras culturas alheias a nossa.
Somente assim podemos ver a relevincia do evangelho para a vida
humana em qualquer cultura e, por extensao, a gléria do Cristo ressurreto

-.-que transforma a cultura.

A igreja realmente autéctone € aquela que, em virtude da morte e
ressurreigdo de Cristo, encarna o evangelho dentro de sua prépria cultura.
Adotaum estilo de vida, pensamento e agao em que seus préprios padroes
culturais sejam transformados e realizados plenamente pelo evangelho.

:.~ Em certo sentido, o meio através do qual Cristo toma forma numa cultura

dada € a personificagdo cultural de Cristo. A tarefa da igreja ndo é a
extensio de um cristianismo-cultura por todo o mundo, mas a encarnagio
do evangelho em cada cultura. A obra missionéria, portanto, deve estar
orientada para a formagdo daquilo que Charles H. Kraft*® denominou
"igrejas de equivaléncia dindmica", comparaveis -segurido ele- s tradugdes
dinimicas da Biblia (comoa Versdo Popular em castelhano e a Biblia na
Linguagem de Hoje em portugués). As igrejas do Terceiro Mundo que
permanecem presas a cultura ocidental sio "tradugdes literais", alienadas
de sua prépria cultura. Elas reduzem a fé cristd a uma conformidade
exterior com palavras ¢ categorias transferidas de outras culturas. A
igreja autéctone € uma "tradugdo dindmica" que produz em seu préprio
meio ambiente 0 mesmo tipo de impacto que a igreja primitiva produziu -
no mundo greco-romano. Ela usa as formas da cultura local, mas
transforma-as em meios de expressio da fé crista.

O evangelho pode ser contextualizado somente por mejo de "igrejas
de equivaléncia dinimica". E tais igrejas s3o as que podem gerar uma
teologia evangélica que reflita a multiforme sabedoria de Deus.

A contextualizagio do evangelho ndo consistird numa adaptagao de
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uma teologia j4 existente a uma cultura dada. Ndo serd meramente o
resultado de um processo intelectual. Ndo serd auspiciada por um
benevolente paternalismo missionério, cuja intcnéﬁo sejaajudaraigreja
jovem a selecionar os elementos culturais de sinal positivo. A contextu-
alizagdo do evangelho somente poder4 ser um dom da graga de Deus,
concedido a uma igreja que se esforga para colocar a totalidade de sua
vida sob a soberania de Jesus Cristo em sua situagdo histérica. Mais do
que um milagre natural, a encarnagio ¢ um milagre da graga de Deus.
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.. Capitulo 5

Cristo e Anticristo na
- Proclamacéao do Evangelho*

i A simples menc¢do do anticristo coloca-nos frente a um dificil
problema de interpretacao biblica. Quem (ou qué) € o anticristo? Desde

*- os primeiros séculos da histéria da igreja, muitos conceberam-no como
* um personagem apocaliptico, cuja aparigio na histéria preceders a

 segunda vinda de Cristo. Atualmente circulam na América Latina vérias

- versdes modernas desta interpretagio, cada uma del\as pretendendosera

- Gnica sustentdvel. J4 é passado (ou estd sendo) o tempo em que o

* anticristo era identificado ou como o Papa! ou como Lutero ou como

- outros reformadores. Hoje, o anticristo encontra o seu lugar em certos
esquemas de interpretagio literal em termos de um futuro ditador
- mundial que, junto com os seus exércitos, far4 frente a Cristo na batalha
.- do Armagedon, ou € uma figura representativa de um apocalipsismo
* judeu totalmente obsoleto.
, No presente estudo nao pretendemos possuir a chave para compreen-
- der todas as afirmagbes que o Novo Testamento faz a respeito do
' anticristo. Preferimos deixar em suspenso a resposta as perguntas que faz
~ a escatologia futurista, ndo porque creiamos que sejam destituidas de
- importincia, mas porque (além de duvidar de nossa competéncia para
~. respondé-las) as consideramos alheias ao tema proposto. Deixando de

. lado estas perguntas, concentraremos a atengdo no sentido que a pro-

. clamagio do evangelho tem com relagao ao conflito representado pelo
- bindmio Cristo-anticristo. Na primeira parte, resumiremos o ensinamento
- do Novo Testamento sobre o anticristo, destacando aquilo que, a nosso
parecer, é claro em vista do estudo dos textos. Na segunda parte, nos
esforgaremos para discernir os sinais dos tempos na situagao latino-
americana. Na terceira parte, finalmente, sugeriremos algumas con-

*N.T. Este capitulo apareceu em O presente, 0 futuro‘e a esperanga cristd
(Principais palestras do CLADE II). Sao Paulo: ABU Editora, s.d., de onde nos
foi gentilmente autorizado reproduzi-lo.
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seqiiéncias de toda reflexdo prévia para a evangelizagdo em nossa
situagdo.

I - O ANTICRISTO NO NOVO TESTAMENTO

Para explicar a origem da figura do anticristo geralmente se recorre
i literatura apocaliptica e pseudoepigréfica do perfodo intertestamentario
e do primeiro século da nossa era. Nao podemos nos deter aqui para
analisar esta questdo de interesse particular dos estudiosos das origens
das religiGes. Limitamo-nos a observar que as coincidéncias entre o an-
ticristo do Novo Testamento ¢ certas figuras miticas, que aparecem em
livros como IV Esdras, o Testamento dos Doze Patriarcas, o Livro dos
Jubileus, a Assungdo de Isatas e os Ordculos Sibilinos, mostram que a
figura neotestamentéria germinou num terreno no qual a expectativa do
fim do mundo, enraizada nas profecias do Antigo Testamento, mesclava-
se com uma apreciagao negativa dos acontecimentos histéricos contem-
poraneos.

Muito mais 6bvia € a conexdo do anticristo no Novo Testamento
com a profecia de Daniel, a qual serd colocada em evidéncia ao exami-
narmos as virias passagens neotestamentarias relacionadas com o tema
(Mc 13; 2 Ts 2.1-12; Ap 13; 1 Jo 2.18-29; 4.1-6; 2 Jo 7).

Marcos 13

O "pequeno apocalipse” de Marcos 13 (par. Mt 24 ¢ Lc 21) faz
referéncia ao "abomindvel da desolagdo" (v. 14), cujaaparigao coincidird
com um periodo de sofrimento sem paralelo na historia. Trata-se da
descri¢io de uma pessoa que encarna a mais repugnante idolatria. A
terminologia deriva-se diretamente de Daniel 9.27,11.31 ¢ 12.11, textos
que tém como pano de fundo a profanagdo do templo de Jerusalém,
cometida por Antioco Epifanes, que o transformou em um centro de
adoragio a Zeus olimpico, de quem o tirano pretendia ser uma manifes-
tagdo terrena (ano 167 a.C.). No contexto de Marcos 13, a referéncia ao
"abomin4velda desolagio" poderia estar vinculada 2 queda de Jerusalém
(70 d.C.) quando as legioes romanas rodearam a cidade com os seus
estandartes adornados com a 4guia imperial tio abominada pelos nacio-
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nalistas judeus.> Um curioso dado gramatical, porém,* sugere que a

abominagéo € uma pessoa, de quem se diz que ocupa o lugar onde nio

- deve est{lr (estékota opououdei, v.14),istoé,0 lugar que pertence a Deus.
- Esta dltima qualificagio coincide com a do anticristo em 2 Tessa-

lonicenses 2.4, que chega "a ponto de assentar-se no santuirio de Deus,

ostentando-se como se fosse o préprio Deus". :
Outro elemento importante em relagdo a vinda do anticristo em
Marcos 13 € areferéncia aos falsos profetas (pseudoprofétai) e aos falsos
cristos (pseudocristoi), que fario sinais e milagres "para enganar, se
possivel, os préprios eleitos" (v. 22; cf. v. 6). Até que pontoa a¢io de;tes

- mestresdo enganoé inspirada diretamente peloanticristondo é explicado

na passagem. Porém, € 6bvio que faz parte de um complexo quadro de
rebelido contra Deus e de apostasia geral que precederioa vinda de Cristo
\

2 Tessalonicenses 2.1-12

e que terdo a sua expressao maxima no anticristo.

.Néo ¢ dificil comprovar que a imagem paulina do anticrisio é
derivada do perfil das vises apocalipticas do profeta Daniel. Notemos

0s seguintes conceitos paralelos:

. 2 Tessalonicenses 2.1-12
- "aapostasia” (v. 3); "(...) e com todo
engano de injustica aos que perecem

()" (v. 10).

-~ "homem da iniqiidade" (anomias,

sem lei) (v. 3);

= “(...) o qual se opde e se levanta’

Contra tudo que se chama Deus, ou
objeto de culto, a ponto de assentar-se
1o santudrio de Deus, ostentando-se
omo se fosse o préprioDeus." (v.4)

Daniel
- "Porsua asticia nos seus empreendi-
mentos fard prosperar o engano (...)"
(8.25); "Aosvioladores da alianga ele
com lisonjas perverterd (...)" (11.32);
“(...) e aos que o reconhecerem multi-
plicar-lhes-4 a honra (...)" (11.39);

- "(...) € cuidard em mudar os tempos
e a lei" (7.25).

- "(...) daquele chifre que tinha olhos,
eumaboca que falava com insoléncia
()" (7.20); "Proferiré paiavras con-
tra o Altissimo (...)" (7.25); "O bode
se engrandeceu sobremaneira ()
(8.8); "Este rei fard segundo a sua
vontade, e se levantar4 e se engrande-
cerd sobre todo deus (...)" (11.36).
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- "o filho da perdigdo” (v. 3);"(...)a - "(...) mas serd quebrado sem esforgo
quem o Senhor Jesus matard com 0 de mios humanas.” (8.25)

sopro de sua boca, e o destruird pela

manifestagdo de sua vinda." (v. 8)

No contexto de 2 Tessalonicenses 2, o anticristo é uma figura
escatolGgica, cuja manifestagio (seu apocalypsis, v. 3,6) precedera a
segunda vinda de Cristo.

A sua prépria vinda (parusia, v. 9) € um sinal da parusia (a segunda
vinda de Cristo). Ela ndo aconteceu ainda, segundo o apdstolo, e,
conseqiientemente, seus leitores ndo devem deixar-se enganar com a
idéia de que "o dia do Senhor" venha a acontecer de imediato ou, ainda,
quem sabe j4 tenha acontecido (v. 3). Porém, "o mistério da iniqiiidade
j4 opera" (v. 7), ja ha sinais que antecipam o apocalipse do antimessias.
E 6bvio que o fim se aproxima.

Das virias descri¢des do anticristo nesta passagem surge oretrato de
um personagem sinistro. No se trata de uma encarnag¢ao de Satanas, mas
de um homem investido de poderes satdnicos que o capacitam a realizar
obras sobrenaturais. Seus sinais e prodigios sio "da mentira" (v. 9), ndo
porque caregam de realidade, mas porque servem para enganar (v. 10-11).
Eles sdo a contrapartida dos milagres realizados pelo poder de Jesus
Cristo; sdo os antimilagres que acompanham a difusao do erro, como os
milagres de Cristo acompanham a difusdo do evangelho. Toda a obra do
anticristo € uma parddia da obra de Jesus Cristo, com a qual o "homem
da inigiiidade" (o "sem-lei") fomenta a mentira. A intengio do anticristo,
porém, vai além de ser um pseudomessias, suplantando a Cristo; sua
intengao € ocupar o lugar que corresponde a Deus, "como se fosse o
préprio Deus" (v. 4). Sua a¢do projeta, assim, a pretensio mais abomi-
nével que se possa conceber: a pretensao ao culto universal. Por isso ele

"se opde e se levanta contra tudo que se chama Deus, ou objeto de culto"”
(v.4). "Os pligios adotados sdo, em esséncia, somente ferramentas para
estabelecer confessadamente um programa abertamente ndo-messianico,
um programa que nao somente carece objetivamente, mas que quer
prescindir de todo reconhecimento e aspiragdo cristds. O homem da
inigiiidade € um individuoirreligioso, anti-religioso e antimessianico por
exceléncia".’ Q anticristo é, assim, a manifestag¢io suprema da rebeldia
humana contra Deus, manifestagdo com a qual culminari a histéria do
pecado iniciada no Eden.
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Certos dados relativos ao anticristo contidos nesta passagem suge-

- rem,  primeira vista, que a sua oposigioa Cristose d4 fundamentalmente

no plano moral e religioso: faz-se passar por Deus e seduz os seus

~ seguidores com seus sinais e prodigios mentirosos. A sua vinda é a causa

da "apostasia" (v. 3), doabandono em massa da fé cristi que, por sua vez,

~ culmina comaaceitagiioda "mentira" (v.11) por parte daqueles que estio

no caminho da perdigio (v. 10). Mas est4 claro que o cen4rio no qualo
transgressor (0 homem sem lei) atua € tio amplo e que sua pretensdo é tio

~ absoluta, que nenhum aspecto da vida humana pode ficar fora de suas

exigéncias. Trata-se de um poder totalitirio disposto a organizar o mundo

- eavidasob um governo que é a prépria negagio do reino de Deus. Trata-

se de um falso deus que estabelece uma ordem politica, um império,

" baseado na mentira.

. 3 N
A exegese de 2 Tessalonicenses é incapaz de responder vérias

- questdes que poderiam ser feitas a respeito do anticristo. Nada se diz, por
. exemplo, sobre onde o tétrico personagem fard a sua aparigdo. E €
~ evidente que os leitores originais haviam recebido de Paulo, anteri-
_ ormente a carta, certa informagio que os ajudaria a entender o que o
- ap6stolo dizia, mas que nés desconhecemos. "Nio vos recordeis de que,

~ ainda convosco, eu costumava dizer-vos estas coisas?" (v.5), pergunta-

lhes o apéstolo. E acrescenta: "E, agora, sabeis o que o detém (fo
katecon)" (v. 6); "(...) e aguarda somente que seja afastado aquele que
agora o detém (ho katecon)" (v. 7). Dada a nossa distancia cronolégica

€ geogriéfica, ignoramos o qué e quem detém o anticristo. Entendemos
- somente que para Paulo h4 algo e alguém que esti dilatando o advento do

Homem de Pecado, alguém que ter4 de ser afastado a fim de que logo, de

~ imediato (tote), aquele se manifeste ¢ seja destruido por Jesus Cristo

" 2 22
com o sopro de sua boca” (v. 8). Com o juizo de Deus, que cair4 sobre

" "ofilho da perdi¢ao” (v. 3) e sobre aqueles "(...) que perecem, porque nao
acolheram o amor da verdade para serem salvos" (v. 10), o drama da

histéria ter4 chegado ao seu ato final.
1 Jodo 2.18,22; 4.3; 2 Joao 7
Em contraste com os leitores de Paulo, os de Jodo nao enfrentam o

problema de discernir o cumprimento de expectativas relativas 2 vinda de
Cristo. Porém eles enfrentam o problema de heresias na igreja, que
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atentam contra o evangelho. O enfoque se desloca do futuro para o
presente, de um personagem apocaliptico a um ensinamento falso. O
contexto, sem diivida, continua sendo escatolégico, ja que Jodo entende
que "ja € a tltima hora" e que isto se evidencia pelo surgimento de
"muitos anticristos" (2.18), precursores do anticristo.

Os anticristos que tém surgido ndo sdo pessoas que querem se fazer
passar por Cristo; ndo sio os pseudocristos da pregacao de Jesus (cf. Mc
13.22), mas adversirios de Cristo, que negam o Pai e o Filho (2.22). Sdo
mestres humanos que deixaram a igreja & qual o apéstolo se dirige (2.19)
e estdo difundindo uma mentira que se define como uma negagao de que
"Jesus € Cristo" (2.22), uma negac¢ao do Filho (e conseqiientemente do
Pai) (2.23) e uma negacio de que "Jesus Cristo veio em carne” (ou que
"Jesus € o Cristo vindo na carne" (4.2; cf. 4.3; 2 Jo 7). Aquele que nega
que o homem Jesus é o filho eterno de Deus, diz o apéstolo, é "o
mentiroso" (2.22), "o enganador e o anticristo" (2 Jo 7). A verdade da
encarnagao € a verdade central da fé crista; sua negacao €, portanto, a
mentira por antonoma4sia € o que a mantém e propaga esta indiscutivel-
mente possuido pelo espirito do anticristo (4.3).

E evidente que, quando Jodo escreve suas cartas, os hereges ja
tinham saido da igreja, demonstrando assim que nao pertenciam ao povo
de Deus(2.19). No entanto, o perigo da sedugio por parte da heresia ainda
estd presente (2.26). Dai aadverténcia a seus leitores, em primeiro lugar,
para que permanegam no que ouviram "desde o principio" (ou seja, no
ensinamento apost6lico), o que equivale a permanecer em Deus (2.24);
em segundo lugar, para que permanecam no Espirito, na ungao que tém
recebido (2.27-28); e, em terceiro lugar, para que nio creiam em todo
espirito, mas que provem os espiritos, baseados na confissdo destes de
que Jesus € o Cristo vindo em carne (4.1-3).

Assim como para Paulo "o mistério da iniqiiidade" que precede a
manifestacao final do anticristo j4 estd em agio (2 Ts 2.7), para Jodo ji
estd presente o espirito do anticristo (1 Jo 4.3). O futuro advento do
anticristo ndo ser4 um acontecimento twnico, isolado e repentino; serd,
antes, a culminacio de todo um processo no qual o mal ird aumentando
até que todas as suas forgas se libertem na grande apostasia e logo se
concentrem na tétrica figura do anticristo. O anticristo serd o paradigma
da oposigio que o evangelho precisa enfrentar ao longo da histéria, no
periodo entre a ressurreigio e a segunda vinda. Sera arevelagao final da
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rebelido contra Deus, que caracteriza a vida humana separada da redengio
em Cristo. Serd o climax da negagdo de Cristo com a qual o mundo faz
frente d proclamagao das Boas Novas. Ser4 a antitese de Cristo, protétipo
de todas as antiteses que o evangelho encontra quando e onde quer que
seja anunciado com integridade.

Apocalipse 13

A besta que sobe do mar e a besta que sobe da terra, segundo
Apocalipse 13 (v. 1-10 e 11-18), respectivamente, completam o quadro

: ‘doanticristono Novo Testamento. Qutra vezdominaanota apocaliptica:

soou a sétima trombeta, a trombeta que anuncia o ato final do drama da
histéria.
A besta que sobe do mar € concebida segundg a visio de Daniel 7,

~ onde aparecem quatro bestas que sobem do mar. A quarta delas, um

animal "terrivel, espantoso ¢ sobremodo forte" (v. 7), tinha dez chifres,
entre os quais surgiu outro chifre pequeno, o mesmo que em Apocalipse
13 prové os tragos gerais da primeira besta. Em Daniel, a besta cujo poder

~'se concentra posteriormente no chifre pequeno tem dez chifres e sai do

mar (v. 1,7; cf. Ap 13.1). O paralelismo se prolonga nos seguintes dados:

Apocalipse 13

~ -"Foi-lhe dada uma boca que proferia
. arrogéncias e blasfémias (...)" (v. 5);

- "Foi-lhe dada (...) autoridade para

agir quarenta e dois meses (...)"

(v 5);

-"(...) e abriu sua boca em blasfémias
contra Deus, para lhe difamar o nome

()" (v. 6);

- "Foi-lhe dado também que pele-
Jasse contra os santos e 0s vencesse."

(v. 7

Daniel 7

- "(...) e eis que neste chifre havia(...)
umaboca que falava com insoléncia.”
(v. 8; cf. v. 11,20);

- "(...) € 0s santos serio entregues nas
méos, por um tempo, dois tempos e
metade dum tempo." (v. 25)

-"Proferitd palavras contra o Altfssimo

()" (v. 25);

- "(...) e eis que este chifre fazia
guerra contra os santos, € prevalecia
contra eles (...)" (v. 21).



128 » Missao Integral

Trata-se de um poder totalitirioque atuacoma autoridade do dragao

(v. 2) do mesmo modo que o "homem da iniqiiidade" da concepgdo
paulina vem "segundoa eficicia de Satanis" (2 Ts2.9). E, de fato, um ser
demoniaco e leva sobre suas sete cabegas -simbolode poder absoluto- um
nome blasfemo (v. 1). Néo se explica que nome blasfemo € este, mas €
6bvio que ele reflete a pretensdo mais audaz que se pode conceber: a de
ser deus e, como tal, merecedor da adoragio universal (v.3-4).Os Gnicos
que se negam arender-lhe culto sio os cristdos, contra os quais 0 monstro
desata sua implacével perseguigao (v. 7-8). Esta besta que sobe do mar
é a prépria encarnagio da "abominével desolagdo" predita por Jesus
Cristo para o final dos tempos (Mc 13.14). Seus tragos de leopardo, urso
eledo(v.2) combinam os tragos das quatro bestas da visdode Daniel (cap.
7), representativas de quatro impérios mundiais sucessivos (Babilonia,
Pérsia, Gréciae Roma). E estacombinagdomostra claramente que abesta
nio se identifica com um governo em particular, mas simboliza o Estado
que exige de seus siditos a lealdade devida somente a Deus € que se opde

a Jesus Cristo € a sua igreja.

A besta que sobe da terra, por outro lado, tem a aparéncia de um
cordeiro, mas fala como um dragéo (v. 11). E, portanto, uma parédia do
Cordeiro de Deus. Sua autoridade procede da primeira, & qual serve,

fazendo que os moradores da terra Ihe rendam o culto que aquela exige.

(v. 12). Para tanto, realiza sinais milagrosos, que evocam os "sinais €
prodigios da mentira" do iniquo segundo 2 Tessalonicenses 2.9 (v.13).
Suaagiocontraaqueles quesenegama adorar a primeira besta é decisiva:
sio condenados 2 morte (v. 15) e excluidos das atividades econdmicas,
seja qual for asua posigaosocial (v. 16-17). Esta segunda besta, chamada
também de "falso profeta” (Ap 19.20; 20.10), € o simbolo da religiao
posta a servigo do Estado e, junto com a primeira, representa qualquer
sistema de governo que pretende controlar a vida de seus cidaddos de
maneira absoluta e faz da religido um instrumento de submissdo a seu

regime totalitario. s

Conclusoes

Ainda que o quadro do anticristo nas passagens que analisamos
brevemente ndo seja claro em todos os detalhes, as seguintes conclusoes
sio possiveis com base na exegese:

i
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1. Otema do anticristo fazia parte do ensinamento oral dos ap6stolos

*na igreja do século primeiro (2 Ts 2.5; 1 Jo 2.18).

2. Os escritores do Novo Testamento concebem o anticristo como

‘4 uma flgl{ra apocaliptica, cujamanifestacio final preceder4 2 Parusia, mas
de maneira alguma limitam a sua agao ao futuro. Ao contririo, detectam-

na em eventos € personagens contemporaneos que afetam a vida e a

missﬁo da igreja, e que apontam para a encarnagio futura do mal. Nem
v:-a interpretagdo futurista, nem a interpretaco preterista do anticristo
fazem justiga aos dados biblicos, segundo os quais no presente ha uma
tensio escatoldgica entre 0 "ji" € 0 "ainda nao" que condiciona a hist4ria
* humana no periodo entre a ressurreigio e a segunda vinda de Cristo. A

- aparigdodo anticristo pertence ao fim, mas "jé éa Gltimahora" (1Jo02.18)

B

0 anticristo se faz presente em seus anticristos que antecipam sua
rebelido final. Nenhum tirano do passado, nem sequer os imperadores

romanos que impuseram o culto imperial e se fizeram chamar Dominus
et Deus (Senhor e Deus) ou Dominus et Soter (Senhor e Salvador),
+i: esgotam o horrivel sacrilégio do anti-rei do ato final da histéria. Nenhum

« falsomestre do passado -nem sequer os hereges que negam a encarnacio-

& esgotam a mentira do falso profeta, autor da grande apostasia. Mas o
* mistério da iniqiiidade j4 estd em acgdo e prefigura a oposigao final ao
~.evangelho e se faz visivel aqui € agora em todo governo totalitirio e em
. toda religido que nega a Jesus Cristo.

3. A pretensdo central do anticristo € ocupar o lugar que pertence a

i};steus e receber o culto que s6 Deus merece. Sua exigéncia € absoluta e,
“portanto, coloca toda a humanidade e cada individuo frente a uma
. -alternativa entre o culto a Deus ¢ o culto A negagio de Deus e, conseqiien-

temente, entre a Vida e a Morte.

4. Oanticristo esta construindo seu reino na base do erro, do engano,

da mentira. Ele tem o poder de fazer sinais e prodigios que sio uma

{)firodla dos milagres de Jesus Cristo e conseguem persuadir a0s que nao
€m recebido o amor da verdade para serem salvos.

5. A intengéo do anticristo é destruir a igreja, seja mediante a
Perseguicdo vinda de fora dela, por parte do governo anticristdo, seja

-
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mediante a seduciio ao erro a partir de dentro, por parte da religido
anticristi. A realidade de sua agdo presente nosimpede de pensar que haja

" um caminho pelo qual a humanidade possa transitar diretamente da

histéria para o reino de Deus. A peregrinacdo até o reino se realiza em
meio a um conflito em que os poderes das trevas se opoem constante-
mente ao cumprimento do propésito de Deus em Jesus Cristo. Dai nao
haver missdo sem sofrimento.

6. A agdo de anticristondo pode ir além dos limites determinados por
Deus, a fonte de todo poder, em cuja mao estd o juizo final (Ap 20.10).
Fla jamais poder4 frustrar a realizagdo dltima do propésito de Deus.
Enquanto isso, a igreja é chamada a ser fiel 2 verdade de Jesus Cristo,
tanto no que ela faz, como no que proclama, ainda que até o martirio.
"Aqui est4 a perseveranga e a fidelidade dos santos" (Ap 13.10).

II - SINAIS DOS TEMPOS
NA AMERICA LATINA HOJE

A histéria da interpretagdo do anticristo, desde Justino Martir e
Irineu até Hall Lindsey e Tim La Haye, € porsisd uma adverténcia contra
o perigo do dogmatismo no tocante ao intento de relacionar o ensi-
namento biblico sobre essa figura apocaliptica com os acontecimentos
contemporaneos. No entanto, nio se pode jogar fora o apocalipsismo do
Novo Testamento sem perder um importante elemento da mensagem do
evangelho. Os simbolos apocalipticos dos escritores neotestamentarios,
entre eles a figura do anticristo, encerram uma visao da a¢éo de Deus na
histéria, da dimensdo césmica da obra de Jesus Cristo e do significado
transcendente da missdo da Igreja, sem a qual a fé crista sofreria uma
perda irrepardvel.® Vale a pena, portanto, correr o risco de nos equivocar-
mos e tentar uma leitura dos sinais dos tempos em nosso contexto
histérico.

Em 1969, na Declaragdo Evangélica de Bogotd, reconheciamos que

"o processo de evangelizagao se d4 em situacdes humanas concretas”, €
fal4vamos da necessidade de encarar o exemplo de Jesus Cristo "na

critica 2 realidade de subdesenvolvimento, de injustica, de fome, de

violéncia e de desespero” (parégrafo 6). Desde entdo, a nossa realidade
tem se tornado muito mais complexa e cada uma das caracteristicas com
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que a qualificivamos tem assumido formas de tragédia. Qualquer
observador pode comprovar que, enquanto a populagio aumentou de 200
para 300 milhdes nesta Gltima década, nosso continente esteve se
movendo maci¢amente para regimes que estio dispostos a impor um

. modelo bem definido de crescimento econdmico a qualquer prego. Sio
- governos que se concebem como motores da modernizagio” a que hoje

aspiram as nagdes "subdesenvolvidas", ou em vias de desenvolvimento.
Eles partem da premissa do mito do progresso -versio secularizada da
escatologia biblica- e aceitam como modelo para a mudanga social 0
modelo de crescimento econémico exemplificado principalmente pelos
Estados Unidos. Valem-se para isso de uma elite, na qual os fen6menos
préprios da modernizagdo, como sdoa produgaotecnolégica e a burocra-
cia, vao criando uma nova consciéncia caracterizada entre outras coisas
pela "atitude racional", a separagdo dos fins € dos meios, a segregagdo
entre a vida privada e a vida piblica, o anonimato nas relages sociais.®
E usam os meios de comunicagaosocial para difundirnonivel das massas
uma visao da realidade que concorda com os seus propdsitos econdmi-
cos.

Aos planos governamentais que se tenta implementar a todo custo
corresponde uma sociedade que adota progressivamente os valores
tipicos das "sociedades avangadas": 0 aumento ilimitado da producio, o

conforto, a efic4cia, o éxito. Se se reconhece, entretanto, que "no nivel

social e econdmico todos os paises de todas as latitudes e origens raciais
expressam as mesmas aspiragOes baseadas em valores basicamente
iguais"® é 6bvio que a sociedade que vai tomando forma na América
Latina hoje (e que est4 em virios estdgios de desenvolvimento nos v4rios
Pal’ses do continente) é somente uma versio da moderna sociedade
industrial que, pouco a pouco, vai se impondo a nivel planetério, sem
tespeitar fronteiras ideolégicas.!® Com palavras de Raymond Aron: "A
89ciedade industrial est4 longe de ser universal, porém o € poten-
clalmente, no sentido de que hoje j4 se tem convertido em uma condi¢ao
Sine qua non de poder e de prosperidade".”* ’

J4 em 1974, no Congresso Internacional sobre Evangelizagao Mun-
dial, assinalei a importancia de se recuperar o conceito biblico de pecado
e ver que o homem € vitima de uma ordem que 0 transcende € lhe impde
um estilo de vida que lhe é contraproducente. Assinalei, também, que no
mundo moderno essa ordem estd marcada pelo materialismo, isto €,

SRR
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"a absolutiza¢do da era presente no que ela oferece: os bens de consumo,
o dinheiro, o poder politico, a filosofia, a ciéncia, a classe social, a raga,
a nagao, o sexo, a religido, a tradig¢do...; o 'egoismo coletivo' (para usar
a expressio de Niebuhr) que condiciona o homem para que busque sua
realizacdo nas 'coisas desejiveis' da vida: a Grande Mentira de que o
homem deriva seu sentido de ser como Deus, em autonomia frente a
Deus."'? Posteriormente, num ensaio sobre o pardgrafo 12 do Pacto de
Lausanne, volteiao tema e disse que todo o mundo est4 se transformando
numa "aldeia global", unida pela ideologia do consumismo.!® Hoje eu
acrescentaria que, para mim, o "mistério da iniqiiidade" estd em agdo em
nossa época, nesse gigantesco esfor¢o de todas as nagbes para con-
verterem-se em "sociedades avangadas”, segundo a imagem proposta na
sociedade de consumo e por meio da racionalidade cientifica, tecnolégica
¢ administrativa.

Ao fazer tal afirmagao ndo estou advogando um utépico "retorno a
natureza" ou uma identificagao da fé cristd com a sociedade rural. Estou
simplesmente assinalando que o modelo de sociedade no mundo mo-
derno € o de uma sociedade dedicada a conquista do conforto fisico, como
se a vida consistisse na quantidade de bens que alguém possua. E estou
propondo que por tris do materialismo dessa sociedade de consumo estd
o espirito do anticristo. Para ligar esta tese a exegese da secdo anterior,
permito-me fazer as seguintes observagoes. .

- Operiodo entre a ressurreigdo e a segunda vinda estd caracterizado
pela oposigdo a boa nova, oposicdo na qual se antecipa a manifestagdo
final do anticristo. Mas nem sempre a oposi¢do se di em termos de
perseguicio. Ela também pode tomar a forma de sedugao. Daf a im-
portincia desta adverténcia que consta no Pacto de Lausanne: "A
situacdo demanda vigilancia e discernimento parasalvaguardar o evangelho
biblico. Reconhecemos que nés mesmos nao estamos imunes 2 mun-
danalidade no pensamento € na agao, isto €, a uma capitulagio frente a0
secularismo.” (pardgrafo 12) O espirito do anticristo se mostra presente
atualmente em qualquer esforgo que a igreja faz para cumprir o set
encargo, usando para isso as regras do jogo e os valores da sociedade que
a rodeia. Isto acontece, por exemplo, quando na evangelizagio s€
substitui o evangelho biblico, centrado em Jesus Cristo, Senhor ¢
Salvador, por uma mensagem sem as exigéncias do discipulado cristio
adaptada ao consumo em massa. Referi-me a este perigo no Congresso
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de Lausanne ao falar do cristianismo-cultura. A adverténcia seguevilida
tanto pais necessdria quanto mais condicionados estamos hoje pel;
aproximagioracionalista 3 vida humana, caracteristica do secularismo da
sociedade moderna.*

Por algum tempo parecia que 1984, a novela de George Orwell
deixara de ser ficgdo para converter-se em realidade, especialmente em’
sua descrigdo do cariter totalitdrio da sociedade. Também aqui se faz
visivel o anticristo, € mais ainda quando se observa o papel que o Estado
desempenha, com a sua opressora concentragao de poder politico e
econdmico em quase todos os paises latino-americanos. Bem diz Octavio
Paz, referindo-se ao Estado:

Sua realidade & enorme. E-o tanto, que parece irreal: ests em todas
as partes € ndo tem rosto. Nao sabemos o que é nem quem é. Como os
budistas dos primeiros séculos, que s6 podiam representar o iluminado
por seus atributos, n6s conhecemos o Estado somente pela imensidio de
suas devastagdes. E o desencarado; nio é uma presenga, mas uma
dominagio. Ele ¢ a Impessoa.’s

Omaterialismo contemporaneo, com a sua visio unidimensional da
realidade, impGe os seus valores e oferece uma salvagio que é uma
negagao da salvagio em Cristo, uma anti-salvagio. Ele é, em esséncia, a
mentira de que o homem pode ser como Deus, independente de Deus. Por
isso ndo se apresenta diretamente como uma negagio da fé cristd, mas
como um plano de salvagio individual e social. E uma religiio secu-
larista, que domina todo aspecto da vida dos que a ela aderem e
constantemente faz uso dos meios de comunicagio social para difundir
a sua mensagem e oferecer esperanga, seja em termos de crescimento
econémico ou em termos de revolugdo. Ela vem acompanhada por sinais
€ prodigios da técnica moderna, apoiada por governos que fazem dela o
elo que mantém a sociedade unida. Como afirma Jacques Ellul, "um
estado estd inseguro, a menos que exista uma religido estatal. A politica
necessita da religido como aliada".1é Para os governos de nossos paises,
chamem-se oundo de cristios, omaterialismo cumpre o papei dareligiao.

Os tiltimos anos deram-nos elogiientes exemplos, em nosso préprio
contextio histérico, da maneira como o Estado pode erigir-se em deus ¢
avassalar os seus cidadios, sem nenhum respeito pelo mais elementar dos
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direitos humanos. Os assassinatos politicos, as torturas, tudo em nome da
seguranga nacional,'’ sdo sinais do anticristo na América Latina.

III - A PROCLAMAGCAO NO CONTEXTO
LATINO-AMERICANO

Detivemo-nos na reflexio sobre o ensinamento neotestamentario a
respeito do anticristo € sobre os sinais dos tempos em nossa situagio
porque quisemos ver com maior clareza o que significa proclamar Jesus
Cristo no contexto latino-americano. O ensino escatolégico do Novo
Testamento nio tem como propésito satisfazer nossa curiosidade quanto
ao futuro, nem nos concede material para a elaboracio de uma futurologia
imaginativa. Seu propdsito € convidar-nos a discernir os tempos em
funcgdo da fidelidade a Jesus Cristo na vida e na missdo da igreja na
situagdo atual. :

O reconhecimento da agio do anticristo destaca a importancia de
manter uma atitude vigilante para nio sermos enganados pelo inimigo.
ADeclaragdode Bogotd diz: " As estruturas sociais influem sobre aigreja
e sobre os receptores do evangelho. Se desconhecemos esta realidade,
desfiguramos o evangelho e empobrecemos a vida crista" (pardgrafo 6).
O Pacto de Lausanne vai mais além: conforme j4 indicamos anteri-
ormente, ele adverte que "ndo estamos imunes 3 mundanalidade no

pensamento € na agio, isto é, a uma capitulagio frente ao secularismo",

e detecta esta capitulagdo na maneira em que, "desejosos de assegurar
uma resposta ao evangelho, temos acomodado nossa mensagem, ma-
nipulado o ouvinte por meio de técnicas de pressio € nos preocupado
demais com estatisticas, ou temos até mesmo sido desonestos no uso que
delas fizemos" (segdo 12). Por trés de todas estas formas de mundanali-
dade, que assumem valores da sociedade secular, estd o espirito do
anticristo. Em contraste, a fidelidade ao evangelho requer a proclamacgao
de Cristo como Senhor da totalidade da vida. Como acertadamente diz o
Pacto de Lausanne, "ao fazer o convite do evangelho nio temos a
liberdade de ocultar ou minimizar o custo do discipulado” (se¢io 4).
No intervalo entre a ressurrei¢do e a segunda vinda de Cristo, a
proclamagio é levada a termo num contexto de conflito espiritual em que
o poder do anticristo se organiza para impedir a realizacao do propésito

de Deus. Como disse Lesslie Newbigin, "a partir do ponto de vista da
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revelagdo do fim e do significado da hist6ria em Jesus Cristo, podemos
entender que, precisamente porque s6 em Cristo a histéria pode ter
significado, os Gltimos € maiores esforgos dos poderes deste mundo
devem ser a tentativa de organizar a histéria humana em sua totalidade

* a parte da obediéncia a Cristo, isto é, em termos do reino do anticristo".!®

Se na América Latina o reino do anticristo toma a forma de uma
sociedade que absolutiza os bens materiais com governos dispostos a
pagar um elevado custo social para obter seus propésitos de desen-
volvimento econdmico, a proclamagio do evangelho precisa incluir o
andncio das boas novas da salvagio em Jesus Cristo, assim como a
deniincia de tudo aquilo que nessa sociedade atenta contra a plenitude da
vida humana. A exigéncia atual néo € criticar os governos em linguagem
religiosa, mas confrontar os valores e atitudes que fazem possivel que
nossos povos sejam domesticados pela propaganda; nao € opor os mitos

roficiais com outros mitos seculares, mas ressaltar o juizo de Deus em

relacido a todo intento de construir o reino de Deus. Desde a vinda de
Cristo, a chave da histéria encontra-se em sua morte € ressurreigio € a

- proclamagao do evangelho coloca ahumanidade frente a uma sé alterna-

tiva: Cristo ou anticristo.

Oreconhecimento da agdo do anticristo na presente etapa da hist6ria
da salvagdo impede que adotemos uma atitude triunfante a respeito da
missdo crista. A vinda de Cristo levou os poderes das trevas aum esforgo
para contrabalangar os efeitos de sua presenga e sua acio redentora. O
conflito culminou na crucificagio do Rei da gléria. Esse nao foi o fim do
conflito, mas estabeleceu um modelo para a missdo da igreja através dos
séculos. No futuro, a missdo estaria indubitavelmente marcada pelo
sofrimento. Por isso Pedro escreve: "Amados, nao estranneis o fogo
ardente que surge no meio de vés, destinado a provar-vos, como se
alguma coisa extraordindria vos estivesse acontecendo; pelo contrario,
alegrai-vos na medida em que sois co-participantes dos sofrimentos de
Cristo, para que também na revelagao de sua gléria vos alegreis exul-
tando." (1 Pe 4.12-13) Como o Pacto de Lausanne assinala, segundo a
adverténcia de Cristo, a perseguigdo é inevitével.

Como seguidores do Cristo crucificado, nio pode surpreender-nos
que com demasiada freqiiéncia a reagdo do mundo frente  proclamagao
do evangelho seja hostil. No entanto, nossa fé repousa sobre a ressur- -
reigdo de Jesus Cristo e, portanto, sabemos que Deus tema iltima palavra
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no confronto entre Cristo e o anticristo. A vitdria final pertence aquele
que venceu o mundo pelo poder de seu sacrificio. Conseqiientemente,
podemos viver esperando o cumprimento do propésito de Deus de
colocar todas as coisas, no céu e naterra, sob o mando de Cristo (Ef 1.10).
A respeito do dia e da hora deste triunfo final ninguém sabe, exceto o Pai
(Mt 24.36). Mas enquanto o aguardamos, nio ficaremos de bragos
cruzados, mas ocupados com a vivéncia e o antincio do evangelho em
fidelidade a Jesus Cristo.

Ha sinais que indicam que o fim se aproxima. Nao podemos deixar
de perceber que as forgas do mal estdo ajuntando-se para a rebelio final
contra Deus e seu Ungido. E, no entanto, porque Cristo ressuscitou nés
nos atrevemos a crer que a causa do evangelho € a Gnica causa que tem
futuro. Jesus Cristo diz: "Certamente venho logo!" E nés respondemos:
"Que assim seja. Vem, Senhor Jesus!" (Ap 22.20, LH).

1. Esta identificagio aparece com freqiiéncia nos escritos de Lutero. Nos Artigos de
Esmalcalda, por exemplo, ele diz que "assim como nao podemos adorar ao préprio
diabo como um senhor e deus, tampouco podemos admitir como cabega ou senhor no
seu governo a seu apdstolo, o papa ou anticristo. Pois seu governo papal consiste
propriamente em mentiras e assassinatos, em corromper eternamente as almas € os
corpos, como jd temos demonstrado em muitos livros" (Obras de Martin Lutero.
Buenos Aires: Editorial Paidés, 1971, v. V, p. 176). No entendimento de George
Milligan, "pode-se dizer que a equago 'o papa, ou o papado, € o anticristo' foi a posigio
dominante dos exegetas protestantes, por um perfodo de mais ou menos duzentos anos"
(St. Paul's epistles to the Thessalonians. Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1952,
p. 169.

2. O termo Anticristo € usado unicamente nas cartas de Jodo (cinco vezes), porém €
evidente que o conceito esis prescnte tamb€m nas demais passagens mencionadas.
3. Cf. R. A. COLE. The gospel according to St. Mark: An introduction and
commentary. Londres: The Tyndale Press, 1961, p. 202. Em Lucas 21.20 a referéncia
aos exércitos romanos € clara.

4. O substantivo abominagao (to bdelugma), de género neutro, é modificado por um
participio masculino (estékota). N.T. Na versao espanhola usual, a Reina Valera, consta
“abominagdo desoladora”; Almeida foi mais literal.
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i;)glerhardus VOS. The pauline eschatology. Grand Rapids: William B. Eerdmans,
, p- 118
6. Leon Morris tem razéo quando aﬁl?na:."E muito melhor ver o apocaliptico somente
como um aspecto da mensagem da igreja. Ele expressa bem algumas coisas, espe-
cialmente a ansiosa expectativa do fim." (Apocalyptic. Grand Rapids: wim’ampB
Eerdmans, 1972, p. 86). Depois de admitir a verdade de sua afirmagio -no entanto, é
necessério recobrar o valor do apocaliptico com relagéio as implicagbe; resentes :ia
obra de Jesus Cristo, que olha simultancamente para o passado € o futurg
Z. Pa1:a nosso propfisito accitamo§ a definigio de modernizacso segundo a qual esta
consisie no crescimento ¢ na difusdo de uma série de instituigdes enraizadas na
transformaggo da economia por 'mcio da tecnologia” (Peter BERGER e outros, The
homeless mind. Nova lorque, Vintage Books, 1973, p. 9.
8. Idem, ibidem.
9. Raymond ARON. La era tecnolégica. Montevideo, Editorial Alfa, 1968, p. 59.
10. O que tem acontecido na China, a partir da morte de Mao, ilustra bem a
"convcrgé‘ncia dos sistemas” que est4 ocorrendo em nossos dias. No se trata aqui de
negar a diferenca radical entre 0 modelo capitalista e 0 modelo socialista no nivel
ideol6gico. Na pritica, no entanto, ambos perseguem valores materialistas e definem
0 "nivel de vida" basicamente em termos econdmicos. O que Octavio Paz diz acerca da
situagiio do México aplica-se igualmente a muitos outros paises latino-americanos:
“No México contemporaneo, salvo alguns de nés, excéntricos, que desconfiamos do
'desenvolvimento' e que desejamos uma mudanga de orientagio de nossa sociedade,
tanto as facgBes de direita como as de esquerda, ainda que itreconcilidveis, coincidem
1o mesmo culto suicida ao progresso" (E! ogro filantrépico. México: Joaquin Mortiz,
1979, p. 65.)
11. Raymond ARON, op. cit., p. 65.
12. Ver acima, "O evangelho e a evangelizagdo”, cap. 1.
13. Ver acima, "Conflito espiritual”, cap. 2.
14. Uma das caracterfsticas principais da sociedade dominada pelo secularismo € sua
fé na razsio. A partir deste ponto de vista, pode-se afirmar que a sociedade moderna nio
€ irreligiosa, mas entregue & fé na razdo. Nas palavras de Eduard Heimann, "o conceito
fundamental da sociedade moderna branca é o da razdo. Porque faz da razao e das
_Ciéncias criadas por ela os guias na construgio da sociedade, a era moderna distingue-
se das eras anteriores ¢ da sociedade ndo-ocidental contemporanea. E € fundamen-
talmente o reconhecimento da razéo cientifica como a guia na vida social o que une 0
Oriente € o Ocidente, o ramo libertador € o ramo igualitério da sociedade moderna."
(Reason and faith in modern society. Middletown: Wesleyan University Press, 1961,
p. 20.
15. Octavio PAZ, op. cit,, p. 10.
16. Jacques ELLUL. The politics of God and the politics of men. Grand Rapids:
William B. Eerdmans, 1972, p. 126.
17. A mesma ideologia adquiriu forga em outros paises do mundo. Referindo-se a0s
Estados Unidos, por exemplo, Richard J. Barnet escreve: "A seguranga nacional € um
feitico moderno. Como qualquer outro feitigo, as palavras possuem poder e mistério.
Em nome da seguranca nacional pode-se atentar contra todas as coisas, pode-se assumir
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todos os riscos, pode-se demandar todos 0s sacrificios. Invasio em reunides, inter-
feréncia em linhas telefonicas, enganos no Congresso (...), tudo em nome da seguranga
nacional" (Desafio a los mitos de la seguridad nacional. In: The New York Times
Magazine, 1. de abril de 1979). Com a doutrina da seguranga nacional vinculam-se os
gastos militares. Em 1977 os gastos mundiais a este titulo alcangaram o nfvel recorde
de 533 bilhoes de délares. E isto apesar dos Estados Unidos j4 terem bombas nucleares

suficientes para destruir o mundo doze vezes.
18. Lesslic NEWBIGIN. A faith for this one world? Londres: SCM Press, 1961,

p. 112-13.

Capitulo 6

_Missao Integral

A expansio do cristianismo no Mundo dos Dois Tergos depois da

- Segunda Guerra Mundial é realmente impressionante. Jamais antes na

histéria houve uma religido que tivesse sido tdo ampla e rapidamente

~difundido como o cristianismo nas dltimas décadas. Como resultado, a
b

greja converteu-se num movimento mundial. E se € verdade que, como
3 » . . . -~ ?
expressou Emil Brunner, a igreja existe para amissdo como o fogo existe

para queimar, segue-se que ji nao cabe a tradicional distin¢io entre
W s . o

“"igrejas que enviam" e "igrejas que recebem". Em palavras de Stephen

: : " 1QQA 3

Neill, "a era das missdes chegou a seu fim, comegou a era da missao".!

E possivel usar as estatfsticas do crescimento da igreja para pintar um

. quadro luminoso da igreja nos dltimos anos. Isto €, com efeito, o que se
- tem feito em circulos onde o crescimento quantitativo da igreja é
- considerado como "a tarefa principal" da missdo. O quadro serd mais
- sébrio se juntamente com os avancos numéricos forem colocados os
problemas que afetam a igreja e que colocam em divida o futuro do
- cristianismo em certas regides do mundo. Nesta perspectiva, 0 maior
. desafio que a igreja enfrenta € o desafio de uma missao integral.

I. O DESAFIO DA EVANGELIZACAO
E DO DISCIPULADO

Uma avalia¢do honesta dos avangos numéricos da igreja depois da

: - Segunda Guerra Mundial ndo deve desconhecer o fato de que os maiores
ﬂyangos se deram entre povos animistas e classes menos privilegiadas nas
::}vCldades. Como evitar a suspeita de que sejam parte do avivamento
- Teligioso que se constata atualmente em todo o mundo? O florescimento
do ocultismo e das religides asi4ticas no Ocidente; o ressurgimento do

I;lf?l em algumas 4reas da Africa, Malésia e Paquistdo, do budismo na
4 al%andla, Vietnam, Cambodja, Birmania e Sri Lanka, do induismo na
India e do xintofsmo no Japio; da vitalidade do espiritismo (espe--

“Cialmente da umbanda) no Brasil e do sokka gakkai no Japao -todos

g SR
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fendmenos que nio estdo desconectados do surgimento de "peoples's
movements" (movimentos de gentes) nos quais os otimistas estrategistas
norte-americanos da missio baseiam suas teorias sobre 0 crescimentoda
igreja. O quadro gerai do avivamento religioso num momento em que o
mundo se est4 unificando sob o impacto da tecnologia ocidental mostra
que no ser humano hé um "vazio metafisico" que a tecnologia moderna
nio pode preencher. Os movimentos massivos em diregdo ao cristia-
nismo, assim como outros movimentos religiosos que estdo crescendo
num ritmo fantastico no Terceiro Mundo, parecem ser simultaneamente
o resultado do impacto da civilizagao ocidental ¢ uma reagio a ela.
Quando se toma em consideragao que o surpreendente crescimento
da igreja em vérias dreas do mundo hoje tem seu paralelo num aviva-
mento religioso fora do contexto do cristianismo, fica evidente que este
tipo de crescimento deve ser avaliado 2 luz do propésito de Deus paraa
vida e a missdo daigreja. Mais cedo ou mais tarde serdnecessériose fazer
a pergunta sobre o que € aquilo que est4 crescendo, a fim de ver se as
igrejas que se multiplicam s@o expressdes genuinas do evangelho.
Quando se faz isto, fica claro que o crescimento numérico da igreja no
Terceiro Mundo é somente o lado luminoso de um quadro que também
tem um lado obscuro, representado pelos problemas que colocam a igreja
frente a um grande desafio.
Em primeiro lugar, alguns dos movimentos massivos com um alto
indice de crescimento nio sio mais que um "paganismo batizado". No
século XVI, a Igreja CatSlica Romana tratou de cristianizar todo um
continente (a América Latina) com base numa aproximagao massiva. O
resultado desta aventura pode ser visto agora em suas verdadeiras cores,
inclusive dentro do préprio catolicismo. Como um escritor identificado
com estatradigioafirma, "narealidade,a Américalatinaé um continente
de batizados, nio de evangelizados".2 A possibilidade de que hoje s¢
repita o mesmotipode problema em conexdo com movimentos massivos
rumo 20 cristianismo é muito real. Obviamente, para muita gente n0
Terceiro Mundo o cristianismo converteu-se em sfmbolo de moder-
nidade, junto ao qual se permite que sobrevivam conceitos e costumes
totalmente nio-cristios. Um exemplo desta atitude sdo os "cargo cults”
(cultos de carga) associados com Papua, Nova Guiné e outras 4reas, onde
0s novos cristaos construfram instalagdes sobre a praia com a esperangad
de que Deus (o "alto poder™ que, em sua opinido, tinha enviado os brancos
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com muitos objetos materiais, por ar e por mar) os faria ricos. Em

--algumas 4reas da América Latina a adesdo ao cristianismo néo significa

necessariamente um rompimento com o espiritismo. O sincretismo é
uma ameaca real que freqiientemente acompanha os movimentos mas-

-“sivos e coloca a pergunta: até que ponto o cristianismo efetivamente foi

recebido pelas pessoas que o professam? Talvez a necessidade mais
urgente relacionada com o rdpido crescimento da igreja seja uma nova
énfase num discipulado cristdo que inclua a submissio de toda a vida a0

, sgghério de Jesus Cristo.

Enl segundo lugar, mesmo depois de tomar em consideragio a
expansao do cristianismo nas tltimas décadas, fica o fato de existirem
muitas 4reas que ainda nio foram evangelizadas, particularmente os

 paises mugculmanos e a China, a nagio mais populosa do mundo, onde a
 igreja foi reduzida a um movimento "subterrineo" de células.® Na Asia
td

um continente com mais de dois bilhdes de pessoas, n3o hd mais que

- cinqiienta milhOes de cristdos, oque parece ratificara afirmagido de K. M.

Panikkar em seu livro Asia and Western Dominance (1953), segundo a
qual a tentativa de converter a Asia num continente cristao fracassou

¢ totalmente. Ainda que a Asia seja o continente menos evangelizado, o

fato € que em quase todos os paises do mundo os cristaos sao ainda uma
pequena minoria.

Finalmente, nio devemos esquecer que a Europa, o continente que
serviu como a primeira base do movimento missionirio moderno, se
converteu num novo "campo missiondrio". Em sua avaliagao da situagao
¢ das perspectivas atuais do cristianismo no mundo, Stephen Neill
ass;vera que "oolhar do observador caisobre a Europa com a mais grave
ansiedade. Parece que estamos vendo uma diminuigdo constante do
capital espiritual da Europa, o desaparecimento da velha sintese européia

s da religido e da cultura, e um rompimento do espirito humano, cujo
.. Tesultado leva a que as pessoas nao somente sejam areligiosas, mas

tampouco vejam alguma razao para se preocupar com algo que esteja para

_ além do mundo dos sentidos."* A evangelizagio e o discipulado sdo pois

um desafio que a igreja deve encarar hoje em todas as partes, e encara-
loem cgntraposigéo i visdo secularista derivada da civilizagao ocidental.
O crescimento impressionante da igreja em algumas dreas do mundo é
certamente pequeno em comparagio com a expansio do materialismo
moderno que erigiu 0 homo consumens como o modelo da vida ideal.?
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Uma das necessidades mais urgentes na igreja atualmente € a fé no poder
do evangelho como uma mensagem de libertacao do mundo visto como
um sistema sob o dominio dos deuses da sociedade de consumo criada
pela tecnologia ocidental. Nao hd maior contribui¢ao que a igreja possa
dar para a humanidade que o evangelho de Jesus Cristo € seu poder
libertador.

Um conceito um tanto roméntico da obra missionaria impulsionou
as missdes a concentrarem seu esforgo em pequenas tribos nas selvas,
esquecendo-se das cidades.® Como David Sheppard afirma, "a missao
urbana é uma das prioridades da tarefa missionéria atualmente. Se
falhamos aqui, se nos esquecemos da cidade e de suas pressées, ndo ha
evangelho que possamos pregar com integridade em outra parte
qualquer".” A afirmacdo de Sheppard € tio vélida na América Latina,
Asia e Africacomo oénalnglaterra. A "explosiourbana" é um fenémeno
mundial. A missao urbana, portanto, é uma prioridade em todas as
partes.® L4, na cidade, com todo seu poder desumanizante, vé-se com
clareza a necessidade de um evangetho com poder para transformar a
totalidade da vida. Num mundo que esta se urbanizando rapidamente, a
cidade €, sem ddvida, o simbolo do desafio que a evangelizagdo e o
discipulado colocam para a igreja.

I1. O DESAFIO DA COLABORAGCAO
E DA UNIDADE

Numa reuniio ampliada do Conselho Missiondrio Internacional,
realizada em Whitby (Ontério), em 1947, a igreja encarou de maneira
singulara necessidade de depor a distingao entre "igrejas antigas e igrejas
novas" e encarar sua responsabilidade global. A énfase em Whitby, de
que os missiondarios s3o "agentes da igreja universal", cuja responsabili-
dade estd no mesmo nivel que o de seus colegas nacionais, foi uma
caracteristica do pensamento missionario do momento.

Hoje ndo muitos refutariam abertamente a afirmacdo de A. J. Boyd:
"As igrejas antigas e as igrejas novas ja nido podem ser vistas como
protetoras e beneficiirias respectivamente, ou mesmo COmo as que
enviam e as que recebem. Devem ser vistas como colaboradoras néo
meramente numsentido contratual, mas como colocadas por Deus nesta
relagao. Elas unem-se pela vontade de Deus, para fazer a vontade de
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Deus; sao colaboradoras na obediéncia".® A realidade, no entanto, é que
o chamado de Whitby & colaboragdo na obediéncia ainda mantém tanta
vigéncia como quando foi originalmente feito. Suas recomendacbes nio
foram levadas ao campo pratico por muitas das agéncias envolvidas na
tarefa missiondria. Basta ver o crescente poderio numérico das missdes
protestantes norte-americanas (quase totalmente dependentes de pessoal

lideranga e finangas provenientes dos Estados Unidos)depois da Se gunda:

‘ . 1 , < o
Guerra Mundial™ e a persistente separagio dentre as "missdes estrangei-

ras" e as "igrejas locais" ao redor do mundo. Basta ver a prevaléncia de
politicas e padrGes da obra mission4ria que pressupdem que a lideranga
da missdo crista estd nas maos de estrategistas e especialistas ocidentais.
Basta ver as escolas de "missdo mundial" sediadas no Ocidente, sem
participagdo de professores do Terceiro Mundo. Basta ver, finalmente, a

freqiiéncia com que uma igreja estabelecida (ou, mais freqiientemente,
\

uma sociedade missiondria) no Ocidente mantém uma relagdounilateral
com uma igreja jovem (independente ou nio). Enquanto esta situagio
prevalecer, a colaboragio ndo passa de um mito.

Em muitos casos a obra mission4ria continua sendorealizada a partir
de uma posigao de poder politico e econdémico e dando por descontada a
superioridade do mundo ocidental em assuntos de cultura e de raga.
Muitas igrejas, institui¢Ses e movimentos cristaos no Terceiro Mundo
continuam funcionando numa situagio "colonial", muito dependentes de
pessoalfordneo e sujeitos aum controle externo. Apesar do progresso que
se fez em diregao a uma independéncia genuina, os cristaos nos "paises
em desenvolvimento" estao presos a umasituagiona qual oimperialismo
econdmico e cultural persiste, ainda que sua aparéncia externa tenha
mudado. Por outro lado, a mentalidade da dependéncia colonial continua
em muitas "igrejas jovens" até o ponto de um observador africano (John
Mbiti) sentir-se na liberdade de dizer que "a igreja na Africa tem tidouma
atitude mission4ria, mas somente em termos de receber missionarios e
depender deles." O movimento missiondrio tem sido muito lento em
reconhecer a importdncia de uma colaboragdo real na obediéncia e
fomentou entre as "igrejas jovens" uma atitude que dificiimente poders
ser mudada. Como resultado, mesmo depois da era colonial, o cristia-
nismo no Terceiro Mundo € visto geralmente como uma religido ociden-
tal e a missdo crista é identificada com a raga branca.

A grande rentincia das sociedades Missiondrias para aceitar o
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chamado a cooperagao, em que pese a nova situagao que hoje existe no
mundo, € suficiente para explicar a "convocatéria para uma moratéria"
feita pela Comissao de Missio Mundial e Evangelizagio do Conselho
Mundial de Igrejas em sua assembléia realizada em Bangkok, em janeiro
de 1973. A recomendacido era de que as agéncias missiondrias consi-
derassem a possibilidade de suspender por um tempo o envio de recursos
e pessoal a certas igrejas, como "uma possivel estratégia missiondria em
certas situagdes.” O debate que seguiu esteve mais caracterizado pelo
calor que pela luz. A Conferéncia Panafricana de Igrejas aumentou o
calor ao adotar a moratdria em sua reunido de Lusaka, em maio de 1974,
com a seguinte observagao: "Se a moratéria fizer com que as agéncias
missiondrias implodam, a igreja africana poder4 ter realizado um servigo
redimindo o povo de Deus do hemisfério norte de um conceito distorcido
da missao da igreja no mundo."

Por outro lado, o Congresso Internacional sobre Evangelizagio
Mundial, realizado em Lausanne, em julho de 1974, acrescentou luz ao
reconhecer que "a redugio do nimero de missiondrios e de recursos
procedentes do exterior para um pafs j4 evangelizado pode as vezes ser
necesséria para facilitar o crescimento da igreja nacional em autoconfi-
anga e para liberar recursos para outras 4reas ndo-evangelizadas", con-
forme é afirmado no Pacto de Lausanne, segio 9. Depois do Congresso
de Lausanne, no qual vérios oradores do Terceiro Mundo colocaram
sobre a mesa um conjunto de assuntos criticos, € cada vez mais 6bvio que
mesmo as agéncias missiondrias mais tradicionais ji ndo podem evadir
o tema de uma colaboragdo na missio em nivel mundial. Lentamente a
convicgdo expressa de que se iniciou "uma nova era missiondria" e de que
na medida em que cresga a colaboragao entre as igrejas "manifestar-se-
4 com maior claridade o caréter universal da igreja de Cristo", (Pactode
Lausanne, se¢io 8), estd ganhando terreno.

O fim da era colonial introduziu a igreja numa etapa na qual é
possivel discernir com clareza os verdadeiros problemas da miss3o cristd.
Ja ndo se pode pressupor que as pessoas no Terceiro Mundo aceitardo o
cristianismo por causa de sua associagao com o poder politico, econdmico
e cultural do Ocidente. Ao contrario, muitos interpretaro esta associagao
como um grande estorvo. Conseqiientemente, a missao cristi hoje deve
ser realizada a partir de uma posi¢ao de debilidade. Criou-se uma nova
possibilidade de que o evangelhoseja apresentado comouma mensagem
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centrada em Jesus Cristo e nio como a i i ; .
seus enredos com a Europae a Américaci;zc:J igg;ztiedz Oc‘\’ld?me- -L1~V re o¢

A ) »  MIssA0 crista pode
ser vistaagora comouma tarefa monvade.l pelodesejode que Jesus Cristo
seja‘reconhemdo como o Senhor do universo e o Salvador de todas as
nagoes.

p’n} evangc':lpo umverlsal exige uma i'grcja universal, na qual todos
0s cristaos part1c1pe131 efetivamente na missdo mundial como membros
iguais do corpo de Cristo. A colaboragio na missiondo € meramente uma
questdo de conveniéncia prética, mas a conseqiiéncia necessaria do
propésito de Deus para a igreja e para toda a humanidade, revelado em
Cristo Jesus. Quando os cristios fracassam como colaboradores na
missao, também fracassam na manifestagio concreta da nova realidade
que o evangelho proclama. Porque hi um mundo, uma igreja € um
evangelho, a missao crista nio pode ser outra coisa‘que missdo realizada
em colaboragdo miitua. O cumprimento da oragio de Jesus de que seus
seguidores sejam um a fim de que o mundo creia requer hoje uma
comunidade cristd supranacional que leve, a0 mundo unificado pela
tecnologia, um evangelho centrado em Jesus Cristo, o Senhor de todos.
A misséo € insepardvel da unidade, e esta é muito mais que uma questio
de estruturas. Ela tem a ver com a vontade de se alegrar com os que se
alegram e chorar com os que choram; tem a ver (com palavras de Tillich)
com "escutar, dar e perdoar”.

Como os cristios poderdo se unir na missio quando muitos deles
(especialmente no Ocidente) adotam um estilo de vida ostentoso, enquanto
agrande maioria deles (especialmente nos pafses subdesenvolvidos) estd
incapacitada parasatisfazer as necessidades humanas b4sicas? A pobreza
do Terceiro Mundo coloca um ponto de interrogégéo sobre o estilo de
vida da pessoas (e especialmente dos cristdos) no mundo ocidental. E a
Tesposta apropriada a este €, para comegar, um estilo de vida simples €
Uma reestruturagio radical das relagdes econdmicas entre cristdos em
todas as partes, baseada no conceito cristio da mordomia. Como Ronald
Sider disse: "Se tdo somente uma parte dos cristdos europeus € norte-
americanos comegassem a aplicar principios biblicos sobre a pratica de
Compartilhar economicamente entre o povo de Deus em nivel mundial,
0 mundo se surpreenderia muito."!! E hora de os cristdos ricos tomarem
@ sério a "pobreza evangélica", isto ¢, a pobreza inspirada por nosso
Senhor Jesus Cristo, que, sendo rico, se fez pobre por nés (2 Co 8.9)-
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Nio obstante, a vida em comunidade ndo pode ser concebida em
termos de uma situa¢do na qual uma segdo da igreja sempre estd na
posigio de doadora, enquanto a outra sempre recebe. Ao contrério, ela
deve ser entendida como uma situag¢do na qual todos os cristios em todos
os lugares estdo dispostos a compartilhar com os demais aquilo que tém,
reconhecendo que o propésito de dar nao é que alguns tenham abundéncia
€ outros escassez, mas para que, "com igualdade", a abundincia daqueles
que tenham mais supra a escassez daqueles que tenham menos, "para que
haja igualdade" (2 Co 8.12-13). A possibilidade da partilha reciproca
entre as igrejas € uma premissa bésica sem a qual ndo serd possivel uma
relagdo saudével entre as igrejas ricas € as pobres. Como David Auletta
afirma: "Todas as igrejas, de um modo ou de outro, sao pobres. Todas se
encontram em estado de missio e sdo responséveis pela missdo. Todas
deveriam levar em si a solicitude de umas para com as outras, ajudar-se,
enriquecer-se com suas riquezas reciprocas. Todas as igrejas deveriam
dar e receber."12

Nio se pode manter o dar e oreceber amenos que entre as igrejas haja
uma relagio madura, baseada no evangelho. Se a igreja deixa de ser uma
comunidade na qual as pessoas compartilham uma visao comum da vida
derivada do evangelho, cedo ou tarde haverd um retorno as velhas sendas
do paternalismo ¢ da dependéncia. O paternalismo nio se corrige com
independéncia, mas com interdependéncia, e a interdependéncia vem
com uma compreensio mais profunda da natureza da unidade em Cristo
e da situagdo em que vivem outros membros do corpo de Cristo. Se os
cristdos haverao de tomar a sério sua interdependéncia, eles terdo que
tomar consciéncia de que compartilham uma vida comum -a vida da
ressurrei¢ao- e terao que criar canais de comunicagao que lhes permitam
ver as pessoas de outras culturas sob uma luz diferente.

Em seu esforgo para fomentar um mituo dar e receber entre as
igrejas, nada serd tao efetivo como conseguir que alguns cristdos de
outras na¢Oes venham e interpretem, para o bem de seus colaboradores
do outro lado do mundo, as necessidades e lutas de suas préprias igrejas.
Com demasiada freqiiéncia o conhecimento que as igrejas do Ocidente
tém da situagio das igrejas em -outras partes do mundo se limita aos
relatérios que recebem de seus missionirios. Estes, por sua vez, s3o 2
inica fonte de informagdo que as "igrejas jovens" tém a respeito da
situagdo das igrejas no Ocidente. Chegou o momento de encontraf
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maneiras de reduzir a distincia entre as igrejas no Ocidente e no Terceiro
Mundo. J4 h4 experiéncias Gteis queestdosendo levadas a cabo com este
propé§ito,.mas é necessario fazer muito mais para desenvolver modelos
de sohflanedade acfima das barreiras politicas, econdmicas, sociais e
culturais, e para estimular a colaboracio matua entre as igrejas.

. Particularmente importantes com relagio a este propdsitosaoaqueles
projetos que tornam possivel que jovens domundo ocidental vivam, pelo
menos por um perjodo limitado, em estreito contato com as necessidades
humanas num pais pobre. Talvez nada contribua mais para despertar a
consciéncia da nova geragio com respeito as desigualdades no mundo
mf)der'no € 3 urgéncia da colaboragio na missio que uma experiéncia de
primeira méo entre as pessoas menos privilegiadas. Nio surpreende que
a melhor sugestdo que um professor norte-americano de filosofia tenha

. podido fazer aseus amigos cristaos, com respeito ao que poderia ser feito

frente aos problemas que havia visto na América Latina, fosse a seguinte:

Possivelmente a melhor coisa que os jovens poderiam fazer é
simplesmente ir 14. Ndo para ensinar-lhes o que pensamos que devem
saber, mas para aprender deles o que deve ser feito, e ser entio
simplesmente o recurso humano, muscular e cerebral necess4rio para
fazé-lo. E fazé-lo sem remuneragéo; somente em troca de casa, dguae
algo para comer. E se entio sobrar energia, escutar, animar, consolar,
levantar e amar de muitas man-.'ras. E com base em tudo isto, finalmente
dizer que a verdadeira shalom vem do Senhor Jesus Cristo.!

‘ Ha mais de 20 anos Max Warren afirmou que "a colaboragdo é uma
1déia que ainda ndo encontrou seu momento em plenitude”.!* A pergunta
hoje ésea colaboragio terd que sobreviver outros vinte anos como idéia,
Ou se a igreja estd pronta para colocd-la em prética por causa do

evangelho, finalmente agora.

III. O DESAFIO DO DESENVOLVIMENTO
E DA JUSTICA

Segundo um relatério das Nages Unidas emitido em 1974, mais de
460 milhdes de pessoas no mundo padecem de fome crénica. A FAO
Calculou que, se a definigdo de fome forampliada para incluiraqueles que
do ingerem protefnas em suficiéncia para operarem com toda sua
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capacidade, o ndmero de pessoas famintas no mundo oscilaria entre um
¢ dois bilhoes.

A crise alimenticia vem piorando desde 1971, quando a produgdode
alimentos caiu 1% nos paises pobres. Por outro lado, na década dos
setenta, os pafses ricos (especialmente Estados Unidos, Canadi, os pafses
europeus, a Unido Soviética e Japio) experimentaram uma "explosao de
afluéncia"” que incrementou o indice de consumo a nfveis sem preceden-
tes. Se algo é evidente com base na crise alimenticia, € que os pobres nao
podem esperar que os ricos fagam a sua parte para solucionar o problema,
amenos que a atitude e os valores dos ricos mudem radicalmente. Como
o senador Mark Hatfield disse na Convengao Batista Conservadora, em
1974:

Como americanos ji4 ndo devemos pressupor que nossa grande
abundancia possa alimentar os famintos do mundo. Nossas reservas nio
sdo suficientes. Ao contrério, o mundo serd alimentado somente medi-
ante a partilha de recursos que os ricos consideram posse inquestiona-
velmente sua, e esta partilha envolve uma mudanga de valores e de
préticas alimentares que Os ricos quase ndo tém questionado.'®

O desafio do Terceiro Mundo é um desafio aos ricos, a seus valores
e ideais, a suas ambigdes e normas, seus pressupostos e seu estilo de vida.
E a resposta a este desafio ndo pode ser dada somente em termos de
atividades caritativas e programas de ajuda; ela tem que acontecer em
termos de uma redistribuigio das riquezas que responda as exigéncias da
justica social. Os pafses pobres da Asia, Africa e América Latina tém em
comum um sistema econdmico baseado no intercAmbio de produtos
industriais por produtos agricolas, um sistema que lhes foi imposto pela
Europa durante os séculos XVIII e XIX e que os deixou abandonados.
Para eles nio hd saida, a menos que as nagdes ricas vejam que O
crescimento econdmiconio € um fim em si mesmo, que a vida econdmica
somente tem sentido no contexto da solidariedade, a mordomia € a
responsabilidade humanas.

Esta mudanga poderia acontecer se a igreja estivesse disposta 2
seguir o caminho do arrependimento e da autodisciplina. Como Ale-
xandre Soljenitsin argumentou elogiientemente num ensaio, ' € duvidoso
que omundo sobreviva sem arrependimento. Seu chamado a Riissia para
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que se arrependa e ndo "perega e (...) arraste consigo todo o mundo",!” é
mais pertinente aos Estados Unidos que para qualquer outra nagéo do
mundo. Igualmente o € seu chamado para que se limite através de uma
prudente restri¢do auto-imposta. "Tal mudanga -diz ele- nio sers facil
para a livre economia do Ocidente. £ uma demoligdo revolucionéria e
uma reconstrugdo total de todas as nossas idéias e objetivos. Devemos
passar de um progresso ininterrupto a uma economia estdvel, com
crescimento nulo em fterrit6rio, parimetros € ritmo, com um desen-
volvimento obtido unicamente por meio de tecnologia aprimorada.™®

O arrependimento genuino deve se expressar em agbes, € a agio
principal que se requer da igreja no mundo rico é que dé prioridade ao
crescimento interno ao invés do externo. Entéo, e somente entio, aigreja
poderé contribuir positivamente para a solugio dos problemas do desen-
volvimento sem cair na cilada de uma "benevoléncia agressiva".

O que o Terceiro Mundo necessita nao é um desenvolvimento
modelado no do mundo ocidental rico, como se o desenvolvimento
equivalesse 4 imposigdo de uma sociedade de consumo em todas as
nagoOes da terra. Nao hé recursos econémicos suficientes para satisfazer
as demandas do mercado com o nivel de consumo ao qual se acostu-
maram as pessoas no Ocidente. Ademais, nenhum desenvolvimento é
verdadeiro se estiver concentrado no econ6mico e nio der atengéo
adequada s questdes mais profundas que afetam a humanidade e que tém
avercom osignificado Gltimo da vida humana. A missao crista se orienta
para o desenvolvimento de toda a pessoa e de todas as pessoas. Portanto,
inclusive a formagao de um novo estilo de vida -"um estilo de vida feito
para permanecer"!’ - baseado em novos métodos de producao € novos
padrGes de consumo. Inclui também a criagio de uma nova tecnologia
subordinada aoser humano e que respeite a natureza. Chegou o momento
de dar atengdo as palavras de Ernesto Sdbato: "Seréd necessério, agora,
recuperar aquele sentido humano da técnica e da ciéncia, fixar seus
limites, concluir sua religido."

O desafio que a igreja encara no campo de desenvolvimento hoje €
fundamentalmente o desafio de um desenvolvimento humaio, no con-
texto da justica. Fazem falta modelos de missdo plenamente adaptados a
uma situacio marcada por ura distincia abismal entre ricos e pobres. Os
modelos de missio baseados na riqueza do Ocidente solidarizam-se com
esta sitvacio de injustica € condenam as igrejas do mundo pobre 2 uma
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permanente dependéncia. No final das contas, portanto, sdo contrapro-
ducentes para a missio.

O desafio tanto para os cristdos no Ocidente como para os cristios
nos paises subdesenvolvidos € criar modelos de missao centrados num
estilo de vida profético, modelos que apontem para Jesus Cristo como o
Senhor da totalidade da vida, 4 universalidade da igreja e a interde-
pendéncia dos seres humanos no mundo.
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Capitulo 7

' A Unidade da Igreja e o
Principio das Unidades
Homogéneas

Todo o Novo Testamento pressupde que a unidade do povo de Deus
| transcende todas as distingSes externas. A idéia é de que com a vinda de
. Jesus Cristo foram derrubadas as barreiras que dividem a humanidade e
oi desencadeado um processo pelo qual na igreja e por meio da igreja
uma nova humanidade est4 tomando forma. O propé6sito de Deus em
‘Cristo Jesus inclui a unidade da raga humana, e esta unidade se torna
isivel na igreja. Na primeira parte deste artigo examinaremos o ensi-
. namento do Novo Testamento acerca desta unidade da igreja, na qual se
_expressa o prop6sito de Deus de unir todas as coisas em Cristo Jesus. Na
_ segunda parte examinaremos a realizagdo histérica do propésito unitirio
e Deus nos tempos apostdlicos. Finalmente, na Gltima parte avaliaremos
~-0 principio de unidades homogéneas formulado por Donald McGavran,
_segundo o qual "as pessoas querem tornar-se cristis sem cruzar barreiras
aciais, lingiiisticas ou de classe",! A luz da anilise do ensinamento
iblico e da pratica apostdlica feita anteriormente.

1. O PROPOSITO UNITARIO DE DEUS
EM CRISTO JESUS

 ABiblia nunca olha para o ser humano como um individuo isolado:
 €laolha-o comoum ser em sociedade, uma pessoa em relagdo com outras

~ Pessoas. Muito do ensinamento biblico estd marcado pelo conceito
hebraico da solidariedade humana, para o qual H. Wheeler Robinson

{ Cunhou a expressio "personalidade corporativa". A partir deste ponto de
Vista, no Novo Testamento a igreja é uma solidariedade criada em Cristo
Jesus e contrastavel com a velha humanidade representada por Addo. A
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solidariedade de Addo € a humanidade sob o juizo de Deus, unida no
pecado e na morte. Mas onde abundou o pecado, superabundou a graga.
Consegiientemente, a solidariedade de Adao ja nao pode ser considerada
separadamente da obra de Cristo, com base na qual Deus justificou os
pecadores. Em oposig¢do a obscuridade da morte na qual a humanidade
sucumbiu por causa do primeiro Adio, a luz da vida irrompeu no mundo
por meio do dltimo Adao (cf. Rm 5.12-21). O reino da morte se
estabeleceu na humanidade por meio do primeiro Adio; toda a huma-
nidade caiu no abismo de uma existéncia sem sentido, separada de Deus
e sob seu juizo. Por meio do ultimo Adio, foi criada uma nova
humanidade na qual os resultados da queda s3o anulados e o propésito
original de Deus para a humanidade € restaurado.

A carta aos Efésios reline vérios conceitos relativos 3 nova huma-
nidade criada por meio de Jesus Cristo. Ela comeca com uma doxologia
(1.3-14), na qual se contempla a unidade de judeus e gentios na igreja a
luz do propésito eterno de Deus, que inclui a criagao de uma nova ordem
com Cristo como o cabega. Afirma-se que, segundo a intengdo de Deus,
todo o universo serd "resumido” ou "recapitulado” em Cristo: estd
avangando em dire¢do a uma anacefalaidsis, uma harmonia na qual
"todas as partes encontrario seu centro e seu lago de unio em Cristo".?
Neste contexto, a unidade de judeus e gentios (v. 13-14) pode ser
entendida somente como um cumprimento antecipado daquilo que Deus
realizara "no tempo certo" (v. 10, LH).

Tanto judeus como gentios podem agora receber, pela fé, o selo do
Espirito. A circuncisio, que antes era o sinal de participagdo no pacto
abraimico, torna-se irrelevante na nova ordem: ela é um mero sinal
externo e foi superado "com a circuncisio do proprio Cristo, que é a nossa
libertagdo do poder da natureza pecadora” (C12.11, LH). Com a vindade
Cristo, "(...) nem a circuncisao € coisa alguma, nem a incircuncis&o, mas
o ser nova criatura.” (Gl 6.15; ¢f. 5.6) Deus formou uma nova huma-
nidade na qual foram derrubadas as paredes que separavam judeus €

gentios (Ef 2.11ss). Das duas grandes unidades homogéneas, cuja
inimizade era proverbial no mundo antigo, Deus criou algo novo; os dois
inimigos foram reconciliados em "um s6 corpo” (v. 16). Por meio de su2
morte, Jesus Cristo removeu a parede que separava os dois sistemas nos
quais "o povo" (‘am) e as nagdes (gbyim) tinham vivido antes. Agora
judeus e gentios sdo iguais diante de Deus (v. 18); sao membros de uma
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comunidade que pode ser descrita como um povo (v. 14), um sé e novo

. homem (v. 15), um s6 corpo (v. 16), uma cidade (v. 19), uma familia

(v. 19), um edificio (v. 20). Assim, a unidade que Deus deseja para todo

o UHIVCI:S?, segundo o primeiro capitulo de Efésios, torna-se historica-

| ment; visivel numa (':(?mumdade ondeareconciliagiode judeus e gentios

e :-,loné ) eus € areconciliagdo dos povos entre sj é possivel com base na obra
+.de Cristo.

Mais adiante, no capitulo 3, Paulo afirma que o propdsito unitrio de

- Deus em Cristo Jesus Ihe foi dado a conhecer "segundo uma revelacio"
(v. 3). Ele é 0 administrador ou mordomo de um "mistério" -um "pfano
- s?creto"- que até aquele momento apenas havia sido vagamente conhe-
cido, mas que agora foi revelado, a saber, que em Cristo "as nagdes”

participam das béngdos do evangelho junto com "o povo", sobre uma

- base comum que é a graga de Deus. De maneira inequivoca afirma-se aqui

que esta unidade de judeus e gentios ¢ o evangelho; nio meramente um

‘ . resultado que deve tornar-se presente quandoa igrejaseja "aperfeicoada”
. : ’
- Mmasum aspecto essencial da mensagem que 0 Apéstolo proclamava com
- base nas Escrituras (v. 8-9). A igreja, portanto, € uma ligao objetiva da

mul.tiforme sabedoria de Deus, exibida com o propésito de instruir os
hab1tante§ das esferas celestiais, tanto bons como maus (v. 10).

A unidade que resulta da obra de Cristo nio € uma unidade abstrata,
Mas uma nova comunidade na qual a vida em Cristo é o fator decisivo.

. : Nyt : .
- Odnico "vinculo racial” que tem validade na nova ordem é aquele que

te . . " <
M a ver com a igreja como "raga eleita, sacerdécio real, nagdo santa,

- Povo de propriedade exclusiva de Deus" (1 Pe 2.9). Ainda que esteja

formada por judeus e gentios, a igreja forma um terceiro grupo distinto,

ima"terceiraraga” (1C010.32). Ea "descendéncia de Abraio", na qual,

Uma vez que a pertinéncia a ela nio tem outra condigio sendo a fé em
Jesus Cristo, "nao pode haver judeu nem grego; nem escravonem liberto;
zlém homem nem mulher", porque todos sio "um em Cristo Jesus"
& ‘1, :I;IZSIz).erngué{xl,C] com base nesta passagem, sugeriria que os gentios
esorme ! dnar-se Judeus, as mulhe.res dcvem t'ornar—se homens e os
vanas el\\/;m t?rnarése }1vrf:s a\ fim de partlc1parefn das béncaos do
com Og um;; ;s nao se ZZ Jjustiga 3 passagem se ela nao for interpretada
realigann a 1rm:5fiatc>I € que em C’nsto Jesus aparec.eu uma nova
N Se. ;I:a unidade baseada na fé nele, uma c?munldade a qual a

cula sem que se tome em consideragio sua raga, posigio

RN LS E
TN b
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social ou sexo. Nio é meramente uma unidade "espiritual", mas uma
comunidade concreta, formada por judeus e gentios, escravos e livres,
homens e mulheres, todos eles membros da solidariedade em Cristo. Esta
é a énfase da passagem. E, como diz Donald Guthrie, "Paulo nao est4
expressando uma esperanca, mas um fato".
H4 uma idéia similar em Colossenses 3.11, onde Paulo afirma que,
para aqueles que foram incorporados na nova humanidade criada em
Cristo Jesus, as divisoes que dizem respeito a velha humanidade foram
superadas: "(...) onde nao pode haver grego nem judeu, circuncisio nem
incircuncisio, birbaro, cita, escravo, livre; porém Cristo é tudo e em
todos." A raga perde sua importancia porque todos os crentes, judeus ou
gentios, pertencem ao "Israel de Deus" (Gl 6.16). O pano de fundo
religioso é irrelevante porque "a circuncisdo" (Fp. 3.3) estd composta por
judeus "no Espirito", cuja circuncisao € do coragdo e nao depende das
regras escritas, mas do espirito (Rm 2.28-29). A estratificagio social ndo
tem razio de ser, uma vez que na nova humanidade o escravo se converte
em "irmio carissimo" para seu amo (Fm 16); o escravo estd chamado a
servir ao Senhor, nio ao homem (C13.22), ¢ aquele que € livre deve viver
como quem tem Amo no céu (Cl 4.1). Aqui, na nova humanidade, na
nova unidade homogénea que foi formada por meio de Jesus Cristo, a
unica coisa que interessa € que "Cristo € tudo em todos". Aqueles que
foram batizados para formar um s6 corpo (cf. 1 Co 12.13) sdo membros
de uma comunidade na qual as diferencas que separam as pessoas no
mundo perderam sua vigéncia. Pode ser correto que "as pessoas querem
tornar-se cristds sem cruzar barreiras raciais, lingiifsticas ou de classe”,
mas isto € irrelevante: a pertinéncia ao corpo de Cristo nio é assunto de
gostos, mas de incorporagao a nova humanidade, sob a soberania de Jesus
Cristo. Gostemos ou nio, 0 mesmo ato pelo qual a pessoa € reconciliada
com Deus simultaneamente a introduz numa comunidade onde as
pessoas encontram sua identidade naidentificagio com Jesus Cristo, nio
em sua raga, cultura, classe social ou sexo e, conseqiientemente, experi-
mentam uma reconciliagdo mutua. "O agente da unidade é Cristo Jesus
e o principio de unido é o 'evangelho™.4
O propésito de Deus é "(...) unir no tempo certo, debaixo da
autoridade de Cristo, tudo o que ha no céu e na terra." (Ef 1.10) Ess¢
propdsito estd ainda por ser consumado. Nio obstante, j4, em antecipaga®
ao fim, tem sido criada uma nova humanidade em Cristo Jesus e os qu¢
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sdao i.nc.:orporados nele formam uma unidade pa qual desaparecem todas
as divisbes que separam as pessoas na velha humanidade. Assim, a
unidade original da raga humana € restaurada ¢ o propdsito l.lnitério ’de
Deus em Cristo Jesus torna-se historicamente visive].

II. A UNIDADE DA IGREJA E A
PRATICA APOSTOLICA

Uma breve andlise do Novo Testamento poe as claras a maneira
como os apdstolos colocaram em prtica seu proprio ensinamento sobre
a unidade da igreja. Mostra, ademais, as dificuldades que a igreja do
primeiro século teve que enfrentar ao tentar viver a luz do propésito
unitario de Deus em Cristo Jesus. A superagio dasbarreiras entre judeus
e gentios, entre escravos e livres e entre homens e mulheres no primeiro
século nio foi mais ficil que a superagdo das barreiras entre negros e
brancos, entre ricos e pobres e entre homens e mulheres no presente

século. No entanto, toda a evidéncia neotestamentria aponta para uma

prética apost6lica perfeitamente conseqiiente com o objetivo de formar

- igrejas nas quais o propésito de Deus fosse uma realidade concreta.

1. O exemplo de Jesus

Os ap6stolos nio precisaram especular quanto 2 maneira como seria

Auima comunidade na qual a lealdade a Jesus Cristo relativizasse todas as

diferengas existentes entre seus membros: para sabé-lo bastava-lhes
recordar a comunidade que Jesus havia reunido ao seu redor durante seu
ministério terreno. Obviamente ele nio tinha exigido uma uniformidade
rigidamente estruturada, mas tinha conseguido formar uma comunidade
unida por uma entrega comum a ele, na qual tinham sido superadas todas
asdiferengas que poderiam ter separado os seus seguidores. Membros do
Partidorevolucionério (como "Sim4o chamado Zelote", Lc 6.15) haviam
s¢ juntado com publicanos, encarregados de cobrar os impostos para o
governo da nagdo invasora (como Levi, Mt 9.9-13; cf. Lc 19.1-10).
Mulheres humildes, de reputagio duvidosa (cf. Lc 7.36-39), haviam se
Plesclado com mulheres ricas cujos bens facilitaram todo o ministério
itinerante de Jesus e de seus discipulos (cf. Lc 8.1-3). As mulheres foram
aceitas em pé de igualdade com os homens, em que pese a idéia comum,
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expressa por Josefo, de que a mulher "€ em todos os aspectos de menor
valor que o homem".’

E verdade que Jesus limitou sua missio aos judeus e impds a mesma
limitagdo a seus apéstolos, antes da ressurrei¢io. No entanto, como
demonstrou Jeremias, ele tinha previsto que os gentios participariam da
revelagao dada a Israel e seriam incorporados ao povo de Deus.® De
acordo com isto, ele mandou seus discipulos proclamarem o evangelho
a "todas as nagdes": a missdo aos gentios seria 0 meio pelo qual estes
seriam aceitos como héspedes na mesa de Deus (Mt 8.11; cf. Is 25.6-8).

2. A igreja em Jesusalém

No dia de Pentecostes, o evangelho foi proclamado a uma grande
multidao de peregrinos que tinham vindo a Jerusalém para uma grande
festa judia: a Festa das Semanas (At 2.1-3). Na narragio é enfatizada a
natureza heterogénea da multidao, fazendo referéncia a variedade de
idiomas (v. 6-8) e de paises e culturas (v. 9-11) ali representados. Os
"homens piedosos" mencionados no versiculo 5 provavelmente eram
judeus procedentes da Didspora, antes que gentios prosélitos, como as
vezes tem sido sugerido. De qualquer modo, o que Lucas quer destacar
€ que "todas as nagoes debaixo do céu" estavam representadas, € que "as
grandezas de Deus" foram proclamadas nos idiomas e dialetos de muitos
paises. Este evento, no qual foram rompidas milagrosamente inclusive as
barreiras idiométicas, a fim de tornar possivel acomunicagao do evangelho,
antecipa a proclamagao das boas novas de Jesus Cristo -proclamagao da
qual se ocupam os capitulos seguintes do livro de Atos- até "os confins
da terra" (At 1.8). Em Pentecostes, muitos dos que se convertem a Cristo
sao pessoas de "todas as nagOes debaixo dos céus”, incluindo "romanos
que aqui residem", tanto judeus como prosélitos, isto €, gentios conver-
tidos aos judafsmo (2. 10). Conseqiientemente, Pedro entendeu Pente-

costes -0 dom do Espirito Santo- como o meio pelo qual a promessa do
evangelho (de que em Abraio seriam benditas "todas as nagdes da terra”
-Gn 12.3) se fazia extensiva nio somente aos presentes, mas também 2
seus descendentes e a "todos os que ainda estio longe” (v. 39).
Obviamente, a comunidade que surgiu de Pentecostes estava for-
mada em sua maioria por cristios de origem judia. Que outra coisa ¢
poderia esperar antes da missdo aos gentios? Seria no entanto um grande
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equivoco concluir que esta comunidade encontrou sua identidade no
judeu. A base de sua unidade nio foi a homogeneidade racial, mas o

Pentecostes. Somente 4 luz do derramamento do Espirito é possivel
~ entender como foi possivel que entre os membros da igreja primitiva em

Jefusalém houvesse "homens iletrados e incultos” (agrammatoi (...) kai
idiotai - At 4.13; “am-hd'dres, "gente da terra", segundo a terminologia
rabinica), sacerdotes educados (6.7) e inclusive (mais tarde) fariseus

(15.5; cf. 11.2); gente pobre, carente de ajuda, proprietdrios de terra
_ (2.44-45;4.32-37), possivelmente membros de uma pujante comunidade

estrangeira;” judeus (de fala aramaica, em sua maioria nativos da Palestina),
"gregos” (judeus de fala grega, procedentes da Didspora - 6.1ss), e pelo

" menos um gentio de Antioquia da Siria (v. 5).

E 6bvio que a unidade eclesisstica basica tanto paraapregacio como

para a comunhao e o ensino era a igreja domiciliar (At 2.46; 5.42; cf.
12.12,17; 21.18). No entanto nio ha nada em Atos que sugerisse que

ad n . * » ” . 3 . .
aigrejamistaem Jerusalém se dividiu segundo unidades homogéneas"®

. Ou que nos conduza a pensar que havia igrejas domésticas para os

5 fiducados € para os ignorantes, para os ricos e para os pobres, para os
judeus palestinenses e para os judeus da Diéspora. Toda a evidéncia

. aponta na dire¢io contréria. Uma das énfases principais de Lucas em sua
descrigio da igreja que surgiu no dia de Pentecostes €, com efeito, que os
crentes estavam "juntos" ou "muito unidos" (epitoauto, com um sentido
- quase técnico; 2.44); que "repartiam uns com os outros o que tinham"
: ;,;’(2.44, LH; 4.32); que "pensavam e sentiam do mesmo modo" (4.32,LH).
- Que provas podem ser acrescidas em favor da tese segundoaqualaigreja
. de Jerusalém se organizou de acordo com certas "unidades homogéneas"?

Um problema que surgiu na igreja de Jerusalém pouco depois de

i Pentecostes se deveu precisamente A natureza heterogénea da comunidade:
§ o "gregos" se queixaram dos "hebreus" porque suas vidvas nao estavam
- Tecebendo o suficiente do fundo comum que havia sido constituido

(At 6.1). A solugdio encontrada pelos apéstolos ilustra bem a maneira

. como eram encarados os problemas de diviso na igreja da época. Um

Especialistano crescimento da igreja na atualidade talvez tivesse sugerido
2 criagao de duas denominagdes distintas: uma para os judeus palesti-
Renses, outra para os judeus de fala grega. Certamente esta teria sido uma

Solucdo prdtica para as tensdes que existiam entre as duas unidades

homogéneas. No entanto, é-nos dito que os apéstolos reuniram a
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comunidade e pediram a eleigdo dos sete homens que se encarregaram da
distribuicdo didria da ajuda (v. 2-6). A unidade da igreja deveria ser
preservada a despeito das barreiras culturais.

3. A igreja em Antioquia da Siria

Por causa do martirio de Estevao desencadeou-se uma grande
perseguicao contraa igreja em Jerusalém -ao que parece, principalmente
contra os crentes helenistas com os quais Estevao se havia identificado
(At 8.1). No entanto, um dos resultados inesperados da perseguigio foi
olangamento de uma evangelizagio em grande escala -a primeira forada
Palestina- por parte de crentes exilados que fugiram para a Fenicia,
Chipre e Antioquia da Siria (11.19).

Segundo Lucas, estes exilados, exceto uns poucos, anunciavam o
evangelho aos judeus, mas niio aos demais (v. 19). Por qué? Na narrativa
nao se menciona razio alguma. Apesar disto, Donald McGavran usa a
afirmagado de Lucas para apoiar sua tese de que nos anos posteriores a
Pentecostes aigreja fez "ajustes" que favoreceram a difusao doevangelho
e deram como resultado "congregacdes de uma sé raga", que "surgiram
as dezenas, talvez as centenas".’ Os dados apresentados por Lucas de
maneira alguma fundamentam a idéia de que os apéstolos tenham

fomentado deliberadamente a formacgao de "congregacoes de uma sé°

raga" e tenham tolerado preconceitos judeus contra os gentios com vistas
aocrescimento numéricodaigreja. Para encontrarbase em Atos para uma
idéia tao peregrina se requer que previamente seja aceito: (a) que os
apo6stolos compartilhavam da moderna teoria de que o preconceitoracial
"pode ser compreendido ¢ deve ser usado como ajuda na cristiani-
zagdo",'% e (b) que a multiplicacao de cristdos invariavelmente requer um
ajuste ao principio das unidades homogéneas. Sem estes pressupostos,
para os quais nao existe evidéncia alguma, ndo se pode passar por cima
da insisténcia de Atos que a extensio do evangelho aos gentios foi um
passo tao dificil para a igreja de Jerusalém que somente foi possivel com
a ajuda de visdes e mandatos (cf. 8.26ss; 10.1-16) ou sob a pressao da
perseguicdo (cf. 8.1ss; 11.19-20). Em parte alguma se sugere, nem
remotamente, que os cristaos de origem judia pregaram o evangelho s
pessoas de sua racamas nio aos demais devido a consideracées estratégi-
cas. Toda a evidéncia aponta na dire¢do contréria: as restri¢bes que S¢
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- impuseram aos judeus de fala grega na proclamagio do evangelho eram
devidas a escriipulos que necessitavam ser superados (como no caso de
Pedro quando foi enviado para a casa de Cornélio), se & que os gentios
receberiam a Palavra de Deus e que os judeus entenderiam que "Deus nio
faz acepgao de pessoas" (como no caso daqueles na Judéia que ouviram
que Cornélio e seus familiares e amigos tinham crido). Enquanto os
cristdos de origem judia levaram em consideragio seus preconceitos
herdados de seus antepassados, provavelmente pelo temor de que seu
“contato com os gentios seria interpretado por seus concidadios como um
ato pelo qual estavam "unindo-se traidoramente a um povo estranho"
(para usar uma frase de McGavran), limitaram-se a pregar a pessoas de
sua prépria raga, mas nio aos demais. Quem iria imaginar que esta
.aproximagéo, baseada numa visiotiolimitada, scria,psada comomodelo
‘para a evangelizagio no século XX?

' Os evangelistas que finalmente romperam com o esquema imposto
pelo etnocentrismo judeu e se atreveram a proclamar o evangelho aos
gentios em Antioquia da Siria eram alguns crentes de Chipre e Cirene
1.20). Nao se pode exagerar a importincia deste passo. Antioquia era,
quanto a seu tamanho, a terceira cidade do mundo, "quase um microcos-
'n)os daantigiiidade romana do primeiro século, uma cidade que abarcava
quase todas as vantagens, os problemas e os interesses humanos que a
nova f€ teria que enfrentar".! Rapidamente aquela igreja se converteria
na base para a missio aos gentios.

- Naohé evidéncia de que os que receberam o evangelho em Antioquia
eram parentes dos exilados que vinham de Jerusalém. Talvez o fossem,
Mas esta ¢ uma mera conjetura e ndo d4 base sélida para a idéia de que
f"c;n Antioquia, tanto para os refugiados de Jerusalém como para os
Cristios residentes, temos pontes de relagio com os gentios".12 Ademais,
Lucas ndo diz nada que nos leve & conclusio de que a evangelizacio dos
gentios nesta cidade foi levada a cabo na sinagoga. E possivel que assim
~ tenha sido, mas se a leitura correta no versiculo 20 for hellénas ao invés

" de hellénistas, a referéncia ¢ a gentios de cultura grega. Floyd Filson

’ talvez tenha razdo quando propde que os evangelizados foram "gentios

que ndo tinham tido nenhum contato prévio com a sinagoga".’® A
Mmensagem que lhes foi pregada estava centrada em Jesus como Senhor
(Kyrios) e guardava, portanto, certa similitude formal com as mensagens
Que as pessoas numa cidade cosmopolita escutavam cotidianamente, nas
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quais se lhes oferecia salvagao por parte de cultos e religides pagas em
nome de outros "senhores". O poder de Deus estava com os evangelistas;
como resultado, muitos creram. A menos que suponhamos que, para
fomentar o crescimento numérico da igreja, aqueles tantos que creram
(11.21) se separaram imediatamente em igrejas domésticas formadas 3
base de unidades homogéneas, segue-se que a igreja que se constituiu
incluia judeus e gentios em pé de igualdade e que os gentios nio tiveram
que aceitar préticas judias para serem membros da igreja. Num periodo
posterior, conforme veremos mais adiante, a questio dolugar dalei judia
naigreja seria debatida acaloradamente. Mas nio hi nenhuma evidéncia
de que no comecgo da igreja de Antioquia os evangelistas tivessem
recorrido ao principio de unidades homogéneas a fim de realizar seu
prop6sito. Como foi preservada a unidade, tomando em consideragio que
havia muitos membros que ndo observavam a lei cerimonial judia e que
havia outros que sim a observavam? Nada nos € dito arespeito. Podemos
supor que surgiram problemas. Mas, como bem o disse Adolf Schlatter,
"aigreja primitiva nunca se evadiu das dificuldades: ela as encarou com
coragem. Assim que nada € dito sobre as dificuldades, e nao sabemos
como se conseguiu a comunicagdo nestas comunidades mistas".!®
A lista de lideres elaborada por Lucas em Atos 13.1 d4-nos uma
indicagdo da maneira pela qual as pessoas de proveniéncia muito variada
trabalhavam em unidade: "Barnabé, Simeao porsobrenome Niger, Lucio
de Cirene, Manaém, colago de Herodes o tetrarca, € Saulo." E impossivel
sugerir um grupo mais heterogéneo! Barnabé era levita, nativo de Chipre
(4.36). Simio, alids "o Negro", eraaparentemente um judeu (ou prosélito?)
de cor escura, e tem sido por vezes identificado com Simao de Cirene,
aquele que levou a cruz de Jesus. Liicio era gentio (ou judeu com nome
romano?), nativo da cidade africana de Cirene, possivelmente um dos
primeiros evangelistas de Antioquia. Manaém era um irméo de leito
(synthrophos) de Herodes Antipas, tetrarca da Galiléia, com quem tinha
sido criado. Saulo era ex-fariseu, um "hebreu de hebreus" e (como
cidadidoromano) membro de uma pequena minoria privilegiada da costa
mediterrdnea oriental.’ O que podia unir estes homens senio uma
experiéncia cristd comum?
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4. As primeiras igrejas gentias e 0 "partido dg circuncisdo”

Enquanto a igreja estava constituida principalmente por judeus
aparentemente nao era dificil que os crentes judeus aceitassem os gentios’
cpmo membros plenos da igreja, sem exigir-lhes que primeiro se
fizessem judeus, isto é, que fossem circuncidados. O relatério de Pedro
sob_re. como Cornélio ¢ sua casa tinham recebido a Palavra de Deus foi
suficiente para calar as criticas que o partido da circuncisio havia
levantado contra o apéstolo em Jerusalém (At 11.1-18). Mais tarde a
"igl:ej amae" recebeu com satisfagdo a noticia do crescimento numérico
da igreja de Antioquia da Siria, e enviou um de seus lideres mais
destacados para que instruisse os novos crentes (v. 22ss). Quando os
lideres da missdo dos gentios (Barnabé e Saulo) visitaram Jerusalém em

- conexao com a ajuda material enviada a partir de Antioquia aos irmios

naJ 1_1déia (v.27-30), eles se reuniram com Tiago (irmao de Jesus), Pedro
e Jodo. Como resultado, estes deram-lhes "um aperto de mio em sinal de
companheirismo", para que se encarregassem da missio aos gentios,
enquanto eles (Tiago, Pedro e Jodo) dedicar-se-iam & missio aos judeus.
A presenga de um jovem converso de origem grega, chamado Tito, com
adelegagdo de Antioquia, poderia ser interpretada neste momento como
uma confirmagao adicional de que os crentes judeus nio esperavam que
0s crentes gentios fossem circuncidados (cf. Gl 2.1-10).

A difusdo do evangelho na Gal4cia do sul, resultante das viagens
realizadas por Paulo e Barnabé, e o aumento massivo do nimero de
crentes gentios acabaram por colocar o problema relativo a base sobre a
qual os gentios poderiam participar no povo de Deus como membros
Plenos. A fé seria suficiente, conforme pregavam os missiondrios? Ainda
Que o evangelho devesse ser pregado a todos, fossem eles judeus ou
gentios, nio deveriam os crentes gentios ser circuncidados? Nao se Thes
deveria exigir o cumprimento das leis cerimoniais e regulamentos
dietéticos dos judeus? Nio seria de se esperar que tomassem sobre si
"0 jugo dos mandamentos", como no caso dos gentios que se convertiam
20 judaismo? O problema foi colocado pelo partido da circuncisdo, que
formava parte da igreja em Jerusalém, no qual participavam pessoas que
antes tinham pertencido 2 seita dos fariseus (cf. At 15.1,5).

O mais provavel € que o epis6dio que Paulo narra em Gdlatas 2.11-
14 esteja vinculado com a visita que, segundo Atos 15.1, 0s membros do
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partido da circuncisao fizeram a Antioquia. Antes de sua chegada, Pedro
tinha sentido liberdade para compartilhar a mesa com os crentes gentios,
uma vez que aprendera em Jope que ndo deveria considerar ninguém
"impuro" ou "profano” (cf. At 10.15,28). Quando eles chegaram, "afas-
tou-se, ¢, por fim, veio a apartar-se, temendo os da circuncisao" (G12.12),
Sua atitude € mais compreensivel quando vista a4 luz do contexto
histérico, uma situag¢ao na qual os judeus que compartilhavam uma mesa
onde a comida ndo era kosher estavam expondo-se 3 acusagao de traicao
a seu proprio povo. Segundo Paulo, aqueles que tinham induzido Pedro
a violar a unidade com seus irmaos gentios tinham sido enviados por
Tiago. Isto nao significa necessariamente que tinham sido encarregados
por Tiago de inspecionarem as relagdes entre judeus e gentios, mas por
tudo o que sabemos ¢ provavel que o partido conservador tenha forgado
Tiago a definir-se contra uma pritica com a qual eles nao estavam de
acordo por razdes religiosas. H4, portanto, boa base para a sugestio de
T. W. Manson de que a mensagem que Tiago enviou a Pedro teria sido
mais ou menos a seguinte: "A Jerusalém chegou a noticia de que estis
comendo alimentos gentios com pessoas nao-judias, e isto estd causando
muito escindalo entre muitos irmaos devotos e convertendo-nos no alvo
de uma critica séria por parte dos escribas e fariseus. Rogo-te que

coloques fim a esta prética que acaba sendo tio nociva para nossa obra

entre nossos concidaddos.".\”

Seja como for,a acao de Pedro, que sem diivida ele poderia justificar
invocando a necessidade das boas relagdes com os judeus, foi interpre-
tada por Paulo como uma "comédia" (hypokrisis) que colocava em jogo
averdade do evangelho (G13.13). Certamente Pedronio tinha transigido
com o partido conservador na questao de requerer que os irméos crentes
gentios cumprissem a lei judia. O que estava mal em sua conduta era 0
fato de deixar de comer com 0s crentes gentios, ndo por causa de suas
proprias convicgdes, mas devido a consideragOes pragmaiticas frente a0
perigo de ser qualificado como traidor de sua propria raga. Ainda qu¢
compartilhasse com Paulo a convicgdo de que o que importa diante dé
Deus nio € a circuncisdo mas anova criagio (G16.15), por temor a outros
ele tinha adotado uma atitude totalmente contraria a esta convicgao:
Ademais, por causa de sua influéncia, ele tinha arrastado consigo 08
demais crentes judeus, incluindo Barnabé (Gl 2.13), destruindo assim 2
comunhao cristd e negando a verdade do evangelho segundo a qual, pard
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aqueles que foram incorporados em Cristo Jesus, todas as barreiras que
separam os seres humanos foram eliminadas (cf. 3.28).

A atitude de Pedro mostra quio real era o perigo de que a igreja
apostolica se visse dividida em duas "denominagdes”: a i grejacristajudia
e a igreja crista gentia, cada uma com sua prépria énfase e a servico de
sua propria unidade homogénea. A situagdo era tio séria, que foi
necessério fazer uma reunido especial em Jerusalém para tratar o tema,
- com os apdstolos e ancidos da igreja local e com Paulo ¢ Barnabé como
- delegados de Antioquia (At 15.1ss). O partido da circuncisdo, o mesmo
que tinha provocado o desagrad4vel incidente entre judeus e gentios em
- Antioquia, apresentou seu caso, mas o "concilio" apoiou Paulo e Barnabé

e os enviou de regresso a Antioquia com uma carta na qual estava
sintetizado o acordo ao qual se havia chegado (v. 22-29).

O "decreto" de Jerusalém proveu a base para que os cristios judeus
e gentios vivessem em unidade, como membros do corpo de Cristo. Ele
.ilustra muito bem a prética dos apéstolos frente aos problemas que
urgiam com as diferengas raciais, culturais e sociais existentes entre os
cristdos. Em primeiro lugar, ele dispunha que os conversos gentios nio
‘necessitavam ser circuncidados para serem aceitos como membros
- plenos do povo de Deus. Estabelecia assim que a fé em Jesus Cristo era
a tinica condigdo para a salvagdo. Seu repiidio 2 tentativa do partido
onservador de impor a circuncisdo aos cristaos gentios é o protétipo do
‘repddio cristdo a toda forma de "racismoassimilacionista” (parausaruma
_expressao de Wagner). Obviamente, os apéstolos teriam concordado
coma afirmagao de que "qualquer ensinamento segundo o qual o cristia-
1Smo requer que uma pessoa adote a cultura de outra unidade ho-
‘mogénea para ser um cristdo auténtico € contraria A ética porque €
desumanizante."'8

Em segundo lugar, estava claro que os cristios judeus e gentios
-continuarjam relacionando-se regularmente como membros de congre-
Bagdes locais inter-raciais e conseqiientemente foi tomada uma pro-

-~ Vidéncia para evitar os conflitos que surgiriam devido 3s diferengas

Culturais. Nio h4 absolutamente nada em Atos ou nas epistolas que dé
base para a teoria de que os apdstolos teriam considerado a possibilidade

: fle adotar a atitude de Pedro descrita em G4latas 2.11-14: a separagido de
. Judeus e gentjos em diferentes igrejas "monorraciais" que demonstrariam

Sua unidade em Cristo exclusivamente na "relagdo supracongregacional
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de crentes no corpo cristdo total sobre o qual o préprio Cristo € o
cabega."'® Os apdstolos rejeitaram a uniformidade imperialista mas
também a uniformidade segregada. Precisamente porque para eles
estava claro que os cristios, fossem eles gentios ou judeus, normalmente
comeriam e adorariam juntos, tomaram medidas para remover o maior
estorvo da comunhio cristd em igrejas inter-raciais. Como bem o diz
F. F. Bruce:

O decreto de Jerusalém tratou de duas perguntas: uma principal
("Os cristaos gentios devem ser circuncidados e se dispor a cumprir alej
mosaica?") e outra secunddria ("Quais s4o as condigdes que os cristios
gentios devem aceitar para que os cristdos judeus tenham boas relagdes
sociais com eles?"). A segunda pergunta nio teria surgido se a resposta
2 primeira pergunta tivesse sido afirmativa. Se dos cristaos gentios fosse
exigido que seguissem o exemplo dos prosélitos do judafsmo, entdo,
uma vez cumpridos os requisitos, a pratica de comer juntos em comun-
hio e outras coisas similares teriam sido aceitas sem discussao. Mas ji
que a decisdo foi que os cristdos gentios ndo deveriam ser compelidos
a submeterem-se 2 circuncisao nem a outras obrigagdes gerais da lei
judaica, era necessério considerar a questao relativa a pratica de comer
juntos em comunhio, a mesma que recentemente tinha causado proble-
mas em Antioquia.?

A decisao a que se chegou no "concilio” de Jerusalém foi de que-0s
gentios se abstivessem de préticas que fossem particularmente ofensivas
para os judeus, a saber (segundo a leitura mais provével), da carne de
animais que tenham sido oferecidos a idolos, de carne com sangue
(incluindo, portanto, a carne de animais que tenham sido estrangulados)
¢ de "imoralidade sexual” julgada como tal na perspectiva dos graus de
consangiiinidade e afinidade definidos em Levitico 18.6-18.21. Tendo
comegado com a questio da circuncisdo, o "concilio" terminou com
regulamentagdes paraacomunhaode mesa. A razao € Gbvia: umavezqué
a questio de principio tinha sido definida, interessava o esforgo para
prover um modus vivendi para igrejas nas quais judeus e gentios
continuariam comendo juntos. E 0 mais provéavel é que as regulamen”
tagbes incluidas no "decreto" tenham sido essencialmente as mesmas qu¢
sempre tinham dado base para as relagoes entre judeus e gentios "temen”
tes a Deus" nas sinagogas de todo o império.??
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' Sggundo Alan R. Tippett, o "decreto” de Jerusalém "contra a
imposig¢ao dos padrdes culturais dos evangelistas aos evangelizados est4
escritp no fundamento da Igreja e protesta hoje contra o mission4rio que
tenta impor sua cultura ocidental".? E verdade, mas o estudo cuidadoso
do contexto histérico mostra que o "decreto" de Jerusalém também
§  protesta contra toda tentativa de resolver os problemas que surgem das
] diferencas culturais entre cristdos mediante a formagéo de congregacoes
 separadas, cada uma representativa de uma unidade homogénea. As
] _ regulamentagSes emanadas do "concilio" de Jerusalém pressupdem que
§ acomunhdoamesaentre cristaosjudeuse gentios continuaria apesardos
problemas. A unidade em Cristo é muito mais que uma um'daée expressa
i ocasionalmentenonivelda "relacdosupracongregacional de crentes no
. corpo cristdo total"; é a unidade dos membros do corpo de Cristo que

_ deve se tornar vistvel na vida em comunidade nas congregacoes locais.
; O acordo delineado pelo "decreto" de Jerusaiém ests em completa
' harmopia com a atitude de Paulo expressa mais tarde em 1 Corintios 8. 7ss
e Romanos 14.13ss. Nio se pode transigir em questdes de principio, mas
! pe.de-se aos gentios que limitem sua liberdade com relagdo a préticas que
~sejam ofensivas para os irmaos judeus. Pelo menos para Paulo a maneira
de resolver os conflitos ndo era nem a uniformidade imperialista nem a
_uniformidade segregada, mas o amor, j4 que "o amor une perfeitamente
todas as coisas" (Cl 3.14, LH).

b

- 3. A missdo aos gentios

{ Um fato comprovado pela evidéncia neotestamentiria é que a
] L ¢vangelizagdona igreja primitiva quase sempre erarealizada em renuides
an/is sinagogas, com a presenga conjunta de judeus e gentios. Lucas nio
< 4 nenhum dado que demonstre a tese de McGavran segundo a qual as
. Conexdes familiares jogaram um papel importante na extensdo da fé no

’;;'Império Romano.** Nio obstante, nio h4 divida de que os "tementes a
L D_ells" que estavam na periferia da congregacao judia serviram, em cada

~ tidade importante, como ponto de contato com o mundo gentio.” Nao
Surpreende que estes gentios que simpatizavam com o judafsmo es-
; tivessem abertos a mensagem crista. Se -como afirma a Mishnakh- mesmo
~ Osprosélitos somente podiam referir-se a Deus indiretamente ("Oh Deus
de vossos pais!"), os "tementes a Deus", que ndo estavam dispostos a
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serem circuncidados nem a submeterem-se as leis dietéticas judaicas,
poderiam menos ainda ser considerados aptos para pertencer ao povo de
Deus. Bem o diz F. F. Bruce:

Uma vez que freqiientavam a sinagoga e ali escutavam a leitura das
sagradas escrituras, estes gentios, que j4 eram adoradores do "Deus vivo
e verdadeiro”, estavam familiarizados com a esperanga messidnica em
alguma de suas formas. Eles nio podiam herdar esta esperanca € as
béngios que a acompanhavam sendo somente apds converterem-se
completamente ao judaismo, ¢ isto era algo para o que a maioria deles
nio estava pronta. Mas quando se lhes dizia que a esperanga messidnica
se cumprira em Jesus, que nele tinha sido abolida a velha distin¢do entre
judeus e gentios e que a plena béngao da graga salvadora de Deus estava
acessfvel tanto a gentios como a judeus, aquela gente nio poderia fazer
outra coisa sendo receber essas boas novas, assim como cada instinto
ancestral movia os judeus a rejeitd-las naqueles termos.?

Um estudo superficial da missdo paulina mostra que, cada vez, ao
chegar a uma cidade o apéstolo primeiramente visitava a sinagoga e
depois, ao acontecer a ruptura com as autoridades judias, comegava uma
congregagao cristd com os novos crentes gentios e um punhado dejudeus
convertidos (cf. At 13.5; 14.1; 17.1,10,17; 18.4,19; 19.8). Esta aproxi- _
magio tinha uma base teoldgica: o evangelho deveria ser proclamado
primeiro ao judeu (Rm 1.16; 2.9,10; cf. At 3.26), em sintonia com uma
convicgao cuja origem remonta ao proprio Jesus: que os gentios poderiam
ser incorporados ao Reino unicamente depois que Israel tivesse tido a
oportunidade de voltar-se para o Senhor.”” Mas também tornava possivel
que quase sempre a igreja local comegava com um nicleo de crentes que
contavam como crédito com umabagagem fornecida pelo judaismo, com
todas as claras vantagens que ela representava. A partir deste niicleo o
evangelho poderia ento ser difundido entre gentios com um ponto de
vista completamente pagéo.

Seria ridiculo sugerir que judeus € gentios escutavam o evangelho
juntos nas sinagogas, € logo se obrigaria aqueles que cressem a formar
igrejas domésticas segregadas, a fim de favorecer assim a éxpansdo do
evangelho. Um procedimento assim teria sido uma aberta negagao do
ensinamento apost6lico a respeito da unidade da igreja. Teria significado,
ademais, que a porta da igreja era mais estreita que a da sinagoga, onde
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judeus e gentios podiam adorar a Deus juntos. A sugestao € tao absurda,
que ndo vale a pena toma-la a sério. Toda a evidéncia neotestamentsria
aponta, no entanto, na diregdo contraria, isto €, no sentido de uma pratica
apostolica cujo propdsito era a formacao de igrejas que vivessem a
unidade da nova humanidade em Cristo Jesus. Os apéstolos sabiam
muito bem que, para que acontecesse uma aceitagao genuina das pessoas
"assim como elas s3o", e ndo uma aceitagao da boca para fora, teria que
haver uma comunhio real, acima de todas as barreiras, no nivel da
congregagio local. Conseqlientemente, eles se esforgaram para criar
comunidades nas quais desde 0 comego judeus e gentios, escravos e
livres, pobres e ricos, adorariam a Deus juntos ¢ aprenderiam o signifi-
cado de sua unidade em Cristo, ainda que fosse necessario encarar
dificuldades que surgiriam das diferencas de bagagem cultural ou de
classe social entre os membros. Que efetivamente foi assim estd com-
provado pelo estudo do ensinamento dos apdstolos as igrejas no mundo
gentio, segundo o Novo Testamento. Por razGes de espago nos limitare-
mos aqui a dois exemplos.

A igreja em Corinto. No contexto de um capitulo que encara a
diversidade entre os membros de uma congregacio, nao entre igrejas
constituidas por unidades homogéneas, Paulo afirma: "Porque, assim
como o corpo € um, e tem muitos membros, e todos os membros, sendo
muitos, constituem um s corpo, assim também com respeito a Cristo.
Pois, em um sé Espirito, todos nés fomos batizados em um corpo, quer
judeus, quer gregos, quer escravos, quer livres. E a todos nds foi dado
beber de um s6 Espirito." (1 Co 12.12-13) A énfase na natureza da
unidade de cristios que representavam varios grupos raciais e sociais
pode ser entendida quando vista  luz da situago da igreja em Corinto.

Segundo o registro de Lucas em Atos, a formagao da igreja nesta
cidade seguiu o padrdo caracteristico da missdo aos gentios: Paulo
comegou seu ministério na sinagoga, onde judeus e gentios escutavam o
evangelho juntos (cf. At 18.4). Mais tarde eles foram obrigados a deixar
a sinagoga, mas naquele momento j4 havia um niicleo de crentes que
inclufa gentios "tementes a Deus", como Gaio chamado Justo (At 18.7;
1 Co 1.14), Estéfanas e sua familia (1 Co 1.16, segundo 16.15, "eles
foram os primeiros cristios convertidos na Acaia (...)", LH) e judeus
como Crispo, o maioral da sinagoga, ¢ sua familia (At 18.8; 1 Co 1.14).
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A casa de Gaio estava junto a sinagoga (At 18.7) e se constituiu na
residéncia de Paulo e no lugar de reunides de "toda a igreja", formada por
judeus como Liicio, Jasom e Sosipatro, e gentios como Erasto € Quarto
(Rm 16.21,23).

Em 1 Corintios ha outros indicios da diversidade que havia entre os
membros da igreja em Corinto. De 1.26 se infere que a maioria deles
procedia dos estratos sociais inferiores: poucos deles eram "sibios
segundo a carne", "poderosos" ou "de nobre nascimento" (1 Co 1.26).
Pelomenos alguns dos membros eram escravos, outros eram livres (7.21-
22). Por outro lado, a comunidade cristd também incluia um e outro
membro economicamente abastado; por exemplo, Gaio (provavelmente
um cidadaoromano), Crispo (ex-maioral da sinagoga), Erasto ("tesoureiro
da cidade", Rm 16.23) ¢ possivelmente Cloé (levando-se em consi-
deracdo que a expressdo "os de Cloé" talvez se refira a escravos seus).

Seria um absurdo interpretar a exortagdo de Paulo para que cada
crente em Corinto permanega "como era quando aceitou o chamado de
Deus" (1 Co 7.20, LH) de tal maneira que apéie a idéia de que cada qual
deveria pertencer a uma igreja formada com gente de uma s6 unidade
homogénearepresentativa de suaraga ou classe §éé§éli'2"5A €nfase central

de toda a passagem (1 Co 7.17-24) € que, frente ao chamado de Deus,
tanto a raga como o status social perderam todo seu valor: a inica coisa
que interessa € a fidelidade a Jesus Cristo. O ensinamento do apéstolo
aqui ndo € que os escravos devam seguir submetidos 2 escravidéo nem
que devam libertar-se se assim fosse possivel, mas que a existéncia crista
nao mais estd determinada pelo estado legal da pessoa, mas pelo fato de
que esta foi chamada por Deus. A escravidao do escravo é irrelevante, ja
que o escravo € um "homem livre que pertence ao Senhor"; a liberdade
dohomem €, igualmente, irrelevante, j4 que o homem livre é "escravo de
Cristo" (v. 22, LH). Nio se trata, entdo, de um conselho em favor ou
contra a manumisséo -a favor ou contra a permanéncia na unidade
homogénea da qual se faga parte- mas de uma exortagiio para ver que, s€ja
qual for ostatus social que a pessoatenha, ela deve permanecer "para com
Deus" ?Eestarelagido com Deus seria a0 mesmo tempo a base darelagao
entre os Cristaos.

A diversidade racial, social e cultural entre os membros da igreja em
Corinto explica em grande parte os problemas de dissensdo aos quais 0
apdstolo Paulo fazreferéncia em 1.10ss. Ainda que os crentes continuas-
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sem se reunindo na casa de Gaio (Rm 16.23), eles estavam divididos em
quatro grupos, cada qual com a pretensio de seguir um lider diferente
<(1 le S:dla- :g;j’ a{z ff:ﬁéﬁﬁ:;%f:;ﬁe?a das pretensoes distintivas
estava formado por judeus que insistiam s ropame op?rtld(') p?tl.'mO
formuladas pelo "concilio" de J erusalélrfls Ezf Ullanéznglgoes e

] _ . .1ss; 10.25ss),
enquanto o partido "de Cristo" estava composto provavelmente por
gentios que se consideravam "espirituais”, se opunham ao legalismo
judeu e negavam a doutrina judia da ressurreigio.® Para complicar as
coisas ainda mais, as comidas comunitarias, durante as quais os crentes
celebravam a ceia do Senhor, tinham sido transformadas numa triste
amostra dadivisdo da igrejasegundoa posi¢do econdmica dos mer;lbros.
C. K. Barrett provavelmente est4 correto quando infere do texto que "se
esperava que os membros da igreja compartilhassem seus recursos; os
ricos, assim se supunha, trariam mais do que necessitavam, a fim de
prover para os pobres".*! Ao invés de compartilhar, no entanto, os ricos
comiam até saciarem-se, ¢ inclusive se embebedavam, enquanto os
pobres ficavam com fome. Como resultado, 0s pobres sentiam-se enver-
gonhados e a refeigdo comunitria se convertia num desdobramento da
falta de amor fraternal (1 Co 11.20-22).

Apesar de tais divisGes, toda a comunidade cristi em Corinto conti-
nuava reunindo-se numa s6 assembléia (11.17,20; 14.23,26; cf. Rm
16.23). A descrigdo da igreja em Corinto como "a igreja sem facgoes"
talvez seja um exagero, mas € indubitivel que -como afirma Munck-32 3

© evidéncia aponta na diregdo de desunio e rixas, mas no na de igrejas

separadas, representativas das vdrias posi¢des em conflito.
O importante aqui € notar que toda a carta exemplifica de novo a

8 pritica apostdlica frente aos problemas de divisdo causados pelas dife-
§ - rencas raciais, culturais e sociais entre os membros da congregagdo. Em

momento algum h4 sequer a menor sugestio de que a solugdo de tais

® Droblemasé formar igrejas baseadas nas unidades homogéneas que entio
§ tratardo de desenvolver "atividades e relagdes intercongregacionais",33
- Sempre de novo a énfase estd no fato de que todos os crentes tenham sido
: incorporados em Cristo Jesus, e, por conseguinte, todas as diferengas

derivadas de suas respectivas unidades homogéneas foram relativizadas

" aponto de poderem ser consideradas inexistentes na comunidade crista,

Com efeito, o chamado 2 unidade é central em toda esta carta.



172 : Missdo Integral

Adigrejaem Roma. Esta igreja, em contraste com a de Corinto, parece
que estava dividida em varios grupos separados, alguns dos quais podem
ter estado constituidos por pessoas representativas das vérias unidades
homogéneas presentes na sociedade. Nas palavras de Bruce: "Talvez
alguns grupos locais estivessem formados por cristaos judeus e outros
por gentios cristdos, € houvesse poucos ou talvez nenhum onde judeus e
gentios estivessem juntos".>* E possivel que isto explique por que Paulo
dirige a carta aos Romanos "a todos os amados de Deus, que estais em
Roma, chamados para serdessantos(...)" (1.7)endo "aigreja de Deus que
estd em Roma" (cf. 1 Co 1.2). Uma prova melhor da situagio, no entanto,
é a mengio, que Paulo faz no capitulo 16, de pelo menos cinco igrejas
domésticas, associadas aos nomes de Priscila e Agiiila (v. 3-5), Arist6bulo
(v. 10), Narciso (v. 11), Asincrito (v. 14) e Filélogo (v. 15).

Se esta reconstrugio da situagio da igreja de Roma estiver correta,
deveremos concluir, entdo, que ela embasa a teoria de que a prética
apostélica estava orientada para a formagdo de igrejas baseadas em
unidades homogéneas? Uma conclusao destas desconheceria totalmente
o propésito que, com toda a clareza, Paulo tinha ao escrever esta carta:
promover "a obediéncia a fé" (1.5) em congregagdes nas quais -como
argumentou Paul S. Minear-* os cristios de uma posi¢do nao adoravam
a Deus lado a lado com cristaos de outra posigao. Para usar a evidéncia
aduzida por Minear como base para a teoria de que a igreja apostélica
consistia principalmente de congregagoes representativas de unidades
homogéneas,* ou que a situagdo da igreja em Roma refletia a prética
apostolica, é necessaria uma leitura parcial de sua obra. Em oposigdo a
esta teoria, Minear afirma que a carta aos Romanos foi escrita com a
esperanga de que "um nimero maior de igrejas domésticas segregadas se
unisse em adoragio a Deus; que os judeus adorassem a Deus com seu
povo".3” Em conformidade com isto, ele mostra que toda a carta desen-
volve a idéia de que por meio da vinda de Jesus Cristo todas as distingoes
humanas foram superadas, ¢ conclui que a fé requerida dos varios grupos
em Roma deve aceitar os demais, apesar dos diferentes pontos de vista
com relagdo a alimentos e dias. Assim, pois, para Minear a situacdo que
Paulo contempla nos capitulos 14 € 15 era "o objetivo de toda a carta".*

A aproximagao de Pauloaoproblema em Roma foi conseqiiente com
a pritica apost6lica em relagdo a igrejas ameagadas pela divisao. Nao hé
evidéncia alguma de que ele teria dado sua aprovagio ao plano moderno
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para solucionar o problema de divisao na igreja: a formagio de congre-
gagoes segregadas. Todas as suas cartas mostram com clareza meridijana
que ele concebia a unidade em Cristo como um aspecto essencial do
evangelho e, portanto, fazia todo o possivel para que os cristios vivessem
em harmonia uns com os outros, conforme o exemplo de Cristo Jesus,
para que todos juntos, a uma sé voz, louvassem ao Deus e Pai de nosso
Senhor Jesus Cristo (Rm 15.5-6).

Outros escritos do Novo Testamentorefletem amesma preocupagio
dos apdstolos com a unidade da igreja, acima das barreiras que separam
as pessoas na sociedade. E ndo € necessiria nenhuma investigagio
profunda para verificar que as igrejas que resultaram da missdo aos
gentios normalmente inclufam a judeus e gentios, escravos e livres, ricos
e pobres, e era-lhes ensinado que em Cristo todas as diferengas derivadas
de suas respectivas unidades homogéneas eram totalmente irrelevantes
no seio das congregacdes (cf. Ef 6.5-9; C13.22-41;1 Tm 6.17-19; Fm 16;
Tg 1.9-11; 2.1-7; 1 Pe 2.18; 1 Jo 3.17).

Nio se pode exagerar o impacto que a igreja primitiva produziu nos
nao-cristaos por causa da fraternidade crista acima das barreiras naturais.
A aboligio da separagdo ancestral entre judeus e gentios foi indubitavel-
mente um dos grandes logros do evangelhono primeiroséculo. Igualmente
maravilhosa, no entanto, foi a superac¢io da distingdo de classes entre
amos e escravos. Michael Green expressa-o bem:

Quando os mission4rios cristaos proclamavam que em Cristo tinha
sido cancelada a distingdo entre o escravo e o livre da mesma maneira
definitiva como tinha desaparecido a distingdo entre o judeu e o gentio,
e ndo somente o proclamavam mas efetivamente viviam em harmonia
com estes principios, entio isto chamava poderosamente a atengio.”

Em palavras de F. F. Bruce: "Talvez tenha sido esta a maneira pela
qual o evangelho produziu a impressio mais profunda no mundo
pagio". %

IIL. UMA AVALIACAO DO "PRINCIPIO DE
UNIDADES HOMOGENEAS"

Como devemos avaliar o principio de unidades homogéneas de-
fendido por McGavran e seus seguidores, 2 luz do ensinamento € da
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prética apostdlica com relagdo a unidade da igreja?

Antes de tentar uma resposta a esta pergunta, cabe fazer duas
observagdes para evitar mal-entendidos. Em primeiro lugar, ndo se pode
negar que numa perspectiva biblica o crescimento (quantitativo) da igreja
é uma preocupagio legitima na missio cristd.** Se € verdade que Deus
"quer que todos sejam salvos e cheguem ao pleno conhecimento da
verdade", entao nio se pode estar em harmonia com Deus a menos que
se anele ver que todos venham a Jesus Cristo. Ademais, esta claro que este
anelo terd que ser expressao em termos praticos (o que poderia incluir o
uso de observagodes sociol6gicas e antropoldgicas), de tal maneira que o
evangelho seja de fato difundido amplamente. Por conseguinte, o que
aqui estd em discussdo nio € o uso de principios que poderiam ajudar na
expansio da igreja. Em segundo lugar, quase ndo € necessario verificar
que o crescimento da igreja se realiza num contexto social e cultural
especifico e que as pessoas geralmente preferem tornar-se cristas sem ter
que cruzar barreiras entre um contexto € outro. De novo, isto tampouco
estd em discussio aqui.

O tema que nos preocupa € se a formagao de igrejas deve ser levado
a cabo de tal modo que se facilite s pessoas sua conversio crista sem ter
que cruzar barreiras;*? se este principio é "essencial para a difusdo do
evangelho" e defensével como tal a partir de um ponto de vista biblicoe

teolégico. Tudo o que foi dito nas duas se¢oes anteriores sobre o ensi-*

namento e a pratica apostélica sobre o tema permitem-me agora esbogar
as seguintes conclusdes, todas elas com uma ampla base na exegese:

1. Na igreja primitiva proclamava-se o evangelho a todos, fossem
elesjudeus ou gentios, escravosoulivres, ricos ou pobres, sem distingoes.
Com muita freqiiéncia, durante a missio aos gentios, judeus e gentios
escutavam o evangelho juntos. Nao hi a menor indicagdio no Novo
Testamento de que a igreja apostdlica tenha tido uma estratégia mis-
sion4ria baseada na premissa de que a formagdo de igrejas "seria mais
efetiva" se fosse levada a cabo com base em unidades homogéneas
separadas e deveria, portanto, serrealizada segundo as divisoes raciais ou
sociais.

2. Considerava-se que a superagio de barreiras que separam as
pessoas no mundo era um aspecto essencial do evangelho, e nao mera-
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mente um resultado secundirio e prescindivel deste. A evangelizagdo,
consequentemente, envolvia um chamado a incorporar-se a uma nova
humap}dafie que incluia todo tipo de pessoas. A conversdonunca erauma
experiencla meramente religiosa: ela era também a maneira de tornar-se
membro de uma comunidade na qual as pessoas encontravam a base de
sua identidade antes em Cristo do que em sua raga, status social du $€X0.
Os apoéstolos teriam estado de acordo com a afirmacio de Clowney:

"‘O ponto onde as barreiras si superadas € o ponto em_que.o-crente.se
une a Cristo ¢ a seu povo".# — mos U.S A4, abin o

3. A igreja ndo somente crescia: ela crescia por cima das barreiras
culturais e apesar delas. O Novo Testamento nio prové um exemplo
sequer de uma igreja local cujos membros tenham sido tomados pelos
apéstolos de uma s6 unidade homogénea, a menas que esta expressiao
queira indicar unicamente um grupo de pessoas com um idioma em
comum. Por outro lado, prové miltiplos exemplos de como nas igrejas

. locais desapareciam as barreiras da separacio.

4. O Novo Testamento mostra claramente que os apostolos re-

- Jeitavam todo "racismo assimilacionista"; mas nunca contemplaram a

possibilidade de formar igrejas baseadas em unidades homogéneas nas

- quais expressariam sua unidade em termos de relagées intereclesidsticas

¢ nada mais. Cada igreja tinha que manifestar a unidade dos membros
acima de suas diferengas raciais, culturais e sociais, e, a fim de alcangar

_ este objetivo, os apSstolos sugeriram medidas priticas. Se € verdade que

"aunidade auténtica é sempre unidade na diversidade",* entio a unidade
fomentada pelos apéstolos jamais poderia ser uma unidade que elimi-
nasse a diversidade entre os membros da congregacio local. A unidade
néo deveria ser confundida com a uniformidade nem no tocante 3s
miltiplas congregagdes locais, nem no que diz respeito aos membros de
cada congregacio local. Como diz Inicio: "Onde esta Jesus Cristo, alj
estd todaaigreja." Cada congregagiolocal, conseqiientemente, tinha que
manifestar tanto a unidade como a diversidade do corpo de Cristo.

5. E possivel que tenham havido momentos em que os crentes foram
acusados de abandonarem traigoeiramentesua propria cultura a fim de se
unirem a outra, mas nio h4 evidéncia de que os apSstolos tenham dado
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sua aprovagao a ajustes feitos para evitar esta acusagio. Para eles, a
comunhdo cristd acima das barreiras culturais pertencia @ propria
esséncia do compromisso cristdo, nao era uma béngao da qual os cristdos
poderiam desfrutar quando as condigoes fossem favordveis ou um
apéndice que poderia ser deixado de lado quando se estivesse convencido
de que assim seria necessdrio para tornar o evangelho algo mais assimi-
lavel. Para eles, qualquer acomodagao quanto a unidade crista deveria
ser qualificada como um ajuste que violava "ensinamentos cristios
essenciais".*

A luz destas conclusdes, é evidente que o uso do principio de
unidades homogéneas para o crescimento da igreja ndo tem fundamento
biblico. Seus defensores tomaram como ponto de partida uma obser-
vagaosocioldgica e desenvolveram uma estratégia missiondria; entio, a
posteriori, tentaram encontrar uma base biblica. Como resultado, nio

deixaram que as Escrituras determinassem sua estratégia. Um critico que

vé com simpatia o movimento "Crescimento da Igreja" ("Church-
Growth") observou que "a falta de integragio com a revelagdao € o maior
perigo da antropologia do movimento Crescimento da Igreja".* A
andlise anterior nos conduz a conclusio de que a énfase do movimento
Crescimento da Igreja nas unidades homogéneas estd, com efeito, em

oposigdo direta ao ensinamento e a pritica apostélicos relativos ao

crescimento da igreja. Nao € possivel construir uma metodologia mis-
siondria correta sem contar com uma missiologia biblica sélida como
base. Que se pode esperar de uma missiologia que contabiliza entre suas
realizagGes dizias de livros e dissertagdes representativas da aproxi-
macio de Crescimento da Igreja, mas carece de uma obra de envergadura
sobre a teologia da missdo?

Precisamos admitir que as vezes "o testemunho de congregagoes
xmwwma
talvez tenha que seraceito como uma medida necesséria, mas provisoria,
com vistas a0 cumprimento da missao de Cristo".*” Mas a estratégia de
formar igrejas com base em unidades homogéneas com vistas ao cresci-
mento (quantitativo) da igreja ndo tem nada a dizer frente aquilo qu¢
C.Peter Wagnerdenominou "otemor a diversidade e odesejo chauvinista
de desconhecer, apenas tolerar, subordinar ou eliminar o pluralismo” €
que, segundo o mesmo autor, "causou mais dano na igreja nos Estados
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Unic?os do que até agora se tem desejado reconhecer."® Devido a sua
pegl'lgéncia com relagdo ao ensinamento biblico sobre 2 unidade da
igreja, ela converteu-se numa missiologia feita sob medida para igrejas
¢ nstituigoes cuja fungzo principal na sociedade € apoiar o status quo. O
que esta missiologia pode dizer auma igreja num bairro de classe média,
onde os membros sentem-se cémodos com seus valores préprios da
burguesia, mas estio escravizados pelo materialismo da sociedade de
consumo € cegos frente is necessidades dos pobres? O que ela pode dizer
a uma igreja onde o racista "se sente bem" gragas a censuravel alianga
entre o cristianismo e asegregacioracial? O que pode dizer em situagdes
de conflito de tribo, casta ou classe? Claro, poder4 dizer que "as pessoas
querem tornar-se cristas sem cruzar barreiras raciais, lingiiisticas ou de
classe". Mas o que isto tem a ver com o evangelho acerca de Jesus Cristo,
que veio para reconciliar a todos com Deus em um s6 corpo, por meio da
cruz?

Qmissiologia que a igreja necessita hoje n4o ¢ uma que conceba o
povo de Deus como uma entrevista feita com a sociedade qIETE&“éﬁ,“
mas que a conceba como "um ponto de interrogacio feito carne” que ‘
questiona os valores do mundo. Como diz John Poulton, referindo-se ao
impacto da igreja do primeiro século na sociedade antiga: "Quando os !
amos poderiam chamar de 'irmaos' os seus préprios escravos, e quando :
muitos perceberam os fatores que despersonalizavam a estes, algo tinha
que mudar. A mudanga exigiu tempo, mas foi realizada. E enquanto isso,
0 povo de Deus era um ponto de interrogacdo feito carne, uma vez que . |
aqui havia gente que podia viver outra tipo de relagGes em meio.a um '
sistema social determinado".* Somente uma missiologia sintonizada
com o ensinamento € a pritica apostélica com relagao a extensio do
evangelho pode contribuir para a edificagao deste tipo de igreja -as
primicias de uma nova humanidade constituida por pessoas "de toda raca,

~lingua e nagdo" (Ap 5.9). )
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Capitulo 8

Perspectivas
Neotestamentarias para
um Estilo de Vida Simples

Uma palestra sobre qualquer tema relacionado com o estilo de vida
provavelmente mostre mais acerca do autor que acerca do tema em
questdo. O estilo de vida ndo pode ser separado da pessoa mesma. Ao
escrever arespeito, portanto, a gente quase nio pode evadir a autodesco-
berta, com todos seus valores ¢ ambigdes.

Sendo assim, € legitimo perguntar se € possivel dar uma palavra
definitiva sobre a questao do estilode vida. Que me seja mostrado o estilo
de vida de uma pessoa e eu direi o que ela provavelmente opinara sobre
o tema. ‘

O problema nio se resolve simplesmente considerando a questio do
estilo de vida como um tema de estudo biblico. A pobreza de Jesus, por
exemplo, tem alguma relevancia para o discipulado atualmente, ou ela
deve ser vista como algo totalmente acidental com relagio a seu mi-
nistério? O dito "bem-aventurados os pobres de espirito" deve ser inter-
pretado a luz de "bem-aventurados os pobres", ouvice-versa? O que Jesus
quis dizer ao apresentar-se como aquele que veio para pregar boas
noticias para os pobres? O "comunismo de amor" da igreja primitiva tem
algum significado para aqueles que vivem na "era daabundincia" em sua
relagdo com aqueles que vivem na "era da fome", ou eles devem deixa-
lo de lado como uma experiéncia interessante, inspirada pelo idealismo
daqueles que viviam na "era do Espirito"? Todas estas e outras tantas
perguntas relativas ao estilo de vida encontraréo respostas diferentes de
distintos intérpretes. Seriam, entdo, todas as respostas igualmente vali-
das? Nio h4d maneira de deixar que a Biblia fale por sua prépria conta, sem
que lhe imponhamos nossa propria ideologia?

Para o cristdo, colocar perguntas sobre o estilo de vida é colocar
perguntas sobre o Reino de Deus: ndo perguntas especulativas, mas



182 Missdo Integral

perguntas sobre o tipo de vida apropriado para a nova era que chegou por
meio de Jesus Cristo. E aqui também sao os espiritualmente pobres os que
verdo o Reino dos céus.

Aproximo-me domeu tema como quem reconhece a facilidade com
aqual se espiritualiza o evangelhoa fim de evadir suas exigéncias no que
diz respeito ao estilo de vida. Ndo compartilho o otimismo dos que
pensam que basta que nds, cristaos, entendamos o que a Biblia diz sobre
otema para que com toda a disposigdo nos submetamosasuas exigéncias.
Aomesmo tempo reconhego a possibilidade de ler a Biblia para encontrar
apoio para um estilo de vida que se ajuste a uma ideologia. Meu desejo
honesto é escutar e ajudar outros a escutar o que o Espirito de Deus diz
a igreja hoje sobre o tema do estilo de vida, com vistas 4 obediéncia. Em
primeiro lugar, examino brevemente o significado da pobreza de Jesus
em relagdo ao discipulado cristio; em segundo lugar, detenho-me a
examinar a maneira como o ensinamento e o exemplo de Jesus foram
reproduzidos na igreja primitiva, e, finalmente, exploro o ensinamento
dos ap6stolos sobre a questdo das riquezas.

1. JESUS E A POBREZA

1. A pobreza de Jesus

O perfil de Jesus que surge dos evangelhos € o de uma pessoa que
conheceu a pobreza econdémica ao longo de toda a sua vida. Seu
nascimento ocorreu num estibulo, sem as comodidades "normais"
(Lc 2.7). A oferenda que José e Maria trouxeram ao templo por ocasiao
de sua apresentagdo, em conformidade com o rito judeu, foi a que o
Antigo Testamento estipula para os pobres: um par de rolas ou dois
pombinhos (Lc 2.23-24). Durante sua infincia, ele foi um refugiado
(M1t2.14). Cresceu na provincia da Galiléia, uma zona subdesenvolvida
da Palestina (Mt 2.22-23), no lar de um carpinteiro, o que o colocou numa
posicio de desvantagem frente a muitos de seus contemporaneos (ver Jo
1.46; Mt 13.55; Mc6.3). Durante scu ministério, ele nio tinha um lar que
pudesse chamar préprio (Lc 9.58), e dependia da generosidade de um gru-
pode mulheres para a satisfagio de suas necessidades materiais (Lc 8.2)-

A pobreza de Jesus é um fato estabelecido do qual os quatro
evangelhos dio testemunho. Para entender seu significado, deve-se vé-
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lo 2 1uz da piedade judia de seu tempo, que geralmente julgava a pobreza
como uma maldigao e a riqueza como a evidéncia do favor de Deus.! Ao
mesmo tempo ele deve ser visto em sua relagao com o que Martin Hengel
chama "a atitude liberal de Jesus com relagao a propriedade",? eviden-
ciada pelo contato que Jesus mantinha com mulheres acomodadas
(Lc 8.2-3; cf. Lc 10.38-39), sua disposigao para participar de banquetes
organizados pelos ricos (Lc 7.36ss; 11.37; 14.1,12; Mc 14.3ss) e por ter
granjeado para si o titulo de "glutdao ¢ bebedor de vinho" (Lc 7.34).
Obviamente Jesus ndo defendia um asceticismo rigoroso. Mesmo com
esta ressalva, precisamos perguntar-nos se o seu desafio a piedade judia,
ao identificar-se com os pobres e a0 mesmo tempo manter uma atitude
livre frente as riquezas, langa alguma luz sobre o estilo de vida que
corresponde ao Reino de Deus, ou se, a0 contr?rio, o exemplo de Jesus
nio tem nada a ver com o discipulado cristio.

A resposta a esta pergunta também deve levar em consideracio a
preocupacao especial de Jesus com os pobres, a qual nos referiremos mais
adiante. Por hora basta assinalar que, se Jesus era pobre € a0 mesmo
tempo se considerava sem pecado, dificilmente se poderia pensar que
para ele a pobreza seria um resultado direto do pecado. Ficaria a
possibilidade de que para ele a pobreza seria algo desejivel para seus
discipulos através dos tempos, talvez como uma virtude ou como um
meio de melhorar suarelagio com Deus. Esta idealiza¢ao da pobreza, no
entanto, nao se coaduna com "a atitude liberal de Jesus com relagdo a
propriedade”, a qual nos referimos acima. Seja qual for a motivagio de
sua propria pobreza, € 6bvio que sua intengao nao pode ter sido apresenté-
la como um valor positivo. Como Julio de Santa Ana? insiste, ao longo
da Biblia a pobreza ndo é uma virtude, mas um mal que deve ser
eliminado e com o qual Deus mostra uma preocupagio especial. Toda a
evidéncia sugere que Jesus partilhava esta atitude.

2. A preocupagao de Jesus com os pobres

Como temos visto, os evangelhos mostram claramente que Jesus era
materialmente pobre. Eles também mostram que ele tinha uma preocu-

. pagdo especial para com os pobres, 0s necessitados, os oprimidos. Para

comegar, nio é nada provével que, numa época em que as pessoas
estavam sujeitas a pesadas cargas tributdrias relacionadas tanto com o
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templo como com o governo romano, Jesus pudesse ir de cidade em
cidade e de aldeia em aldeia sem perceber a pobreza que afligia as massas.
As enfermidades, muitas das quais ele curava, eram sem divida um
aspecto da condigio de pauperizagao destas multidoes que lhe inspira-
vam compaixao porque "estavam aflitas e exaustas comoovelhas que ndo
tém pastor" (Mt 9.36).

A atitude de Jesus para com os pobres encontra sua vivida expressdo
na versdo lucana de uma das bem-aventurancas: "Bem-aventurados vés
os pobres, porque vosso € o reino de Deus." (Lc 6.20) E bem verdade que
areferéncia a pobreza material pode ser e efetivamente tem sido negada
mediante a apela¢do i versao de Mateus, segundo a qual os pobres a quem
Jesus qualifica de bem-aventurados ou felizes sdo os pobres "de espirito"
(Mt 5.3). O desacordo exige as seguintes observagoes:

Em primeiro lugar, é verdade que na Biblia a pobreza nio pode ser
reduzida 2 auséncia de recursos materiais e que se pode ter como certo,
sem medo de se equivocar, que por tras do uso do termo "pobre™ no Novo
Testamento estd freqiientemente uma tradicdo judia antiga, segundo a
qual "pobre" era quase sindnimo de "piedoso" ou "justo".* Em Lucas
6.20, no entanto, sdo contrastados os pobres com os ricos, a respeito dos
quais Jesus pronuncia um "ai!", porque j4 tiveram sua alegria, isto ¢, as
comodidades que as riquezas oferecem (6.24). A ninguém ocorreu a idéia
de que as riquezas dos ricos as quais Jesus se refere sejam riquezas
espirituais. Por que deve-se crer que a pobreza seja "espiritual” ou "em
espirito"?

Em segundo lugar, ao espiritualizar prematuramente a bem-aven-
turanga em Lucas 6.20 remove-se a propria base para interpretar a versao
das palavras de Jesus segundo Mateus 5.3. Porque, o que significa ser
"pobre de espirito" sendo precisamente partilhar a atitude do literalmente
pobre? Se cada vez que o termo "pobre" aparece nos evangelhos ele for
tomado no sentido de "pobre de espirito”, entdo a bem-aventuranga na
versdo de Mateus nio tem conexao com a realidade concreta. Ser pobre
de espirito é ser como aqueles que, porque sio materialmente pobres,
reconhecem sua necessidade e estdo dispostos a receber ajuda.

Em terceiro lugar, a bem-aventuranca é pronunciada na perspectiva
dos pobres e dirigida aos pobres. Sua espiritualizagdo, ao contrério,
geralmente reflete uma maneira de pensar caracteristica de gente cujas
necessidades materiais tém sido satisfeitas e que, portanto, nio poderia
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fazer sua abem-aventuranga dos materialmente
esteja disposto a ser literalmente pobre, a j
palavras de Jesus € demasiadamente ameagado
leitura espiritualizada.

Nao obstante, aceitando-se a interpretacio lit
que Jesus descreva como bem-aventura%os 0&;1 feliziga;:]?lzllrgs) ;ﬁ: :;2122
pobres que necessitam pedir esmola (ja que este & 0 sentido da €Xpressao
"pobres" no original)? Que relagao Jesus vé entre o Reino de Deus e os
pobres?

O te6logo argentino Enrique Dussel sustenta que, j4 que o Reino de
Deus esta em contraste com o sistema existente e que os pobres nio sio
parte constitutiva dele, os pobres sio o povo de Deus e, conseqliente-
mente, "sujeitos ativos e portadores do Reino de¢ Deus". Citando a bem-
aventuranga em Lucas, ele escreve:

pobres. A menos que se
nterpretagio literal das
Ta paraser preferida a sua

Porque j4 que os pobres nio sio sujeitos dos sistema, donos do
capital e detentores do poder, eles sdo um fator negativo (a negatividade
pura dos oprimidos) e ao mesmo tempo positivamente (a positividade
da exterioridade), sdo os sujeitos-portadores do Reino e colaboram para
edificé-lo. Por serem oprimidos (e, como tal, ndo-pecadores, € portanto
justos) e libertadores ativos (como membros do Povo), os pobres sdao
sujeitos do Reino.’

Mas se ser pobre equivale a ser justo, que sentido tem a luta contra
a pobreza? Antes, que a pobreza abunde, para que também a justica
abunde!

Os pobres sio bem-aventurados, nio porque sejam pobres e comotal
justos, mas porque o Reino de Deus j4 € (estin), aqui e agora, deles. Nio
so os sujeitos do Reino, uma vez que o rei é Deus, mas Deus lhes deu
parte em seu Reino por meio de Jesus Cristo. O Reino de Deus pertence
aos pobres porque Cristo estd no meio deles derramando sobre eles as
béngios de seu Reino. A nova era anunciada pelos profetas chegou € esta
se manifestando entre os pobres. A razdo de sua alegria nﬁo_e sua
condi¢do material nem seus préprios méritos, mas a preocupagao que
Jesus tem por eles. .

A evidéncia desta preocupagdo especial de Jesus pelos pobres ¢
abundante. No préprio inicio de seu ministério, em seu mamfesto sol?re
sua missio anunciado na sinagoga de Nazaré, ele 1& a profecia de Isaias
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61.1-2 e afirma que o dia do cumprimento chegou. De sua interpretagio
desta passagem biblica se deduz que Jesus entende sua missao em termos
da inauguragdo de uma nova era -"o ano aceitivel do Senhor"- caracteri-
zada pelo antincio da boa noticia aos pobres, a libertagio dos cativos, a
restauragao da vista aos cegos, a liberdade aos oprimidos. Com o Antigo
Testamento como pano de fundo, Jesus concebe sua atividade messidnica
em termos da instauragdo do "ano aceitdvel do Senhor", isto €, 0 ano do
jubileu e, por conseguinte, da reestruturagio da sociedade segundo os
ditames do amor e da justiga.® Ele € o portador das béng¢aos do Reino, as
mesmas que sao derramadas sobre as pessoas que vivem em condicoes
de privagio e opressao, pobreza e exploragio.

Esta interpretacao da missdo de Jesus nao significa que a prosperi-
dade material e a opressdo fisica ou econdmica preocupavam-no exclu-
siva ou ao menos primordialmente. Significa, antes, que Jesus entendia
sua missdo em termos de cumprimento das promessas do Antigo Tes-
tamento, com seu contetido histérico concreto relacionado com o res-
tabelecimento da justi¢a na era messidnica. Conseqiientemente, a po-
breza e a opressao a que a defini¢do de sua missao alude ndo podem ser
limitadas a uma condicio espiritual que ele veio enfrentar. As béngdos do
Reino inaugurado por Jesus tocam a realidade da vida humana. Por ser
assim € que Jesus, quando Joao Batista, depois de ter recebido noticias

daquilo que Jesus estava fazendo, enviou-lhe mensageiros para que -

perguntassem se ele era realmente o Messias, respondeu: "Ide, e anunciai
a Jodo o que estais ouvindo e vendo: Os cegos véem, os coxos andam, 08
leprosos sio purificados, os surdos ouvem, os mortos sao ressuscitados,
e aos pobres estd sendopregado oevangelho." (Mt 11.4-5). Amengaodos
"pobres" entre 0s cegos, coxos, leprosos, surdos € mortos mostra que a
pobreza aludida étao literal comoa condigdo detodos os demais. E assim
como para os demais 0 ministério de Jesus significava o fim do sofri-
mento, assim também para os pobres sua proclamagio é uma boa noticia,
porque significa o fim da pobreza mediante o estabelecimento de uma
‘nova ordem caracterizada pelo amor e pela justica.

Significara isto que qualquer um que seja literalmente pobre, pelo
simples fatode ser pobre participa das béngios do Reino? Serao os pobres
os "sujeitos-portadores do Reino" pelo fato de serem pobres? A resposta
é que a boa noticia do Reino nio deve ser objetivizada, mas mantida em
estreita relagido com o chamado de Jesus ao discipulado. Nem os pobres
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nem os ricos tém parte do Reino a menos que, seja qual for sua privagio
Ou suas posses materiais, eles sejam pobres de espirito €, como ta]
dependam totalmente da graca de Deus. ’

Segundo a resposta de Jesus a Jodo Batista, sua preocupagao com os
pobres, expressa em palavras e agdo, coloca em evidéncia que ele é o
Messias. Para encarar as dividas de Joio sobre sua messianidade, ele atua
em favor dos pobres, dos doentes, dos oprimidos. Assim ele mostra
claramente que sua missio guarda uma relagdo particular com eles. Ele
nao é um Messias conquistador que estabelece um governo mediante a
violéncia. E, antes, 0 Messias-Servo que vem como um homem pobre
entre gente pobre e necessitada, e anuncia-lhes o fim de seus sofrimentos.
Segundo as expectativas expressas no Magnificat, ele vem para derrubar
os reis de seus tronos e exaltar os humildes; para encher de bens os
famintos e despedir os ricos com maos vazias (Lc1.52-53). Efazisto em
sua qualidade de Servo de Javé que se coloca ao lado dos pobres a fim de
inaugurar o Reino.

_ Lirpita-se ele entdo a salvagdo dos pobres? H4 esperanga para os
ricos? E claro que ninguém € salvo ou condenado por causa de posses
materiais que tenha ou ndo tenha. A preocupagio especial de Jesus com
Os pobres ndo significa que ele ndo se interesse pelos ricos. Jesus veio
para anunciar a boa noticia aos pobres, mas os ricos nio estio exclufdos,
A identificacio de Jesus com os pobres e sua preocupagao especial com
eles ndo limitam a salvagdo a uma s6 classe social. Mas de qualquer
forma, aboa noticia é anunciada ao pobres, isto é, a0s literalmente pobres
e aqueles que compartilham a atitude dos pobres.” Por conseguinte
somente pode ser palavra de salvagdo para os ricos quando estes deixam’
de lado suas riquezas como meio para encontrar sua identidade, e fazem
sua a atitude dos pobres, 0 que supde ver a absoluta prioridade do ser
sobre o ter envolvida no evangelho. Os ricos nio estio fora do alcance da
boa noticia do Reino. No entanto, j4 que este pertence aos pobres
somente podem entrar nele tornando-se pobres. A questao -diz Paul’
Gauthier- "estd em nio deixar de evangelizar os ricos, mas ao contrério
em anunciar-lhes, quer seja oportuno quer ndo, o evangelho em su;
totalidade".®

Uma discussao mais extensa de nosso tema teria que deter-se para
analisar o significado da solidariedade de Jesus com os pobres (os
famintos, sedentos, forasteiros, doentes e os prisioneiros) segundo
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Mateus 25.31-40. Provavelmente esta passagem deva ser interpretada a
luz do conceito biblico da personalidade corporativa, entendendo-se que
estes "meus pequeninos irmaos" significam os discipulos de Jesus.’ De
qualquer forma, ela mostra claramente a preocupagao de J esus com 0s
pobres e necessitados, com 0s quais se identifica a ponto de afirmar que
aquilo que se fizer a eles, efetivamente se faz para Jesus. Ele} também
mostra a relagio muito estreita entre a salvagdo e a preocupagao com 0s
pobres e necessitados, de tal modo que os salvos (os "justos", os
verdadeiramente "pobres de espirito") sdo identificados com aqueles que
dio de comer ao faminto e de beber ao sedento, alojam o forasteiro,
vestem ao desnudado e visitam o doente € o prisioneiro. _
Os intérpretes podem diferir quanto 4 sua compreensao da solida-
riedade de Jesus com os pobres ¢ oprimidos. No entanto, ninguém pode,
sem descartar a evidéncia, negar que Jesus concebeu seu ministério como
a inauguragao de uma nova era, na qual seria feita justiga aos pobres.

3. Pobreza e discipulado

Jesus foi pobre e mostrou um cuidado especial pelos pobres.

Significaria isto, entao, que 05 TiCos sao automaticamente excluidos do
Reino de Deus? Ser
lado cristaQ? .
Em Lucas 4.33 Jesus chama aqueles que quiserem ser seus segui-
dores a renunciarem a suas posses materiais: "Assim, pois, todo aquele
que dentre v6s ndo renuncia a tudo o quanto tem, nio'podc fer meu
discipulo." Este € o prego que se tem que levar em consnderagao. como
parte do custo do discipulado, juntamente com 0 tomar sua prépria cruz
e dar 4 sua familia um lugar secundirio (Lc 14.26-32). Evidentemente,
os doze aceitaram esta exigéncia em seu sentido literal, como Pe_dro
aponta quando Jesus falou sobre adificuldade para o rico entrar no Reino:
"Eis que n6s tudo deixamos e te seguimos.” (Mc10.28; cf. Mc 1.16ss €
par.; Lc 5.11,28). Quando Jesus enviou os seus discipulos, ele os e.I_WIOU
em completa pobreza (Lc 9.3; 10.4; cf. Mc 6.7ss). Em outra ocasia0 ele
ordenou que vendessem o que tinham e o dessem aos necessitados,
fazendo-se assim "bolsas que nao desgastem, tesouro inextinguivel nos
céus, onde ndo chega o ladrao nem a traga consome" (Lc }2.33). N‘f
mesma dire¢io aponta a exigéncia ao jovem rico: "S6 uma coisa te falta:

erh a pobreza uma condigao ineludivel para o discipu-
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Vai, vende tudo o que tens, d4-o aos pobres, e terds um tesouro no céu,
entio vem, e segue-me." (Mc 10.21 e par.)

A luz de todas estas passagens pareceria que Jesus considera a
pobreza como algo essencial no discipulado cristdo. A radicalidade de
sua posicao estd resumida em sua observagao: "Quio dificilmente
entrarionoreino de Deus os que tém riqueza!", a qual segue a conhecida
par4bola do fundo da agulha: "E mais f4cil passar um camelo pelo fundo
de uma agulha, do que entrar um rico no reino de Deus." (Mc 10.23,25)
Muito cedo as palavras de Jesus foram atenuadas em alguns manuscritos
mediante a adi¢do de uma salvaguarda que deixa de pé a possibilidade de
que oricoentre no Reinosem necessariamente renunciar a suas riquezas:
"Filhos, quio dificil é [para os que confiam nas riquezas] entrar no reino
de Deus!" (v. 24)'° Esta modificagao prové uma comoda interpretagao
das palavras de Jesus, mas nio se lhe deve permitir que suavize a
exigéncia de Jesus quanto is posses materiais. Se os discipulos "estra-
nharam estas palavras" (v. 24) quando Jesus lhes disse quao dificil era
para os ricos entrarem no Reino, é 6bvio que eles nao tomaram suas
palavras como uma figura de retérica, isto €, como se a dnica coisa que
elas queriam dizer € que a confianga nas riquezas € incompativel com a
vida do Reino. Seu estranhamento foi antes sua reagdo diante de uma
afirmagao que estava em oposicao total ao senso comum de que seria
relativamente ficil combinar as riquezas com a piedade; que enquanto a
pessoa estiver disposta a dar esmolas aos pobres ndo seria necessario
preocupar-se sobre quanto reservava para si. Em contraste com esta
suposicao, Jesus via nas riquezas um obstdculoreal para a germinacaoda
Palavrade Deus no coragao humano (Mt 13.22), descartava a tentativa de
servir a Deus e ao dinheiro (Mt 6.24) e advertia contra a néscia
acumulacio de bens com o objetivo de assegurar o futuro (Lc 12.13-20).
Por conseguinte, nio € de se surpreender que ele concebesse a salvagio
como praticamente impossivel para os ricos.

A exigéncia que Jesus fez ao jovem rico, de vender tudo e di-lo aos
pobres, particulariza a exigéncia geral dirigida as multidoes para que
deixem tudo a fim de segui-lo por causa do evangelho. E, portanto, um
chamado ao servigo € somente pode ser entendido no contexto do
discipulado cristdo. Sendo assim, nao podemos supor que as palavras de
Jesus ao jovem rico, "s6 uma coisa te falta: Vai, vende tudo o que tens,
di-o aos pobres", ndo tém nada a ver conosco, nem devemos supor que
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seu mandato para renunciar a todas as coisas nio tenha sido literal mas
simplesmente um chamado a uma atitude de desprendimento interior
com relagao aos bens materiais. Se esté claro que Jesus as vezes exigia
uma pobreza literal como condigao para o discipulado, por que devemos
dar por sentado que em nosso caso sua exigéncia com relacao a nossas
posses deva ser interpretada em sentido figurado?

O desprendimento interior para com as riquezas somente € possivel
na experiéncia daquelies que estdo dispostos a deixar literalmente tudo
por causa do evangelho. E genuino na medida em que possa se expressar
concretamente assim COmoO s€¢ €xpressou no caso de Jesus e seus
discipulos. Este tipo de desprendimento é uma condicio ineludivel do
discipulado cristdo e deriva seu significado da entrega pessoal daquele
que, por amor a nds, sendo rico, se fez pobre para que nés féssemos
enriquecidos com sua pobreza (2 Co 8.9).

II. A IGREJA PRIMITIVA E OS POBRES

1. Os membros da igreja primitiva

Varias passagens do Novo Testamento sugerem que as comunidades
cristas formadas a partir de Pentecostes estavam constituidas predomi-
nantemente por gente pobre. As palavras de Paulo dirigidas a igreja de
Corinto, por exemplo, sugerem que apenas uns poucos membros perten-
ciam as classes privilegiadas: "Irmios, reparai, pois, na vossa vocagao;
visto que ndo foram chamados muitos sdbios segundo a carne, nem
muitos poderosos, nem muitos de nobre nascimento; (...)" (1 Co 1.26).
Em Atos e nas cartas paulinas sio mencionadas algumas excegoes
6bvias: o "excelentissimo Tedfilo" (Lc 1.3; At 1.1), para quem Lucas
escreve seus dois livros; o centurido Cornélio (At 10.1ss); Manaém,
membro da corte de Herodes, o tetrarca (At 13.1); Sérgio Paulo,
procdnsul de Chipre (At 13.7); Dionisio, o aeropagita, ¢ uma mulher
chamada Dimaris (At 17.34); Filemon de Colossos (Fm 2); Erasto,
tesoureiro da cidade (Rm 16.23); e Crispo, o principal da sinagoga
(At 18.8). No entanto, é 6bvio que a grande maioria dos cristios era de

origem humilde. Paulo interpretou estasituagio como um meio que Deus
estava usando para envergonhar ao mundo, "(...) a fim de que ninguém
se vanglorie na presenga de Deus.” (1 Co 1.27-29) Jesus Cristo é um
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Messias crucificado; sua igreja é a igreja dos débeis e dos pobres.
2. A preocupacio com os pobres na igreja primitiva

' A preocupacao de Jesus com os pobres foi emulada pela igreja
primitiva, especialmente no contexto da comunidade cristi. Obvia-
;31 21;:?; so-ss z:r;fes se concebiam como uma comunidade modelada pelo

' Lu_cas mostra o resultado da mensagem e do estilo de vida de Jesus
na igreja de Jerusalém: o "comunismo de amor", descrito em Atos 2.40-
47 e 4.32-37, que atraiu a atengio de amigos e inimigos ao longo .dos
séculos. Segundo Lucas, "Todos os que creram estavam juntos, e tinham
tudo em comum" (2.44); "Ninguém considerava cxclusivan’lente sua
nem uma das coisas que possuia; tudo, porém, lhes era comum." (4.32)
Como devemos entender este "comunismo de amor"? o

A propriedade comum de bens foj um dos resultados do derrama-
meroxto. do Espirito Santo no dia de Pentecostes. Nio foi uma vitéria da

genialidade humana, mas um resultado da vida espiritual que uniu os
crentes em um s6 coragio e uma sé alma (4.32).

A partilha dos bens foi também praticada pelos essénios, mas em seu
Caso era uma obrigagio legal.! Na comunidade crista p’rimitiva a0
con.trério, ela era algo inteiramente voluntirio. O pecado de Anani;s €
Safira ndo foi guardar para si parte do que receberam pela venda de seu
tenFno, mas dar uma parte como se fosse o todo. A partilha nio era
obrigatéria. Segundo as palavras de Pedro, eles nio tinham que vender
seu terreno, e, tendo-o vendido, tinham a liberdade de usar o dinheiro
como quisessem (5.4). N4o se eliminou totalmente a propriedade privada
(Maria, a mie de Joio Marcos, por exemplo, conservou sua casa como
lugar de reuniGes, segundo 12.12), mas ela estava a servigo das necessi-
dades de toda a comunidade.

O critério bésico para a distribuicio dos bens era que cada pessoa
ref:ebes.se segundo suasnecessidades (2.45;4.35),e o resultado imediato
foi a eliminagdo da pobreza, de modo que nao havia entre eles nenhum
necessitado (4.34). Cumpriu-se assim o idea] amplamente cultivado de
que ndo houvesse pobres no Reino de Deus (Dt 15.4). No inicio da "era
do Espirito" as barreiras das posses tinham desaparecido; havia sido

 inaugurada a Nova Soci i
gu Sociedade. Consegiientemente, "acrescentava-lhes o
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Senhor, dia a dia, os que iam sendo salvos" (2.47).
Nem Atos nem as epistolas neotestamentarias se referem jamais ao
ncomunismo de amor" da igreja de Jerusalém como normativo para a
igrejaatravésdos séculos. No entanto, estd claroquea preocupagéo pelos
pobres era para 08 primeiros cristios um aspecto essencial da vida e da
missio da igreja. Quando a igreja de Jerusalém teve que encarar difi-
culdades econdmicas causadas pela fome havida sob o governo de
Cl4udio, nos anos quarenta, a igrejaem Antioquia enviou ajuda por meio
de Barnabé e de Saulo(ver At11.29-30). Mais tarde Paulo organizouuma
grande coleta nas igrejas gentias com 2 finalidade de ajudar os "(...)
pobres dentre os santos que vivem em Jerusalém" (Rm 15.26; Gl 2.10).
As instrugdes cuidadosas do apostolo sobre a coleta, especialmente em
2 Corintios 8 € 9, mostram a grande importancia que ele dava a partilha
econdmica como uma eXpressao da unidade cristd, acima das barreiras
raciais e nacionais. Ele interpreta as contribui¢des materiais como uma
"comunhio" (koinonia) concreta (Rm 15.26) € como uma maneira de
responder a graga de Deus manifesta em Jesus Cristo (2 Co 8.8-9). O
dinheiro perde seucarater demoniaco e se transforma em um instrumento
de servigo que supre as necessidades dos pobres ¢ redunda na gloria de
Deus (ver 2 Co 9.11ss). '

A preocupagao com 0s pobres era na igreja primitiva um aspecto.
normal do discipulado cristao. Traduzida em agdo, ela dava visibilidade
A vida do Reino inaugurado por Jesus Cristo. Sua raiz ndo era nem a
idealizagio da pobreza,nemo desejo de obter méritos perante Deus, mas
"(...) a graga de nosso Senhor Jesus Cristo, que, sendo rico, s fez pobre
por amor de vos, para que pela sua pobreza vos tornasseis 1icos."

(2 Co8.9)
[1L. O ENSINAMENTO APOSTOLICO SOBRE AS RIQUEZAS

O mesmo tom profético presente nos ensinamentos de Jesus sobre
riquezas pode ser encontrado também no ensinamento apostélico contido
nas epistolas. Paulo, por exemplo, inclui os avaros entre aqueles que nd0
herdario o Reino de Deus (1 Co 6.10; cf. 5.10-11; Rm 1.29; Ef 5.5);
descreve a avareza como idolatria (C13.5) e 0 amor a0 dinheiro como 2
"raiz de todos os males” (1 Tm 6.10). Tiago vai mais longe ¢ tem como
certo que a riqueza dos ricos estd vinculada a opressio dos pobres

Perspectivas Neotestamentdrias para um Estilo de Vida Simples 193

(Tg 2.1-7.), a exploragdo dos trabalhadores e ao desperdicio (5.1-6). Na
mesma linha, o Apocalipse anuncia a destrui¢io de uma ci;'ilizz; 40
dedicada ao consumo ostentoso ¢ indiferente ao evangelho (Ap 18)g
Todas estas adverténcias fazem eco a de Jesus sobre a dificuld;lde
dagueles que tém riquezas para entrarem no Reino de Deus. Elas nio
deixam lugar a diivida sobre orisco que ameaga a0 1ico que qtier anha
todo o mundo e ndo cuida de sua prépria vida. .
HA4, no entanto, outra linha de ensinamento nas epistolas, segundo a
qual é possivel combinaras riquezas com o discipulado cristﬁo’ num estilo
de vida cara<':terizado pela liberdade interior de uma escravizagio as
posses materiais e pela generosidade para com os pobres. A passagem
mais clara sobre o tema da liberdade interior encontra-se em Filipeﬁses
4.10-13, no contexto de uma série de observagdes que Paulo faz acerca
da oferenda que recebeu da igreja em Filipos. "Digo isto, ndo por causa
da pobre.za, porque aprendi a viver contente em toda e qualquer situagdo
Tan.to sei estar humilhado, como também ser honrado; de tudoe em todas:
as c'1rcunsténcias ja tenho experiéncia, tanto de fartura, como de fome;
assim de abundincia, como de escassez; tudo posso ;1aquele ue me,
(f;';rtl;.itl,ec;. "d(4.'11-13) A atitude bésica descrita aqui € de contenta(}nento
iberdade interior ou d i ] ’
o iioma esprendimento (autarkeia). Isto requer uma
' Em primeiro lugar, devemos notar que este desprendimento era um
ideal de alta estima para a filosofia grega do tempo de Paulo.'? Segundo
Xe.m?fontes, Sécrates teria ensinado: "Creio que o nio ter de;seio flugnum
é dlgno; 0 termos como for possivel € quase divino." Num
contexto cristao, no entanto, o contentamento nao é um mero ide'a'l mas
como Jesus ensinou, a resposta da fé ao Pai celestial que conhe:ce as’
necessi’dades deseus filhos (verMt6.25-34). O verdadeiro contentamento
€ possivel somente quando se pode ver tanto a abundincia como a
escassez i luz do propdsito amoroso de Deus. No final das contas, a
ansiedade com respeito s coisas materiais € incredulidade, é sinal de ,uc
se perdeu a perspectiva dos valores do Reino. , !
Em segundo lugar, devemos notar que o contentamento € o polo
opostoaavareza. Estando pode reconhecer limites nem fronteiras; aquele
somente é possivel quando se reconhece plenamente os limites e ;'rontei-

% ras ica "
% e datcondlgao humana. "De fato, grande fonte de lucro é a piedade com
g ontentamento. Porque nada temos trazido para o mundo, nem coisa
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alguma podemos levar dele (...)" (1 Tm 6.6-7). Oriconéscioda Parébola
de Jesus carecia deste tipo de contentamento. Quando se ’permlte.que a
avareza tome o lugar do contentamento, a prépria vida esta em pcrlgo.de
destrui¢io (1 Tm 6.9). Portanto, somos exortados a manter nossa vida
sem avareza, contentes com o que tenhamos agora (Hb 13.5). e
Em terceiro lugar, devemos notar que o Wa-
ente ligado 2 sobriedade ou temperanga, uma das marcas do CS'tlIO
de vida pelas quais a graca de Deus se mamfestouicm_JﬁMtO
(Tt2.11ss)e fruto do Espirito (G15.23). Ot.)mo Paulo_aflrmalela somente
é possivel por meio do poder da ressurreicao de Cristo (Fp 4.13). N
" Em quarto lugar, devemos notar que o contentamento é um requisito
essencial para os lideres da igreja (1 Tm 3.2-3; Tt 1.7': 1 Pe 5.2).

A generosidade para com 0S pobres anda de maos dadas com o
contentamento ou a liberdade interior. A pessoa somente pode dar na
medida em que reconhece que todas as coisas Eertencem a ]?eus e podem
ser possuidas somente quando guardam re.lagao com 0 Remc? d_e DC}IS e
sua justica. Conseqiientemente, em suas mstrugo.es para cristaos rlc?s
Paulo exorta Timéteo a ensinar-Thes que nao sejam orgulhosos € nao
depositem sua esperanga na instabilidade das. riquezas, mas }Ilostfem
preocupagao para com os pobres: "(...)que pratiquem 0 bem, sejam ricos
em boas obras, generosos em dar ¢ prontos a repartir, que ?cumulem para
si mesmos tesouros, solido fundamento para o futuro, a flzn de se apode-
rarem da verdadeira vida" (1 Tm 6.17-19). Uma dedugdo clara destas
instrugOes € que os cristdos ricos devem confpree\nder-se como n};;gz
mordomos dos bens de Deus, convocados a viver a luz qa generosl
de Deus para com todos os homens € de sua pre_ocupag:fo esp?ct';ll ;:;)EIII(I)
os pobres. A mesma maneira de pensar estd reﬂe.tlda na fxfumagao e o
de que o rico que ndocompartilhacom o necessitadonio c'onh.ece (21 a e
de Deus manifesto em Jesus Cristo (1 Jo 3.16-17). jis solidarieda earca
ricos para com os pobres nao é meramente uma opgao, mas uma m
essencial da participagao na vida do Reino. Seus

Jesus foi pobre e veio proclamar boas novas aos pobres. -
seguidores sdo aqueles que, em resposta a seu amofr, entrega?mura_
posses € mesmo suas vidas por causa do Reino 'de Deus. Bem-av e
dos os pobres ¢ aqueles que compartilham a atitude dos pobres, pO
deles € o Reino de Deus!
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Capitulo 9

A Missao da Igreja a
Luz do Reino de Deus

Cada tentativa de definir a relagdo entre o Reino de Deus e a igreja,
por um lado, ¢ entre o Reino de Deus ¢ o mundo, por outro, serd
necessariamente incompleta. Falar do Reino de Deus é falar do propésito
redentor de Deus para toda a criagdo e da vocagio histérica que a igreja
tem com respeito a este propdsito aqui e agora, "entre os tempos". E
também falar de uma realidade escatol6gica que constitui simultanea-
mente o ponto de partida ¢ a meta da igreja. A missdo da igreja,
conseqiientemente, s6 pode ser entendida 4 luz do Reino de Deus.

L. A PRESENCA DO REINO

A énfase central do Novo Testamento € que Jesus veio para camprir
as profecias do Antigo Testamento € que em sua pessoa € obra o Reino
de Deus tornou-se uma realidade presente.

Um dos conceitos basicos da escatologia judaica no tempo de Jesus
€ seus apéStolos era o das duas idades (eras ou séculos), claramente
expresso numa férmula comum na literatura rabinica: "este século” e
"o século vindouro".! O dualismo da escatologia judaica reflete o
‘profundo pessimismo no qual o povo tinha caido sob o governo de
-imperadores pagios no periodo pés-exilico. A voz de Deus se havia
- calado; o Reino messidnico prometido pelos profetas ndotinha aparecido.
Ao contrario, os fi€is de Israel eram vitimas do 6dio € da persegui¢io dos
gentios. A partir desta situagdo surgiu em Israel um conceito de histéria
om um interesse exagerado no futuro e um persistente desprezo para
: com o presente. A histdria estava divorciada da escatologia. Mesmo que

os judeus ainda esperassem que Deus estabelecesse uma nova criagio,
Pensavam que isto aconteceria num futuro distante. O presente estava
bandonado, sob o dominio do mal e do sofrimento.
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Esta escatologia estd4 em oposigdo a dos profetas do Antigo Tes-
tamento, para os quais o cumprimento dos propdsitos de Deus na histéria
era de suma importancia. Tal como George Eldon Ladd assinalou, "a
mensagem profética se dirige a0 povo de Israel numa situagao histérica
especifica, e o presente e o futuromantém-se numa tensao escatoldgica".?

Ao longo do Novo Testamento a doutrina das duas idades ¢
pressuposta, mas sua interpretacdoé feitaa luzdamorte € ressurreigaode
Jesus Cristo. A premissa fundamental é que, na vida e obra de Cristo,
Deus atuou definitivamente para cumprir seu propdsito redentor. O ator
principal apareceu e foi dado inicio ao drama escatolégico da esperanca

judia. A escatologia invadiu a histéria. O impacto daquela sobre esta
produziu o que Oscar Cullmann denominou acertadamente "a nova
divisio do tempo".> Em contraste com o judaismo, o cristianismo no
Novo Testamento sustenta que o ponto médio da linha do tempo néo estd
no futuro, mas no passado: ela chegou em Jesus Cristo. A nova era
("o século vindouro") da esperanga judaica iniciou antecipadamente;
aqui e agora € possivel desfrutar as béngaos do Reino de Deus.

Ainda que o ponto médio da linha do tempo tenha aparecido, a
consumagio da nova era se realizard no futuro. O mesmo Deus que

interveio na histéria para iniciar o drama est4 atuando ainda e continuaré
agindo a fim de levar o drama até sua conclusdo. O Reino de Deus é,
portanto, uma realidade presente e a0 mesmo tempo uma promessa que
ser4 cumprida no futuro: ele veio (e est4 presente entre nés) e vird (de
modo que esperamos seu advento). A afirmagio simultinea do presente
e do futuro tem como resultado a tensio escatolégica que permeia todo
o Novo Testamento e representa indubitavelmente um redescobrirr'lent‘?
da escatologia "profético-apocaliptica" que o judaismo tinha perdido.

As pesquisas mais recentes no campo da escatologia do Novo
Testamento mostram que a tradigio mais antiga do ensinamento de Jesus
combina a afirmagio da vinda do Reino como uma realidade prcsente
com a expectativa do cumprimento futuro do propésito redentor de Deus.
No entanto, a premissa basica da missdo de Jesus € o tema central de sud
pregacio nio € a esperanga da vinda do Reino numa data previsivel, m:S
o fato de que em sua prépria pessoa e obra o Reino ja se tenha.torna 0
presente com grande poder. Jesus afirma que ninguém sabe o dia nem :
hora em que odrama escatolégico chegar4 3 sua conclusao, "nem 0S 31‘.106
no céu, nem o Filho, sendo somente o Pai" (Mc 13.32). Mas afirma qu
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o Gltimo ato do drama ("os dltimos dias") j4 comegou com ele. O Reino
tem a ver com o poder dindmico de Deus por meio do qual "os cegos
véem, os coxos andam, os leprosos so purificados, os surdos ouvem, 0s
mortos sao ressuscitados, e aos pobres estd sendo pregado o evangelho”
(Mt11.5). Tem a ver com o Espirito de Deus -o dedo de Deus- que expulsa
demonios (Mt 12.28; Lc 11.20). Ele € visto na libertagdo dos poderes
demoniacos (Lc 8. 36), cegueira (Mc 10.46-52), hemorragia (Mc 5.34)
¢ a prépria morte (Mc 5.23). O reino das trevas que corresponde a "este
século” foi invadido; o "homem forte" foi desarmado, conquistado e
saqueado (Mt 12.29; L¢ 11.22). Chegou a hora anunciada pelos profetas:
o Ungido veio para dar boas novas aos pobres, sarar os quebrantados de
coragao, pregar a liberdade aos cativos e vista aos cegos, colocar em
liberdade os oprimidos e pregar o ano agradivel do Senhor (Lc 4.18-19).
Em outras palavras, a missio histérica de Jesus somente pode ser
entendida em conexdo com o Reino de Deus. Sua missdo aqui e agora é
a manifestagio do Reino como uma realidade presente em sua prépria
pessoa e agao, em sua pregacdo do evangelho e em suas obras de justica
¢ misericérdia.

Em sintonia com isto, o Reino € o poder dindmico de Deus que se
torna visivel por meio de sinais concretos que mostram que Jesus € o
Messias. F uma novarealidade que entrou no centro da histéria e que afeta
a vida humana nio somente moral ¢ espiritualmente, mas também fisica
¢ psicologicamente, material e socialmente. Em antecipagao da con-
sumagcao escatolégica do final dos tempos, ele foi inaugurado na pessoa
¢ obra de Cristo. Est4 ativo no meio do povo, ainda que somente possa
ser percebido na perspectiva da fé (Lc 17.20-21). A consumagio do
propésito de Deus se realizard no futuro, mas aqui e agora é possivel
vislumbrar a realidade presente do Reino.

A luz das manifestagdes visiveis do Reino de Deus pode-se entender
a proclamacio do Reino por parte de Jesus. Seu andncio: "O tempo estd
cumprido e o reino de Deus estd préximo; arrependei-vos e crede no
evangelho" (Mc 1.15) ndo € uma mensagem verbal dada isoladamente
dos sinais que o confirmam; €, antes, boa nova acerca de algo que se pode
ouvir e ver. Segundo as palavras de Jesus, (a) ele é uma noticia acerca de
um fato histérico, um evento que se estd realizando e que afeta a vida
humana de muitas maneiras; (b) é uma noticia de interesse piblico,
Telacionada com toda a histéria humana; (c) € uma noticia relativa ao
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cumprimento das profecias do Antigo Testamento (o malekit Iahweh
anunciado pelos profetas e celebrado por Israel tornou-se uma realidade
presente); (d) € uma noticia que suscita arrependimento e fé; e (¢) € uma
noticia que resultana formagaodeumanova comunidade, uma comunidade
constituida por gente que tem sido chamada pessoalmente.

O sentido exato em que o Reino de Deus veio pode ser visto na
histéria da obra de Jesus, que se desenvolve em seguida ao andncio do
Reino. Nele e por meio dele o Reino de Deus tornou-se uma realidade

presente.
II. O REINO E A IGREJA

O Novo Testamento apresenta a igreja como a comunidade do
Reino, a comunidade que reconhece a Jesus como o Senhor do universo
e por meio da qual, numa antecipagio do fim, o Reino se manifesta
concretamente na histéria.

Os termos Messias e comunidade messidnica s3o correlativos: se
Jesus é o Messias, como afirmou ser, entao nao surpreende que, entre
outras coisas, ele se tenha rodeado de uma comunidade que reconhecia
a validade de sua afirmagdo. Basta uma anélise superficial da evidéncia
para concluir que de fato foi assim. Em seu ministério ele chamou
homens e mulheres a deixar tudo para segui-lo (Lc 9.57-62; 14.25-33;
Mt 10.34-38). Aqueles que seguiram o seu chamado constituiram 0
"pequenino rebanho" a0 qual o Pai deseja dar o Reino (Mt 26.31;
Lc 12.32). Eles serdo reconhecidos por Jesus na presenga do Pai que estd
nos céus (Mt 10.32ss). Sdo sua familia, mais préximos a ele que seus
proprios irmaos e mae (Mt 12.50).

A referéncia de Jesus a esta comunidade messianica como "minha
igreja" (Mt 16.18) se harmoniza perfeitamente com um propésito de sud
missio: sua intengdo de rodear-se de uma comunidade propria sua, 02
qual as promessas do pacto de Deus com Israel sejam cumpridas.
contexto da revelagio de Jesus, de que ele estabelecerd uma igreja que
seja caracteristicamente sua, sugere a relagio entre a igreja e sua mfis'
sianidade: somente depois que seus discipulos o tenham reconhecic®

como o Messias, ele anuncia-lhes suaintengdo. Ele é o Messias, em quem™
oReinode Deustornou-se umarealidade presente. Aigrejaéa comunidade
que surge como resultado de seu poder real. Sendo assim, € 6bvio qué 2
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igreja ndo deve ser equiparada com o Reino. Como Ladd o expressa:

. Se o conceito dinimico do Reino estiver correto, nunca dever4 ser
fdentlﬁcado com a igreja (...) Na terminologia biblica, o Reino nio se
1de.ntiﬁ¢a com seus sujeitos. Estes s30 0 povo de Deus que ingressa no
Reino, vive sob seu mando e é governado por ele. A igreja é a
comunidade do Reino, mas nunca o préprio Reino (...) O reino € o
reinado de Deus; a igreja € uma sociedade de pessoas.®

Segun.do o propdsito de Deus, depois de Pentecostes o Reino de
Deu’s.contmuaria como uma realidade presente por meio do dom do
Espirito Santo. Isto estd claro pelo fato de que, quando os discipulos de
Je§us lhe perguntaram: "Senhor, serd este o tempo em que restaures o
{elno a Israel", ele respondeu: "Nao vos compete conhecer tempos ou
épocas que o Pai reservou para sua exclusiva autoridade; mas recebereis
poder, ao descer sobre v6s o Espirito Santo (...)" (At 1.6-8). O Espirito
Santo. é, portanto, o agente da escatologia em processo de realizagao.
O Reino de Deus que irrompeéu na histéria em Jesus Cristo continua
atuando por meio do Espirito Santo.

A igreja € o resultado da agdo de Deus por meio do Espirito. Ela é
o corpo de Cristo e, como tal, a esfera na qual opera a vida da nova era
iniciada por Jesus Cristo; o Espirito Santo € o agente por meio do qual esta

vida € impartida aos crentes (2 Co 3.6; G1 5.25; Rm 8.2,6). Da mesma

fox:me, o Espirito dé a igreja dons (charismata) que tornam possivel sua
e'mstencia como uma comunidade mission4ria (1 Co 12.4ss). Isto signi-
fica que a igr.ej a ndo € primordialmente uma organiza¢io, mas um
organismo cujos membros estdo unidos pela a¢do do Espirito. "Um
corpo” corresponde a "um Espirito" (Ef 4.3-4).

Nio se p?de exagerar a importancia desta relagdo entre o Espirito
Santoe a igreja para a compreensio correta da relagio entre o Reino de
Deusea igreja. Aigreja depende do Espirito para sua prépria existéncia.
Suas Qalavras eagbes saomeramente o meio para amanifestagio presente
doReino de Deus, e ndo podem ser explicadas plenamente como palavras

. € agdes humanas. O Reino de Deus ndo pertence exclusivamente ao

fu.tur.o. Ele é tamb'ém uma realidade presente, manifesta na comunidade
cristd, que € "habitagdo de Deus no Espirito" (Ef 2.22). A igreja ndo é o

: :lemo 'de Deus, mas o resultado concreto do Reino. Ela leva as marcas de
. Suaexisténciahistérica, do "aindando" que caracteriza o tempo presente
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Mas aqui e agora ela participa do "j4" do Reino que Jesus iniciou.
Como a comunidade do Reino habitada pelo Espirito Santo, a igreja
é claramente chamada a ser uma nova sociedade, uma terceira forga junto
com os judeus e gentios (1 Co 10.32). Ela nio deve ser equiparada com
o Reino, mas tampouco separada dele. Seu propésito € refletir os valores
do Reino, aqui e agora, pelo poder do Espirito Santo. Nao € ainda a "igreja
gloriosa", mas sim "o Israel de Deus" (Gl 6.16), 0 povo de Deus chamado
a confessar Jesus Cristo como Senhor e viver a luz desta confissao. Como

Leslie Newbigin o expressa:

Somente a comunidade que comegou a experimentar (ainda que
seja apenas inicialmente) a realidade do Reino pode prover a her-
menéutica da mensagem (...) Sem a hermenéutica desta comunidade
vivente, a mensagem do Reino somente pode se converter numa
ideologia e num programa: nio serd o evangelho.®

O resultado de Pentecostes ndo foi meramente o poder para pregar
o evangelho, mas "muitas maravilhas e sinais" feitas pelos apstolos, e
uma comunidade de pessoas que perseveravam "na doutrina dos apdstolos
€ na comunhio, no partir do pio e nas oragdes", e que "estavam juntos,
¢ tinham tudo em comum" (At 2.42-44; cf 4.32-37). Pentecostes,
portanto, significou poder para um novo estilo de vida que inclufa uma
nova economia. Os poderes da nova era, libertados por Jesus, estavam
presentes no povode Deus por meio de seu Espirito, dando-the poder para
constituir-se num sinal do Reino.

1. A MISSAO E AS BOAS OBRAS

J4 que o Reino foi inaugurado por Jesus Cristo, ndo € possivel
entender corretamente a missio da igreja independentemente da presenca
do Reino. A missdo da igreja € uma extensio da missdo de Jesus. E.a
manifestagdo, ainda que ndo completa, do Reino de Deus tanto por meio
da proclamagio como por meio daagio e doservigosocial. O testemunho
apostSlico continua sendo o testemunho do Espirito acerca de Jesus
Cristo, por meio da igreja. Deus, que "colocou todas as coisas debfnxo
dos seus pés e, para ser o cabega sobre todas as coisas, o deu & igreja, 2
qual € o seu corpo, a plenitude daquele que a tudo enche em todas as
coisas” (Ef 1.22-23). Como comunidade do Reino, a igreja confessa ¢

~
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proclama ao Senhor Jesus Cristo. Ela também realiza boas obras que
Deus preparou de antemao para que as faga, para o que Deus a criou em
Jesus Cristo (Ef 2.10). E verdade que "por meio dos escritos apostélicos,
J esus e os apéstolos continuam falando";” é igualmente verdade que por
meio da igreja e de suas boas obras o Reino de Deus se torna his-
toricamente visivel como uma realidade presente. As boas obras, por-
tantq, nao sao um mero apéndice da missao, mas uma Pparte integral da
manifestagdo presente do Reino: elas apontam para o Reino que j4 veio
€ para o Reino que est4 por vir. : :

Istonaosignifica, obviamente, que as boas obras -0s sinais do Reino-
necessariamente persuadirdo os nio-crentes acerca da -verdade do
evangelho. Mesmo as obras realizadas por Jesus foram por vezes
rejeitadas. Suas palavras foram igualmente rejeitadas. Conseqiiente-
m.ente, nao devemos interpretar a missdo cristi de tal modo que deixemos
a1mpressao de que a proclamagio verbal & "por si s persuasiva aos nio-
crente.s", enquanto os sinais -as boas obras- nio o $320.8 Nem o ver nem
O ouvir necessariamente produzem fé. Tanto a palavra como a agio
apontam para o Reino de Deus, mas "(...) ninguém pode dizer: Senhor
Jesus! sendo pelo Espirito Santo" (1 Co 12.3). '

IV. O REINO DE DEUS E O MUNDO

Segundo o Novo Testamento, todo o mundo foj colocado sob o
senhorio de Jesus Cristo. A esperanga crista se relaciona com a con-
sumagio do propésito de Deus de unir todas as coisas no céu e na terra
sob o mando de Cristo como Senhor, e de libertar a humanidade do
pecado e da morte em seu Reino. ‘

O Ciristo que a igreja reconhece como Senhor é o Senhor de todo o
universo. Nesta afirmacio de seu senhorio universal, a igreja encontra a
base para sua missio. Cristo foi coroado como Rei, ¢ sua soberania se
estende sobre a totalidade da criagio. Como tal, ele comissiona os seus
discipulos a fazerem discipulos de todas as nagoes (Mt 28.18-20).

A igreja € a expressao do senhorio universal de Jesus Cristo, a
Manifestagdo concreta do Reino de Deus. Que Jesus € "Senhor de todos"
significa ndo somente que ele seja soberano sobre toda a humanidade,

- masque no tempo presente concede as béngaos do Reino de Deus a todos

0s que invocam seu nome (Rm 10.12). Que ele é "o cabeca sobre todas
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as coisas" é importante porque como tal ele recebeu dominio sobre a
igreja, de modo que esta seja "a plenitude daquele que a tudo er.xche em
todas as coisas" (Ef 1.22). Como Senhor exaltado, cuja autqr}dade se
estende por todo o universo, ele deuaseupovo dons para f:a;?acna-lo para
crescer como uma unidade orginica, de modo que possa imitar o modelo
da humanidade realizado perfeitamente em sua pessoa (Ef4.10ss). Ele.é
o primogénito de toda a criagdo por causa de seu papel como sabedoria
de Deus, € 20 mesmo tempo € 0 primogénito da nova criagdo por causa
de sua ressurreigio (Cl 1.15,18). Ele € "o cabega de todo prmmPad(? 2
potestade” (Cl 2.10) e a0 mesmo tempo "a cabega do corpo, a igreja
(C11.18; cf. Ef 5.23), a cabega da qual a igreja recebe sua vida (@ ~2:19)';
Pela morte de Cristo, Deus quis reconciliar consigo "todas as coisas
(C11.20), e "no corpo da sua carne, mediante a sua n.lorte." reconcxltou.oi
crentes a fim de apresenti-los "santos, inculpévqs e mepr.eenswels
perante ele (C11.22). O fato de que ele esteja "a direftaA da Ma;estade nas
alturas” nido somente se relaciona com sua proeminencia como o R_el
mediador de toda a criagdo, mas aponta para seu ministério de intercessao
em favor de seu povo (Hb 1.3,10,12; Rm 8.34). )

Esta énfase central do Novo Testamentonos leva a c?nclusao de que
aigreja, para ser compreendida corretamente, deve ser vxstzi no contextc;
do propdsito universal de Deus em Cristo Jesus. A intengdo de Deus ¢
"fazer convergirnele (...)todasas coisas, tantoas c?o céu comoas d'a terra
(Ef 1.10). O "segredo revelado” esti sendo realizado ja na {greja, cuja
confissio de Jesus Cristo antecipa o cumprimento do propdsito de Deus
de que "(...) a0 nome de Jesus se dobre todo joelho, nos cféus, na terra :
debaixo da terra, e toda lingua confesse que Jesus Cristo é Senhor, par
gléria de Deus Pai" (Fp 2.10-11). Falar do Reino de. Deus é fal.ar de' udﬂ;
evangelho universal -uma mensagem centrada no Filho que foi envia
pelo Pai para ser o "Salvador do mundo" (1 Jo 4.14). e

O fato de que o propésito de Deus inclua todo o mundonao SI%{neino.
que todos os homens e mulheres automaticamente pertengam ao o
O Reino de Deus é uma ordem escatolégica 2 qual se deve en.tl;i 2’1_
ninguém pode entrar nela sem reunir certas condigoes (Mt-5.2O,R;’iné
18.3; 19.23; Mc 10.23ss). Conseqiientemente, a proclar.nagao do ito
de Deus ndo é meramente a proclamagiode um fato Obj.ethO com reSII:; .
ao qual todos devem ser informados; €, antes, simultaneame¢
proclamagio de um fato objetivo € um convite 2 fé.

/
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No entanto, a luz do propésito universal de Deus nio € possivel
entender a relagdo do mundo com o Reino exclusivamente em termos da
providéncia de Deus. Com a vinda de Jesus Cristo, todo o0 mundo foi
colocado sob o sinal da Cruz. A Cruz significa ndo somente juizo, mas
também graga. Porque Cristo morreu e ressuscitou, o mundo ja ndo pode
ser visto meramente como a humanidade sob o juizo de Deus. Seu "ato
de justica" tem dimensoes universais. Porque "assim como por uma s6
ofensa veio o juizo sobre todos os homens para condenagdo, assim
também por um sé ato de justica veio a graga sobre todos os homens para
a justificagdo da vida" (Rm 5.18). O evangelho continua sendo a
proclamacio de um evento que afeta a totalidade da vida humana.

Conseqiientemente, ndo basta dizer que Deus "providencialmente
reina - supremo e conduzird toda a histéria a0 cumprimento de seus
propdésitos em sua criagio",” como se a obra de Cristo fosse totalmente
irrelevante em relagdo a4 maneira em que Deus cumprird seu propésito
para a histéria. Cristo foi exaltado como Senhor. Ele deve exercer seu
reinado -deve reinar- até que todos os seus inimigos, incluindo a morte,
tenham sido colocados debaixo dos seus pés. "Quando, porém, todas as
coisas lhe estiverem sujeitas, entdo o préprio Filho também se sujeitard
aquele que todas as coisas lhe sujeitou, para que Deus seja tudo em
todos." (1 Co 15.28). ‘

O Deus daredengao é também o criador e juiz de toda a humanidade
que deseja a justiga e a reconciliagio para todos. Seu propdsito para a
igreja, portanto, nio pode ser separado de seu propdsito para o mundo.
A igreja somente é entendida corretamente quando for vista como osinal-
doReinouniversal de Deus, os primeiros frutos da humanidade redimida.
Aqui e agora, em antecipagdo do fim, na igreja e por meio dela, todo o
mundo € colocado sob o senhorio de Cristo e, portanto, sob a promessa
de Deus de um novo céu e uma nova terra noReino de Deus. Nio se pode
ler o Novo Testamento e tentar entender a igreja a parte do propésito de
Deus para a humanidade e a histéria, do qual ela deriva seu significado.
No entanto, a universalidade do evangelho nio significa que todos
participardo no Reino de Deus, mas que a igreja proclamar4 o Reino a
todos (cf. At 1.8; 19.8; 28.23). A redengio da criagio € inseparével da
"revelagio dos filhos de Deus"; sua libertagdo é insepardvel da "liberdade
da gléria dos filhos de Deus" (Rm 8.19,21). Em outras palavras, na
perspectiva do Novo Testamento, o significado da histéria em geral estd




206 Missao Integral

intimamente vinculado ao significado césmico daigreja. Estando é uma
seita composta por umas poucas almas res gatadas do tumultu.oso mar da
histéria, mas a manifestagao c6smica da multiforme sabe:iorla de Deus,
que criou todas as coisas (Ef 3.9-10), 0 "novo homem® em quem s€
reproduz a imagem do segundo Adio (Ef 2.15; 4.13; 1 Co 15.45), os
primeiros frutos da nova humanidade (Tg 1.18). o .
Falar do Reino de Deus em relagio aomundonao e somen’Ee aflrm?r
a providéncia de Deus, mas falar do Rei-Mediador Jesus thsto, cujo
Reino se faz visivel (mesmo que ginda nio em sua plenitude) na
comunidade que confessa seu nome. E também cor:firma.r que D.eus -ten}
um propdsito para a histéria, o mesmo que prove s'entldo e dlregac? a
missdodaigrejaaquieagora. Deus estdativo pararealizaroseu progésno
com a criagio. A igreja no poder do Espirito procla.ma.a salvaga}o em
Cristoe planta sinaisdoReino, entregando-se sempre mteﬁnamente aobra
do Senhor, sabendo que seu labor no Senhor ndo é em vio (1 Co 15.58).

CONCLUSOES

Do que antecede surgem as seguintes conclusdes:

1. Tanto a evangelizagdo comoa responsabilidade socia.l podem ser
entendidas unicamente 2 luz do fatode, em Cristo Jesus, o Reino de Deus
ter invadido a histéria e agora éumarealidade presente € 20 mes_m? tempo
uma esperanga futura, um "j4" € 20 mesmo tempo um ".alnda nao". }‘Iesc';e
sentido, o Reino de Deus nio é "o melhoramento social progressivo da
humanidade, segundo o qual a tarefa da igreja € transformar a terra em
céu, e isto agora", nem "o reinado interior de Deus present&f r'}filz
disposigdes morais ¢ espirituais da alma, com sua base no coragaoa;)s
Antes, ele é o poder de Deus, liberto na histéria, que traiz boas noyaf»dos
pobres, liberdade aos cativos, vista aos cegos e libertagao aos oprim1dos.

2. A evangelizagio e a responsabilidade social sdo inseparavellsl-tr C;
evangelho é boanova acerca doRe ino de Deus. As boas obras,. porloe s,
lado, sdo os sinais do Reino para os quais fomos criados em _CnstoJ e
A palavra e a agao estio indissoluvelmente unidgs na.mx—ssao c!e o
de seus ap6stolos, e devemos manté-las unidas na missao da lg;eJD,e us
qual se prolonga a missdo de Jesus até o final do tempo. O Reino d¢
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nio é meramente o governo de Deus sobre o mundo por meio da criagéo
e da providéncia; se esse fosse o caso, nio poderiamos afirmar que foi
inaugurado por Jesus Cristo. O Reino de Deus €, antes, uma expressao do
governo final de Deus em toda a criagdo, 0 mesmo-que, em antecipagio
ao fim, se fez presente na pessoa ¢ obra de Jesus Cristo. Tanto a
proclamagio do Reino como os sinais visiveis de sua presenga por meio
da igreja se realizam pelo poder do Espirito -o agente da escatologia em
processo de realizagao- e apontam para sua realidade presente e futura.

Anecessidade mais ampla e mais profunda de todo ser humano € um

encontro pessoal com Jesus Cristo, 0 Mediador do Reino. "Deus é o
mesmo Senhor de todos e abengoa muito a todos 0s que pedem a sua
ajuda. Como dizem as Escrituras Sagradas: 'Aquele que pedir a ajuda do
Senhor serd salvo." (Rm 10.12-13, LH) Nesta perspectiva, e somente
nela, € possivel afirmar que "Oservigode evangelizagio abnegada figura
como a tarefa mais urgente da Igreja" (Pacto de Lausanne, se¢do 6), € 0
evangelhodeve ser proclamado diligentemente. No entanto, o evangelho
é boa nova acerca do Reino, ¢ 0 Reino é o dominio de Deus sobre a
totalidade da vida. Cada necessidade humana, portanto, pode ser usada
pelo Espirito de Deus como o ponto de partida para a manifestagao de seu
poderreal. Porisso, na pritica € irrelevante perguntar se a evangelizacao
ouaagdosocial deve vir primeiro. Em cada situagdo concreta, as préprias
necessidades provém a definicao das prioridades.

Se a evangelizacio e a agdo social s3o consideradas essenciais na
missdo, ndo necessitamos de um manual que nos diga qual vem primeiro
e qual vem depois. Por outro lado, se ndo sio consideradas essenciais, o
esforgo para entender a relagio entre elas é um exercicio académico
indtil; tao inttil como tentar entender a relagao entre a asa esquerda e a
direita de um avido, quando se acredita que um aviao pode voar com uma
asa s6. E quem pode negar que a melhor maneira de entender a relagao
entre as duas asas de um aviéo € voar nele, ao invés de especular a
respeito?

3.De acordocom a vontade de Deus, a igreja é chamada a manifestar
o Reino de Deus aqui € agora, tanto através daquilo que ela faz, como
através do que proclama. Porque o Reino de Deus ji veio e esti por vir,
aigreja "entre os tempos" é umarealidade escatoldgica e histérica. Se ndo
manifesta plenamente o Reino, isto ndo se deve a que o Reino dinimico
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de Deus tenha invadido a presente era "sem a autoridade ou o poder para
transforma-la na era vindoura",!’ mas porque a consumagao nao chegou
ainda. O poder que esté ativona igreja, no entanto, é comoa operagaodo
poder de Deus, o qual "exerceu ele em Cristo, ressuscitando-o dentre 0s
mortos, e fazendo-o sentar a sua direita nos lugares celestiais, acima de
todo principado e potestade, e poder, dominio, e de todo nome que $€
possa referir ndo s6 no presente século, mas também no vindouro"
(Ef 1.20-21). A missao da igreja é a manifestagao histérica deste poder
por meio da palavra e da agdo, no poder do Espirito Santo.

4. Por sua morte e ressurreigdo, Jesus Cristo foi exaitado como
Senhor do universo. Conseqiientemente, todo o mundo foi colocado sob
seu senhorio. A igreja antecipa o destino de toda a humanidade. Entre os
tempos, portanto, a igreja -a comunidade que confessa a Jesus Cristo
como Senhor e através delereconhece a Deus como criador e juiz de todos
os homens- est4 chamada a "participar dessa solicitude divina pelajustica
ereconciliagioem todaa sociedade humana, e pelalibertagao dohomem
de toda forma de opressao" (Pacto de Lausanne, secdo S5). A entrega 2
Jesus Cristo é entrega aele como Senhor douniverso, o Reidiante doqual
todo joetho se dobrard, o destino final da histéria humana. Mas a
consumagio doReinode Deus &a obra de Deus. Nas palavras de Wolfhart
Pannenberg, "o Reino de Deus ndoser4 estabelecido pelohomem. Muito
enfaticamente, ele € o Reino de Deus (...)Ohomem nao é exaltado, mas

degradado quando se torna vitima de ilusdes acerca de seu poder"."?

1. Ndo hé seguranga quanto ao uso da f6rmula entre os rabinos antes do ano 70 d.C.
Juntamente com P. Volz, W. D. Davies acredita que possamos ter €omo certo que a idéia
¢ "mais antiga que os termos que a definem" (The setting of the sermon or the mount.
Cambridge: Cambridge University Press, 1964, p. 183). Nio devemos descartar 3
possibilidade de que Jesus tenha sido o primeiro a usar a terminologia das duas idades.
Ver Mc 10.30; Lc 18.30; Mt 12.32 etc.

2. George E. LADD. The presence of the future: The eschatology of biblical realism
Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1974, p. 93. B
3. Oscar CULLMANN. Christ and Time. Londres: SCM, 1962, p. 81ss. Ha traduga0
castelhana: Cristo y el tiempo. Barcelona: Estela, 1968.
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4. Ver George E. LADD. Op. cit., p. 318ss.

15-3.5 Shcgﬁz 1139 7I.::nid.lzlil'theology of fhe New Testament. Grand Rapids: William B.
TUERD, 1’985, , p- 111; em portugués: Teologia do Novo Testamento. Rio de Janeiro:

6. Lesli . ,

o8, i)le 1I;T:‘WBIGIN. Sign of the Kingdom. Grand Rapids: William B. Eerdmans,
7. Arthur P. JOHNSTON. E! Reino en relacion a la iglesia y el mundo. Palestr:

apre:scntada na Consulta sobre a relagdo entre evangelizacio e rcsponsabilidz;d i 1a
realizada em Grand Rapids de 19 a 26 de junho de 1982, na p. 28 P
8. Arthur P. JOHNSTON. Op. cit., p. 29; cf. p. 44. B

9. Arthur P. JOHNSTON. Op. cit., p. 17.
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