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Carta ao Leitor

—_— e

o ‘Wilson Costa Joc San toi

L. ———

Cada vez mais 0 espago que a mulher vem assumindo na
sociedade ¢ notado. E naigreja? Nas organizagdes cclesidsti-
cas? Nas chamadas para-cclesidsticas? Af ¢ outra histéria! Mas
o assunto, cada vez mais, desperta interesse de debatedores an-
tes alhcios ao assunto. Novas ¢ boas contribuighes ainda sio
bem-vindas.

Em 1991, o Scetor Brasil da Fraternidade Teolégica (FTL-
B) desenvolveu uma reflexdo ampla ¢ séria sobre o assunto. O
tcma foi: O Relacionamento Masculino-Feminino. Dois nlime-
ros deste Boletim -0 16 ¢ 0 17 - foram quasc que exclusivamen-
te dedicados ao tema. Mas a reflexdo foi apenasiniciada. Este
ndmero ¢ uma mostra que podemos seguir adiante. O artigo do
companheiro Marlon Fluck, atualmente fazendo uma pdés gra-
duacdo na Alemanha, procura fazer um resgate histérico e a
partir da dtica cristd do papel da mulher. Jd o colega Jilio Zaba-
tiero, protessor no Semindrio Teoldgico de Londring, faz uma
cantribui¢do biblica. Procura mostrar que, mesmo na sociedade
patriarcal dos dias do Antigo Testamento, as mulheres tinham
um lugar especial nos planos libertadores de Deus.

Descobrimos mesmo ¢ que homens ¢ mulheres sdo par-
ceiros na constru¢io do Reino e da socicdade. Por isso cabe
perguntar pelos sinais do Reino: Quais sdo? Onde estdo? O ar-
tigo de um recém chegado companheiro, Fldvio Braga Faccio,
traz uma Glima contribui¢do ao lidar com o tema dos sinais do
Reino de Deus na historia.

Por fim, para ndo perdermos de vista nem a histéria e nem
0s desafios que temos pela frente em termos de reflexiio teolé-
gica neste Continente, publicamos o documento de Huampani.
Por si 86 ¢le fala de sua origem ¢ a que veio,

Boa Leitura!
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De Gestantes e Parteiras
Meditacoes sobre Exodo 1:15-22)

e J

| Jiilio Paulo Tavares Zabatiero

De gestantes ¢ parteiras ndo se costuma falar nos discur-
sos teoldgicos tradicionais. Nio sio assuntos relevante para as
discussoes cientificas. Para a erudiciio eclesidstica preocupada
com questoes assaz importantes, Daf atreva-me a escrever so-
bre tdo banal assunto, eis que “nao sou teédlogo, nem filho de
tedlogo™. Esta histéria de gestantes e parteiras ficou gravada
num antigo livro. Registio da memdria de mulheres escraviza-
das, histéria contada de mie para filha desde tempos antigos.

Tudo aconteceu hd muito tempo, antes dos grandes en-
contros de missio e teologia: antes das grandes caravanas do
Far West; antes das cruzadas contra osanftidis; antes dos Conci-
lios Universais; antes das missies... Fatos que sucederam no
distante Oriente - distante no tempo ¢ no ¢spago, na organiza-
¢io social ¢ na teologia.

Um grupo de hebreus, migrando, instalara-se no Egitoem
busca de dgua ¢ um pedago de terra para sobreviver, enguanto
nio pudessem voltar aos scus territorios preferidos. Ld no Egi-
to, conta a memdaria dos hebreus, cresceram. De forasteiros
bem-vindos translormaram-s¢ ¢m perigosa anmeaga, “em caso
de guerra, eles poderiam se unir com nossos inimigos, lutariam
contra nds ¢ sairiam do pais” (Ex 1:10). L4 no Egito, encontram-
s¢ com um liel representante de principados ¢ potestades -
aqueles das regides celestes - 4 beira dos cursos d’dgua. Principe
este pre-ocupado com edificagOes; armazéns, celeiros, paldcios,
templos, fortalezas. Construgdes que edificam a gléria dos po-
derosos, dos empreendedores, cuja livre iniciativa cnaltece, so-
bre-humanos mortais, que ndo aprenderam a enxergar o scu
fim, comum a todos.

[nteresses se chocam, o acdmulo de riquezas ¢ amceagado,
0 poder “eterno” sente-se confrontado por um bando assusta-
dor de hebreus, cujo ndmero se¢ apresenta ao soberano principe
comoe multidio de mirfades ¢ mirfades. Primeiro, tentou sufocar



os hebreus no trabalho (]::x.l:8—14). Nio conseguiu scu intento.
Gente teimosa aqueles hebreus. Quanto mais trabalhavam,
quanto mais apanhavam, tanto mais cles cresciam ¢ se multipli-
cavam. (“Crescer ¢ multiplicar”, memdoria da béngdo divina,
lembranga das palavras do Criador de machos e {Emeas, ho-
mens ¢ mulheres, Gn 1:26-30). Nas regides “celestiais™ decidia-
se um conflito entre poderosos. Nasregioes terrestres aumenta-
vam a ira do principe amuado, incapaz de ganhar a partida con-
tra adversdrios tio inferiores.

Feitores ndo foram capazes de conter a béngio divina en-
tre os hebreus. Nem os muitos trabalhos forgados, jugo impo-
tente para prender a vida. Chamam-se entdo as parteiras das
gestantes israclitas, Sifrd ¢ Pud (preserva o texto o nome das
parteiras antigas, memaria do povo simples cujos “herdis” nao
voam nem cscalam parcdes, mascarados ¢ apelidados...).

O principe (principado), investido de poder (potestade)
ordena: “quando vocés forem ajudar as gestantes israclitas nos
scus partos, fagam o scguinte: s¢ nascer um menino, matem;
mas s¢ nascer uma menina, deixem que viva” (Ex 1:16).

Derrotado nas esferas celestiais, o impotente soberano
nio se acanha. Ordena, com brutal naturalidade, o assassinato
dos meninos recém-nascidos. Menores perigosos, ¢sses meni-
nos: se crescerem poderdo dizer ndo ao principe, tomar ¢m ar-
mas, sair... Quem entdo trabalhard para construir os monumen-
tos a rigueza ¢ ao poder? Matem os meninos! As meninas? Es-
sas poderdo viver, alinal, sio apenas mulheres. Que poderiam
fazer contra o impcério? Quem sabe, quando crescerem, se boni-
tas, virdo completar o harém. Principado derrotado, potestade
ameagada. Tudo € licito.para se perpetvar no poder. Qual é o
valor de uns poucos moleques, diante da magnilicante gldria do
filho dos deuses? Vivendo, essas criangas destruirio o que de
mais maravilhoso existe sobre a face da terra - farad ¢ scus blo-
cos de pedra.

Nilo as meninas, estas, coitadas, se escapam ao harém tor-
nar-sc-ao gestantes. Quem sabe até parteiras, partindo para
obedecer as ordens do principesco farad-menino. Sifrd e Pud,
frageis mulheres, encarrcgadas de fazer o que feitores e maus-
tratos sc mostraram incapazes de realizar. Intdteis homens, chi-
cotese construgdes; ¢ tempo de chamar as parteiras, frdgeis rep-
resentantes do {ragil sexo, a fim de concretizar o desejo do forte
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principe, cortando pela raiz o mal. Hdbil macho poderoso. Afi-
nal de contas, que hd de mais frdgil que a mulher gestante, sexo
fragil enfraquecido pelo incdmodo da vida em gestagdo? De
gestantes ¢ parteiras! Assunto irrelevante para tedlogos impor-
tantes das Igrejas estabelecidas . Matéria de vida ou morte para
o principe apavorado ante a mera possibilidade de perder os he-
breus. -

As parteiras tecmem. Quem nio temeria 0 autor de ordem
tio desumang e cruel? Todavia, nio temem a Farad! Temem a
Deus! Desobedecem ao todo-poderoso rei do Egito. Movidas
por um temor maior. Temor essenclalmente diferente. Temor a
Deus. Parteiras nio sdo candidatas naturais a produgio de teo-
logia. Entendem de contragdes, corddes umbilicais, placentas.
E o que se costuma pensar. A memdria inspirada, porém, enxer-
ga as partciras desde outro ponto de vista. Sdo elas, mulheres
parteiras, especialistas em 'vida. Vida, esséncia da teologia, ra-
zdo de ser da propia teologia, para que nio scja mera tauto-lo-
gia. Temem a Deus e por isso desobedecem a Farad. Temem a
Deus, portanto defendem a vida. Valor maior, mais valioso que
0s sonhos de poder do soberano egipcio. Supera as ambigdes e
temores do rei. Anula 0o medo das mulheres escravizadas.

Temem a Deus, Javé, Deus da vida - Aqucle, cuja béngao
produz uma terra cheia de gente, cheia de vida, cheia de huma-
nidade. Temem a Deus. Diz 0 nosso texto, “ao contrdrio, deixa-
ram que os meninos vivessem” (1:17b). “Ao contrdrio” do pro-
jeto de morte do império egipeio, as parteiras seguem o projeto
de vida do Deus dos hebreus. Seguem o projeto de vida arris-
cando suas propias vidas. Comeo contar ao faraé que sua ordem
nio foi obedecida? Projeto de vida, que subverte a ética do do-
minador. Ag parteirasmentem ao rei, descaradamente, desaver-
gonhadamente. Pecaminosamente? Mentem ao reie recebem a
béngio de Javé: “Ele foi bom para elas ¢ fez que tivessem as
suas proprias famflias™ (1:20-21).

De parteiras e gestantes! Estoria de parteiras gestantes.
Estranho scxo {rdgil. As mulheres hebréias, diziam, eram mais
fortes que as egipcias. Subnutridas, exploradas, utilizadas como
mao-de-obra barata. Mais fortes que as bem nutridas mulheres
egipcias. Mentira das Parteiras!? Mulheres hebréias, gestantes
frageis na dor, fortes na asticia, na defesa da vida de seus filhos
amcacados pelo império. Quantas formas de burlar a ordem do
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rei? Quantos truques, escondcrijos, cestos de junco foram ne-
cessdrios para preservar a vida infante? Parteiras ¢ gestantes,
unidas na prdxis teolégica. Defender a vida, proteger a béngio
de Javé do anti-dcus enfurccido.

Mentiras, truques, cambalachos. Seu resultado fot a hén-
¢do de Javé. Para as parteiras, a gestagio propria da vida bendi-
ta. Para os hebreus, o aumento dos bragos ¢ pernas para a luta,
para a fuga do império, para a construgdo de uma nova socieda-
de. De parteiras e geslantes se alimentou o projeto de Javé.
Deus poderoso. Este sim é Deus. Poder que gera vida, nfo se
submete aos c6digos morais.

Subvertem-se em nome da justica. Deus poderoso, a quem
se deve tlemer. Temor e tremor diante de solenc responsabilida-
de de gerar vida, e vida justa, soliddria, bendita. Temor-amor!
Temor que ensina a dizer ndo, para que o sim da b&ngdo divina
se concretize na histdria. Javé-Deus, tdo distante de farads ¢
principes, 1o oposto a principadose potestades. Nasregidesce-
lestes os “deuscs” degladiam. Nags esferas terrestres a béngdo de
Javé, gestada no ventre das hebrétas, protegidas por mios de
parteiras, produz histéria. Produz Histdria!

De gestantes € parteiras. Venceram ao império, engana-
ram o filho dos deuses. Deixaram-no atdnito, embasbacado a
ponto de multiplicar sua crucldade. A o-pressdo contra as he-
bréias niio funcionara. Ataca com arma mais sutil. Convoca seus
siditos para o exterminio dos diferentes. Estimula o racismo,
ainda machista. Conclama o povo ao assassinato em nome da
pureza. Ancestral de sacerdotes judeus vendidos, de fariscus, de
arianos, de exportadores ¢ importadores de africanos negros...
Geslantes e parteiras frustraram os planos do farad, principado
sem potestade. Encurralado, s6 lhe resta apelar para as emogd-
es nacionalistas de seus sdditos. Perpetuar o poder mediante a
popularizacdo da morte. Tornar siditos em cmplices. Mal-dita
ideologia!

De gestantes e parteiras a histéria de Javé se embeleza.
Na memoria subversiva dos hebreus um relato, curto e singelo
de mulheres. Gestante, parteira, menina. Até empregadas egip-
cias ¢ a filha de Farad sdo seduzidas pela teologia das hebréias.
Sem saber o que fazem, cuidam do menino entregue as maos de
Javé nas correntezas do rio do Egito. A histdria escrita por ho-
mens preservou muito mais as memdrias de Moisés, mas nio
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apagou os atos de gestantes e parteirasem defesa da vida. Te-
mentes a Deus, propagaram a béngdo divina - nelas foram ben-
ditas as famflias da terra. De gestantese parteiras, micse irmas,
até Jesus. O filho de Deus, gerado em ventre materno. Concep-
¢do virginal, sem mdcula do macho; justiga feita as gestantese
parteiras. Temeram a Deus, desobedeceram e mentiram ao fa-
rad; tornaram louca a sabedoria de seu século, transformaram
em nada a onipoténcia do império.
De gestantes e parteiras deveria se nutrir a teologia!
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OS SINAIS DO REINO DE DEUS
NA HISTORIA

Fldvio Braga Facciol

Introducio

Ao olharmos para a tristeza, a violéncia, as guerras, a
opressio, a miséria ¢ o sofrimento presentes na realidade do
mundo em quc vivemos, ficamos a nos perguntar por Deuse
pelo sentido dos acontecimentos.

Cremos que Deus € o Senhor da historia, que o destino do
mundo estd em suas mios e que a Ele pertence a vitdria final.
Entretanto os poderes do reino das trevas permanecem atuan-
tes no dmbito da vida humana.

Se Deus ndo abandonou 0 mundo 2 sua prépria sorte, an-
tes continua agindo a favor da humanidade, seria possivel iden-
tificar, em meio 4 ambigitidade dos acontecimentos histricos, a
agdo de Deus? E nossa postura qual deve ser? Devemos ficar
apenas esperando, assistindo impassfveis ao que Deus faz?

Iniciamos esta reflexfio analisando a relagdo entre o Reino
de Deuse o tempo, discutindo como a compreensido escatolégi-
ca do Reino de Deus pode determinar a ética do cristdo. Ainda
nesta primceira parte, falamos sobre o significado do simbolo
Reino de Deus.

O trecho seguinte comega explicando o significado da ex-
pressido sinais do Reino. Prosse gue num didlogo com trésimpor-
tantes te6logos protestantes latino-americanos - Samuel Silva
Golay, Mortimer Ariase José Miguez Bonino - onde procura-
mos expor o pensamento de cada autor sobre 0 Reino de Deus.
Finalmente, indicamos acontecimentos histricos que podem
ser interpretados como sinais do Reino de Deus na Histéria.

A (ltima parte do trabalho tem o objetivo de definir crité-
rios que nos possibilitem discernir quais acontecimentos histd-
ricos sio sinais do Reino de Deus. Num primeiro momento, fa-
zemos um cstudo de caso quando abordamos e interpretamos



o0s principais fatos ocorridos na Nicardgua durante a Revolugao
Sandinista. Destacamos, nesta abordagem, 0 compromisso ¢ en-
gajamento dos cristdos daquele pafs, que ingressaram narevolu-
¢do que pretendia derrubar a ditadura. Num scgundo momento
damos algumas pistas de como estabelecer critérios para dis-
cernir 0s sinais do Reino de Deus entre os (afos histéricos. Para
tanto, fazemos um breve estudo sobre a justi¢a, a tftulo de
exemplo, como um (entre muitos) dos sinais do Reino.

Nio € nosso objetivo, nesta reflexio, particularizar o Rei-
no de Deus como realidade tio somente historica, uma vez que
o Reino transcende essa dimensio, mas limitar a discussio, con-
finando-a ao Ambito da histéria.

I. O REINO DE DEUS E SEUS SINAIS

Uma questdo quesempre levantou discussdes entre os es-
tudiosos ¢ a que trata sobre o significado do Reino de Deus.
Nio menosimportante tem sido a discussiio sobre a relagiio en-
tre 0 Reino de Deus e o tempo. Uma das questdes levantadas
por esta discussio ¢é qual leria sido o ensino de Jesus a respeito
dessa relacio.

No decorrer da histéria da pesquisa, muitos t&m visto 0
Reino como realidade cxclusivamente futura e supra-terrcna.!
O primeiro a enveredar por cste caminho foi Johannes Weiss,
com sua “escatologia consistente”, seguido por Albert Schweit-
zer. Scgundo eles, o ministério de Jesus estd voltado para o
angncio.do fim deste mundo - a vinda iminente do Reino - que
se daria numa catdstrofe césmica.?2 Desiludido com essa escato-
logia apocaliptica de Jesus, Schweitzer, aposta sua vida na cren-
¢aem um Reino que s6 vird se construido por mios humanas.?

Uma visiio oposta a essa ¢ a de Charles Harold Dodd, que,
em sua “Escatologia Realizada”, afirma que toda a esperanca
profética do Antigo Testamento s¢ cumpre plenamente em Je-
sus.* Os ensinos de Jesus sobre Reino futuro seriam apenas di-
tos simbdlicos que expressam o cardter escatolégico do presen-
te.’

1'1. Goppelt, p 87
22 Ladd, p. 56, Goppclt, p.87; Zabastiero, O Emprego de Basiléia no Novo
Testamento, p.145

33. Brakemeier, p.9.
44 1Ladd, p.56, Goppelt, p.89; Zabalicro, o.c., p. 143-144,
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Joachim Jeremias, em discussio com Dodd, propde uma
“escatologia inaugurada” ou “em processo de realizagao™.5
Para cle a consumagio final iniciou-s¢c no ministério de Jesuse
ainda nfio se completou.

Rudoll Bultmann, embora concordasse que a pregagdo de
Jesus consistia do andncio da vinda iminente do Reino, acredi-
tava que o Reino deveria ser entendido existencialmente. A
proximidade de Deus impde uma decisido ao ser humano.”

Quem primeiro langou luz sobre essa discussio foi Wer-
ner Georg Kitmmel, provando que Jesus falou, ao mesmo tem-
po, de uma vinda presente ¢ futura do Reino de Deus 8

“G. Gloege, [oi 0 pioneiro, neste século, a falar do Reino
como presente na pessoa ¢ obra de Jesus, mas ainda aguardan-
do sua plena manifestagdo futura. A partir dai foi crescendo um
consenso entre os tedlogos do Novo Testamento quanto ao du-
plo aspecto da relagido entre o Reino de Deus ¢ o tempo/histo-
ria.”™ Mas foi Oscar Cullmann quem definiu a famosa tese do
“ja e ainda ndo™'® Até mesmo Dodd, em suas obras posteriores
chega a admitir que o Reino também aguarda a consumagio
“além da historia.”!!

George Eldon Ladd afirma que:

"0 Reino de Deus é a realeza redentora de Deus, dina-
micamente ativa para estabelecer Scu dominio entre os homens,

¢ gue esse Reino, que ird aparecer como um ato apocaliptico no

final desta era, ja veio 2 histéria humana na pessoa ¢ missio de

Jesus, para vencer o mal, libertar os homens do seu poder, e tra-

rer-lhes as béngiaos do reinado de Deus. O Reino de Deus en-

volve dois grandes momentos: cumgn’mcmo dentro da historia,

¢ consumagio no lim da histGria. ™

Entretanto, convém ressaltar, qualquer das posigbes assu-
midas (scja uma das acima apresentadas ou derivagao delas) im-
plica uma Ctica correspondente. A mancira como ¢u compreen-
do o Reino de Deus e como ele se manifesta determina minha

55 Ladd, p.536; Goppelt, p.&9.

66. Ladd, p.57; Goppcll, p.8%; Zabaticro, o.c., p.144,
77. Luadd, p.56; Goppell, p.88; Zabaticro, o.c., p.144.
88. Goppelt, p.&Y.

94 Zabalicro, o.c., p. 145,

13 10. Sobrino, p.84.

1111 Ladd, p.56-57, Zabaliero, o.c., p. 144,

1212, Zabaticro (citundo Ladd), op. cit., p. 140.
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maneira de viver e agir. Se ha vérias escatologias, hd uma ética
para cada possibilidade.

Crer no Reino de Deus como realidade apenas e tio so-
mente presente tem suas implicagdes. A primeira delas ¢ o fim
da esperancga. Se o reino jd veio nélo € preciso esperd-lo mais.
Nada mais hd que ser feito. Deus jd manifestou o scu Remno, jé4
fez tudo o que cra preciso fazer. Surge entdo uma dificuldade:
Como explicar a esperanga fervorosa do cristianismo primiti-
vo713

Essa “desescatologiza¢do’™ levanta uma outra pergunta:
como conciliar um mundo onde impera o sofrimento, a violén-
cia, o pecado e a morte com a presenga do Reino de Deus? 86
resta uma alternativa: confinar, como o fez o liberalismo, a ple-
nitude do Reino ao interior do ser humano. O Reino passa a ser
uma realidade transcendente, que s¢ concretiza no intimo da
pessoa quando esta se une, pela {é, ao seu criador. Cabe ao indi-
viduo apenas o aceitar o Reino.

Esta concepgdo deve levar a uma total letargia diante dos
acontecimentos historicos ¢ a uma toral desesperanca quanto a
uma possivel transformacio futura das estruturas humanas. A
soberania de Deus somente poderia atuar no mundo através dos
cristdos, isto ¢, daqueles que aceitaram o Reino no intimo de
suas almas. Somente estes poderiam praticar o amor ou 0por-sc
ao mal.'’ Ainda assim, ¢ste modo de pensar dificilmente levaria
aum engajamento numa luta histérica por justiga. Isso porque
O praticar o amor ¢ 0 opor-se 20 malnfio s¢ mostram essenciais a
niio ser no dmbito religioso, pelo préprio cardter intimista, de
experiéncia religiosa pessoal'®, com o qual o Reino se apresen-
ta.

Dizer que o Reino de Deus ¢ exclusivamente futuro € ne-
gar sua presenga atual e indagar sobre sua irrupgdo, Abre-sc
aqui um leque de possibilidades. A primeira delas é a que enve-
reda pelos caminhos de Kant, esperando a vinda do Reino de
Decusatravés de um progresso imanente!?, de uma evolugdo his-
térica. Um Reino que vem por si 86, naturalmente, ndo precisa

13 13. Brakemeicer, p.19.
14 14. Brakemeicer, p.13.
15 15. Gosppeit, p.89.
16 16. Ladd, p.56.

17 17. Goppelt, p.87.
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de Deus. E o ser humano nada tem a fazer sendo esperar esse
cumprimento natural. Nao tem sentido falar em Reino de Deus
nem em Deus nesses termos.

Qutra possibilidade que se abre € a de uma concepgio pu-
ramente escatolégica onde o Reino vem como obra totalmente
divina. Pouca diferenga hd, na prdtica, se o Reino se plenifica
ainda nesta hist6ria ou se vird trans-historicamente. () resultado
é um s6: se tudo depende de Deus, nada h4 a fazer a néio ser es-
perar. “A esperanga num Reino de Deus transcendente pode
exercer fun¢do alienante, conformar as pessoas com a sua sorte,
ecm vez de encorajd-las a eliminar, elas préprias, as causas de seu
sofrimento.”18 A outra face desta mesma moeda € a crenga num
futuro de “cartas marcadas™: o destino do mundo estd decretado
¢ nada poderd alterd-lo. Se por um lado a énfase num futuro
transcendente pode levar a resignagiio e & alienagfio, por outro a
€nfasc na agdo divina pode conduzir a uma indiferenga em rela-
¢do aos males do mundo e a uma perda de responsabilidade his-
térica.1”?

Posiciio divergente desta € a que concebe a vinda do Rei-
no historicamente através da aco humana. Se tudo depende da
luta humana, ndo hd esperanga mas utopia, que conduz a um
programa de agio.2® Deus € visto como um simples observador,
ndo age na histéria. A transcendentalidade do Reino é minimi-
zada, se nilo eliminada. Entretanto, a elimina¢fio da transcen-
déncia nio garante o nascimento de uma paixdo revoluciondria.
H4 o perigo de cair-se no “hedonismo do tipo comamos e beba-
mos, que amanha morreremos (1s 22:13; 1 Co 15:32) .21 outra res-
salva a esta posi¢iio consisic em que a tentativa de implantar o
Reino na historia através das maos humanas se constitui numa
perigosa ideologia, capaz de justificar regimes opressores em
nome de Deus.

A posicio que prevalece nos dias atuais € a que afirma
uma “simultaniedade de presencga e futuridade do Reino de
Deus numa tensio dialdtica,”??

18 18. Brakemeier, p.20.

19 19. Brakemeicr, p9,20.

2020. Brakemcier, p.12.

21. Brakemeier, p.21-22,

22 Brakemeier, p.14; Golppelt, p. 89ss; Sobrino, p.58,
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E fato que Jesus falou tanto de uma presencga quanto de
uma vinda futura do Reino de Deus. Pregou que o dom{nio de
Deus viria como jufzo (Lc¢ 10:12; Mt 10:15, 25:41ss) e como sal-
vagdo (Lc 13:28-29, Mc 14:25). Anunciou tanto sua proximidade
{Lc10:9-11; Mc 1:14-15) como sua presenga (Lc 7:18-23, 11:20).
Diante de sua manifestagdo uminente exoriou a espera alerta
(Mc 13:32-37) e repudiou qualquer tentativa para calcular o
momento de sua vinda (Lc 17:20-21; Mc 13:32), como queriam
0s apocalipticos da época.

Crer que o0 Reino é, a um s6 tempo, presente e futuro sig-
nifica, por um lado compreender que em Jesus e no Seu minis-
tério o Reino entrou para a histéria e ainda hoje se manifesta no
mundo e, por outro, que o mesmo Reino aguarda, na histdria ou
além dela, uma consumagio onde alcangard a plenitude.

Discutir se as manifesta¢des do Reino ou sua consumacio
sio obra humana ou divina nos leva a resultados semelhantes
aos das discussdes anteriores, caindo nos bindbmios aliena¢do-
engajamento ou imanéncia-transcendéncia. A novidade que esta
posi¢do oferece € a possibilidade de uma cooperacio humano-
divina na implantagiao do Reino. A €nfase pode recair sobre um
lado ou outro mas a cooperagdo permanece.

A participacdo de Deus mantem a esperanga, a colabora-
¢do do ser humano diminui a probabilidade de alienagdo. O
Reino permanece obra de Deus, Reino de Deus e néo de ho-
mens. E um acontecimento presente que avanga por mediagdes
humanas. Vird por interveng¢io divina, mas somente s¢ o ho-
mem fizer a sua parte. “De um lado ¢ o homem que ajuda a
Deus na construgio de uma sociedade justa, de outro é Deus
quem apdia o homem nesta tarefa.”? -

Entretanto, presente ¢ futuro sdo caracteristicas formais
do Reino. O que importa € o que € o Reino.

Desde cedo Israel atribuiu ao seu Deuso titulo de Rei* in-
dicando o poder ¢ o dominio de Javé sobre toda a terra. “A rea-
leza de Javé, pois, pois sobre os exércitos celestiais, sobre Israel,
08 povos e sobre todos os deuses (Is 6:5; It 10:7, 46:18; S1 47:9,
89:19,95:3; etc,) é confessada como realidade atemporal, em to-
dos os casos presentes.”? A palavra hebraica MALKUT (grego

23 . Brakemeier (intcrpretando Jorge Pixey), p.12
24 . Brakeimeler, p.24.
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basileia) “quase sempre quer dizer o poder de reinar, a autori-
dade, ou poder de um rei.”? Reino de Deus significa o dominio
ou a soberania real de Deus em agdo no mundo.??

O Reino de Deus deve ser entendido seb a perspectiva da
doutrina da providéncia: “Deus atua continuamente nos acon-
tecimentos histéricos, bem como nos eventos da natureza.”2 O
Reino é Deusexercendo sua soberania através da criacdo e na
criagdo.

Podemos concluir, portanto, que o Reino € o simbolo por
meio do qual descreveremos a agao de Deus. O Reino € o sim-
bolo pelo qual Deus atua hoje e atuard no futuro.

Falar em Reino de Deus € afirmar que Deus reina, gover-
na a criagdo ¢ a histéria. “O Deus Criador continua agindo no
mundo criado ‘observando-o com paternal solicitude e gover-
nando-o segundo os seus.planos’.”??

A questiio € ;o que acontece quando Deus reina?

1. OS SINAIS DO REINO EM PERSPECTIVA
TEOLOGICA

Perguntar pelo que acontece quando Deus reina é per-
guntar pelos sinais do Reino de Deus.

Mas o que € um sinal do Reino?

Um sinal € algo que aponta para uma determinada reali-
dade sem, no entanto, ser esta realidade. E uma manifesta¢io
perceptivel e relativa de uma realidade absoluta. Um sinal do
Reino € algo que aponta para o Reino, mas ele mesmo nio é o
Reino.

Os sinais do Reino sdo as manifestagdes das a¢des divinas
na histéria. Nio hd entretanto, unanimidade entre os estudiosos
na descriciio de como a soberania rcal de Deus se manifesta no
presente ou como chegard a uma consumagio futura. 3

25 . Brakemeier, p.24; of Goppelt, p.82-83; v. Rad, Rei e Reinono V1, in A
Igreja no NT, p.77-78.

26. J Jeremias, p.153.

27. Arias, p.63; Goppelt, p.81-82,95; Ladd, p.58,60-61; ver. Rad, o.c, p.77-
78. ). Jeremias, p.54,151,153-159.

28 . Rubio, p. 190,

29 . Rubio (¢citundo J, Behm), p. 180,

30. Brukemeier, p.18-19.
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Para enriquecer nossa reflexio, tomemos o exemplo de
trés tedlogos protestantes latino-americanos, € véjamos como
articulam seu pensamento sobre 0 Reino de Deus.

1. Samuel Silva Gotay

Gotay fundamenta seu pensamento sobre o Reino de
Deusna nova concepgiio teoldgica da histérica da América Lati-
na, que afirma a existéncia de uma dnica histdria. Esta historia
real “¢ a dnica eslera da realidade, onde o Reino de Deus terd
que se estabelecer, como resuitado de um processo histérico li-
bertador.™!

Para cle a salvagdo no pensamento biblico, se apresenta
apenas como processo historico de libertagao, que inclui a liber-
tagiio sGcio-ccondmica, cultural e do pecado.3 E bem verdade
que a Biblia nos fala de salvagdo histérica. Esle ensino precisa
ser resgatado por muitos grupos cristios atuais. entretanto € ne-
cessdrio afirmar que o0 ensino biblico vai além disso. A salvagdo
biblica, sobretudo no NT, apresenta um clemento transcenden-
te expresso, por exemplo, no capitulo oitavo da Carta de Paulo
ao Romanos. Gotay se esquece disso. Sua definigdo é uma redu-
¢io. Além disso, utiliza o termo salva¢do em ocasides em que fi-
caria melhor utilizar Reino de Deus. Ao mesmo tempo que re-
duz salvagio A hibertagio histérica, utiliza a palavra de forma
muito ampla: salvagio € toda ¢ qualquer obra salvilica.

Essa historiciza¢do da salvacio se inter-relaciona com sua
concepcgio de pecado.3? Negando a concepgdo metafisica e es-
sencialista de pecado, a exemplo de vdrios outros tedlogos da li-
bertagio, assume o pecado como estritamente social e histérico.
Supera a idéia de pecado original, de natureza pecaminosa, de
pecado interior, para falar do pecado como injustiga social.

De fato, é importante perceber que 0 pecado niio consiste
apenas de alos pessoais e individuais, que estd arraigado nas es-
truturas sécio-cncondmicas, politicas e culturais. Mas ¢ preciso
entender também gque a relaglio individuo-sociedade € uma re-
lagio de influéncia reciproca.

Gotaytambém nio atenta para o fato de que o pecado es-
truturado ndo nega sua dimensio transcendente. Ninguém peca

31.Gotay.p88.
32.Gotay, p.88-91.
33. Gotay, p.91-96.
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fora da histéria. O pecado individual ou estrutural, acontece na
histdria, entretanto tem repercussdes meta-histdricas. O ele-
mento transcendente do pecado se revela no que se refere a res-
ponsabilidade. Todo pecado, mesmo praticado contra o proxi-
mo, a naturcza ou a sociedade, é antes pecado contra Deus.
Nossa responsabilidade € sempre Deus. Gotay destranscenden-
taliza demais os temas que aborda.

E com o Reino de Deus ndo € diferente. A historicizagdo
que faz da salvagdo e do pecado passam para sua compreensio
do Reino de Decus (ou serd o contrario?). Assim, trata do Reino
como processo histdrico, como projeto histérico de Deus.34 Con-
clui, com Gustavo Gutiérrez, que o crescimento do Reino se dd
através da luta pela eliminacio das manifestagoes histéricas e
sociais do pecado,’s :

A tdnica sobre a participa¢do humana nesse Reino-proces-
so ¢ forte cm Gotay. Tio forte que o papel de Deus fica relega-
do a um plano inferior. Ele fala em crescimento, estabelecimen-
to, constru¢do do Reino, onde ¢ essencial a agio humana. “A re-
cuperagio do sentido histérico do Reino de Deus resgata o ca-
rdter necessdrio da acdo humana na construgio desse Reino.”3

Essa €nfase no Reino presente, que vai sendo construido
pelas lutas humanas, nos leva a perguntar por sua consumacao.
Como se¢ dard a plenitude desse Reino? A resposta ndo € ne-
nhuma surpresa. A concepgiio historicizada do Reino presente,
desenvolvida por Gotay, atinge sua escatologia, Ele fala de uma
escatologia histérica. A consumacgido do Reino vird num futuro
histérico, nesta histéria. A “plenitude” escatolégica (do Reino)
se mantém como utopia-guia®, isto €, "ndo € identificdvel com
nenhuma das etapas de desenvelvimento do processo histori-
co."¥ ’

Uma das diliculdades que surge no entendimento do pen-
samento de Gotayé que ele utiliza a linguagem biblica ¢ a mar-
xista numa via de duas maos. Interpreta a Biblia, sem clareza em
alguns pontos. O homem novo, que serd gerado pelas mudangas
sociais, que nido oprime ¢ que s¢ solidariza com o préximo, pa-
rece ser associado ao novo homem, criado em Cristo, da con-

34 Gotay, p.106-107, 132-133 ¢tc.
35.Gotay, p9L.

36. Gotay, p. 107.
37.Gotay, p.107.
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cepcdo biblica.® Reino de Deus € identificado com utopia, 0
que resulta numa escatologia utépica, ou numa utopia com ca-
rdter escatoldgico. Dessa forma, quando tenta integrar as di-
mensoes histérica ¢ escatologica do Reino, fala de uma utopia
em sentido histérico, que se apresenta como um horizonte utopi-
co, permanente, em continuo movimento.** Assim, “toda reali-
zacio histérica do Reino serd uma realizagdo parcial...”0

Gotay parcce identificar as transformagdes sociais com o
Reino de Deus, contudo nio distingue entre tipos de transfor-
macio social. Afirma, com Guillermo Hirata, que a finalidade
do Reino é mudar as condicGes vigentes na sociedade, o que sig-
nifica “libertacfio dos oprimidos da mao daquelesque mantém a
estrutura opressora, injusta ¢ desumanizante, tanto em nivel s6-
cio-econdmico e politico como em nivel cultural.”™! Tal afirma-
¢ao € parcialmente verdadeira, uma vez que as condigdes vigen-
tes na sociedade nio se resumem apenas nas relagoes de opres-
sio. Nem o Reino tampouco se esgota na sociedade. Nio se
pode, no entanto, negar que Deus possa agir produzindo trans-
formagoes sociais. Ténue também € a distingio que faz entre si-
nais de presenga do Reino e sinais de sua vinda.

Ossinais do Reino, para Gotay, sio especialmente a lutae
a aciio politica do ser humano que resultam em transformacio
social. Essa transformacio social ndo consiste de mera inversio
de posi¢des. Inclui revolugio de valores, ou seja, 0 Reino vem
para restituir a justi¢a aos oprimidos e explorados.42

2. Mortimer Arias

Arias entende que o principal sinal do Reino de Deus é
Jesus mesmo. Em Jesus, Dcus vem participar da vida humana,
vem trazer uma mensagem de amor incondicional ao ser huma-
no, manifestado em seu ensino e em sua atitude de entrega total
por n6s. Nesse sentido o Reino € uma dddiva que ndo pode ser
conquistada por qualquer estor¢o humano.

Arias acentua também o perdio dos pecados como sinal
do Reino. O perddo anunciado por Jesus elimina a separagdo

38. Gotay, p.93,98, 110, 149, 155.
39. Gotay, p.112, 115,118.
40 . Gotay, p.102.

41. Gotay, p. 102.
42 . Gotay, p.151.
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entre o criador ¢ a criatura; ¢ a separacgfo das pessoas entre Si.
“Aquele que foi perdoado, estd habilitado para perdoar (L¢
7:36-50; 1Jo 4:19; C1 3:13).”#3 Em conexdo com ¢ perddo estd a
“mesa aberta”. O fato de¢ Jesus comer com publicanos e pecado-
res o demonstra. A mesa pode ser simbolo de unido e reconci-
Hagdo ou segregagao

A lgreja e os dons do Espirito sio, da mesma forma, sinais
da presenca do Reino de Deus. A Igreja é a comunidade do Rei-
no, que Jesus visualizava em suas pardbolas. Em Pentecostes, o
Reino se manifesta na histéria humana mais uma vez, com 0
derramamento do Espirito sobre a comunidade cristd nascente.

O ministério de Jesus assinala que o Reino € sindnimo de
vida. “Todo o ministério de Jesus proclama a vida, celebra a
vida, defende a vida, restaura a vida, promete a vida.”s

O Reino de Deus se manifesta quando Jesus luta contra as
forgas opressoras da morte em defesa da vida humana.

Posicionar-se nessa luta, a favor do Reino da vida, implica
numa decisdo diante das tendéncias e forgas historicas que se
aliam contra ou a favor do Reino. Disso resulta que “o desafio
do Reino {...) € um desafio a0 compromisso histérico. ¢ Jesus
possuia consciéncia da necessidade desse compromisso. Suas
dentdncias eram nfo s6 contra individuos mas contra todo um
sistema de engano e opressido.*’ “Jesus ndo s6 denuncia a ‘hipo-
crisia’, as raizes religiosas e espirituais do sistema, mas suas con-
seqli€ncias sociais.™®

Arias mostra que Jesus, mesmo sem aceitar ser o messias
politico aguardado pelo povo, morreu por razdes politicas, por
forgas politicas ¢ da mesma maneira que os revoluciondriose
subversivos do Império.#® Sua conclusio € que, por isso, 0 desa-
fio do Reino ¢ um desafio a0 compromisso histérico, inclusive
politico. O Reino se manifesta através das a¢des politicas. Dessa
forma, a op¢do pelo Reino equivale a uma opgéo a favor da vida

43. Arias, p.75.
44. Arias, p.75.
45. Arias, p.66.
46. Arias, p.128.
47 . Arias, p.12§&.

48 . Arias, p.128.
49. Arias, p.190.
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humana, a favor do pobre, do marginalizado, do oprimido, da-
quele que sofre 30

Mas a Igreja, com o passar do tempo foi perdendo essa
compreensdo da mensagem subversiva de Jesus sobre o Reino
de Deus.

Arias sugere que a mensagem do Reino foi eclipsada na
teologia da Igreja por dois motivos principais: a {fradugdoe a
contextualizacdo do Evangelho do Reino para cada época e lu-
gar ¢, por causa disso, sua reducgdo a apenasuma de suas dimen-
sOes: “as partes foram tomadas pelo todo, e 0s diversos aspectos
do Evangelho do Reino foram absolutizados A custa de sua tota-
lidade.™s!

A reducdo da patristica, que se tornaria a concepg¢do do-
minante durante a Idade Mé&dia, persistindo até nossos dias,
despojou a salvacdo de sua dimensdo hist6rica, reduzindo-a 3 .
revelacio da verdade, ao perdio dos pecados e & imortalidade e
divinizagdo da alma. Com a institucionalizacao da Igreja Catdé-
lica-Romana, o Reino passa a ser identificado com a Igreja, o
que ¢ “um salto ilegitimo, uma afirmagdo antibiblica, uma redu-
¢do lamentdvel.”s2 A perspectiva apocaliptica dc um Reino fu-
turo, suprimida pela Igreja oficial, passou a ser cultivada 4 mar-
gem da instituigdo, resultando numa quantidade muito grande
de movimentos de comunidades ascéticas e misticas, influen-
ciando o surgimento do Adventismo, das Testemunhas de Jeo-
vd, da interpretacdo dispensacionalista, que projeta o Reino to-
talmente ao futuro, e do (pré e pos) milenarismo, que possibili-
ta dois cnfoques sobre a relagdio entre Evangelho e socicdade:
“0s que créem que se pode melhorar o mundo, preparar o milé-
nio, e os que créem que nio se pode fazer nada, sendo esperar a
Segunda Vinda..”®

Uma redugao que se deu principalmente no meio evanggé-
lico, foi a espiritualizacio do Reino, confinando-o ao dmbito
interior da vida cristd. A entrada no Reino é marcada pela con-
versiao e experimentada com justificagfo, perddo dos pecados,
comunhio intima com Deus e santificacdo, como um novo estilo
de vida, como busca de santidade no plano individual.

50. Arias, p.131.
51. Arias, p37.
52. Arias, p40.
53. Arias, p47.
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Segundo Arias, tudo isso € parte fundamental de nossa he-
ranca protestantc:

“Frente ac absclutismo da igreja institucional até o sécu-
lo X VI, com uma &nfase nas obras exteriores do crente, foi que
surgiv 0 movimenlo protestante com o descobrimento da fé
com experiéncia fntima e pessoal libertadora. Frente 2 aridez
do cscolasticismo protestante do século XVII e o racionalismo
frio do século XVIII, foi que surgiram os movimentos pietista
na Alemanha ¢ mectodista na Inglaterra, afirmando a religido do
coragio. E do mesmo modo podemos nos referir aos movimen-
tos evangcélicos na América do Norte, nos séculos XVII e XIX,
que baixaram a rcligiio da cabega para o coracﬁo..."54

Tudo isso era necessdrio para recuperar a necessidade da
conversiio e da busca de um relacionamento pessoal com Deus,
sem didvida uma dimensdo essencial do Reino. A critica de
Arias reside no fato de que passou-se do pessoal para o indivi-
dualista. Nio se pode falar nem do ser humano nem do Reino
de Deus em termos individuais. A pessoa é um ser social e Rei-
no ¢ um conceito politico, que implica em relagdes sociais.

Oposta a redugio anterior, surgiu uma concepgio que in-
corporou o olimismo humanista e o evolucionismo progressista
do liberalismo teolégico e ideoldgico, resultando no chamado
“evangelho social”. Estc movimento se caracterizou pela mani-
festagdo da possibilidade de o ser humano “construir” o Reino,
definido em termos de um “ideal social”. A primeira obje¢do
que Arias faz a csse sistema € que “nenhuma ordem social pode
ser identificada com o Reino de Deus, nenhum sistema de fabri-
cagio humana serd o dltimo e definitivo: sempre haverd a ne-
cessidade da reforma, da revolugdo, do aperfeicoamento.”ss A
segunda objecdo € A expressdo “construir o Reino de Deus” que,
€m sua opinido, nada tem a ver com a perspectiva biblica.

Esta critica ¢ bastante oportuna. Ndo que nfdo se possa fa-
lar em “construir” o Reino. Basta explicar o termo e redefini-lo
de modo a reconduzi-lo a uma perspectiva biblica. Arias lembra
muito bem que o Reino ¢ dddiva, heranga e esperanga. Que, na
Biblia, os verbos usados em conexdo ao Reino sdo vir, receber,
herdar, entrar, ver e buscar.5¢ E conclui corretamente que o Rei-
54. Arias, p 48.

55. Arias, p.50.
56. Arias, p.50-51.
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no é tarefa humano-divina. Por isso, caso decidamos falar em
“construir” 0 Reino, ndo o devemos fazer dentro da perspectiva
liberal. Antes na perspectiva de Mateus 24:14: “E serd pregado
este evangelho do reino por todo o mundo, para testemunho a
todas as na¢des. Entdo vird o fim.” Isso significa que, com nossas
acdes podemos nos tornar cooperadores com Deus, apressando
a consumacdo do Reino.

Arias ainda aborda a questio dos movimentos pentecos-
tais e carismaticos. “A cxperiéncia pessoal do Espirito, através
de seus dons e frutos, ¢ de {ato uma experiéncia do Reino.”s7
Nio se pode, no entanto, pensar que o Reino s¢ esgota nisso.

“Na experiéncia carismdtica, o Reino ja estd presente.”™8
Mas nio se podc esquecer a tensdo entre presenga e consuma-
¢d0. A énfasc dominante no meio carismdtico € a que se.mani-
festa na alegria, na euforia espiritual, nos dons, nas curas, no en-
tusiasmo, no espirito de celebragdo. J4 se desfruta das primicias
do Reino, a plenitude do Espirito. Mas este Reino de euforia,
como o denomina Arias, é apenas uma antecipagido do Reino
que vird em plenitude. Ndo compreender este fato pode levara
um tipo de postura incompativel com o Reino de Deus: usar a
experiéncia eutdrica como sedativo ou meio de escape das du-
ras realidades da vida, alienando-se dos proprios problemase
das lutas sociais e histdéricas do Reino.

E preciso recuperar nossa visio do Reino presente em sua
integridade ¢ multidimensionalidade ¢, assim, “assumir nosso
compromisso frente ao desafio que o Reino nos faz aqui e ago-
ra.”s”

3. José Miguez Bonino

Uma das primeiras questdes levantadas por Bonino € se
h4 uma relagio de continuidade entre o Reino ¢ a historia. Em
outras palavras: as obras humanas, scu significado como agéo
histérica, tém algum valorem termos do Reino de Deus vindou-
ro? H4 significado escatolégico na agio humana?

A teologia recente tem feito varios esforgos na tentativa
de superar o dualismo hisidrico. Moltmann e Metz, por exem-
plo, enfatizaram, como ¢lemento crucial, o significado histérico

57. Arias, p.51.
58. Arias, p 51
59. Arias, p.59.

26 Boletim Teolégico/FT1.-Brasil



da expectativa escatoldgica. Varios expoentes da teologia da li-
bertagio tém afirmado o valor escatoldgico da préxis histérica
de libertacio. O que se tem concluido ¢ que “Deus edifica seu
rcino a partir e dentro da hist6ria humana em sua totalidade.”s0
Bonino afirma a ac¢iio divina como um constante chamado e de-
safio aos individuos, cuja resposta se dd sempre no campo da
historia.

Para Bonino hd relagdo de causalidade entre a agdo huma-
na ¢ o Reino de Deus. E esta relagdo que nos permite falar em
sinais do Reino. Por exemplo: se eu prego o evangelho eu causo
a vinda do Reino. Minha agao € sinal do Reino vindouro. Molt-
mann nido permite este raciocinio. Ele estabelece uma relagdo
extrinscca entre 0 Reino e a histéria. Expressa a relagdo entre a
aciio humana ¢ o Reino usando termos como ‘“aniccipagio”,
‘esbogo”, “analogia "% Dc acordo com Juan Luis Segundo, a es-
colha desses termos “resulta de uma visivel reticéncia para rela-
cionar a agdo destinada a transformar as estruturas sécio-politi-
cas ¢ a edifica¢fio do Reino.”2 Qu seja, Moltmann nega a im-
portdncia que as agdes histdricas possam ter para 0 Reino. As
mudancas de estrutura sio meras imagens do Reino, ndo sdo o
Reino, nio devem ser confundidas com ele.

Bonino sublinha a necessidade de afirmar “tanto a conti-
nuidade como a descontinuidade entre a histéria e o Reino de
Deus, assim como a continuidade/descontinuidade entre o cor-
po terreno/espiritual.”™3 Como para 0 corpo a ressurreigdo, o
Reino de Deus “niio € a negagdo da histdria, e sim a eliminag¢do
de sua corruptibilidade, suas frustragdes, sua debilidade, sua am-
bigiiidade - mais profundamente, de seu pecado - a fim de con-
duzir a sua plenitude o verdadeiro significado da vida comunité-
ria do homem.”64 ‘

Por isso nio se pode admitir nem um Reino fora da histé-
ria nem um Reino que venha a surgir como o “desenlace natural
da historia”. Por outro lado também nio se pode falar de um
Reino utdpico, uma vez que o Reino “tem um lugar na histériae
no tempo escatoldgico de Deus. ™S

60. Bonino, p.108,
61. Bonino, p.109-110.
62. Bonino, p.108.
63. Bonino, p.111.
64 . Bonino, p.111.
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O Reino, que estd presente ¢ operante no mundo, se nos
apresenta como um chamado, uma convocagio que exige uma
resposta. A questdo €: como podemos participar na “constru-
¢do” do Reino? Esta é uma pergunta por mediagdes histéricas,
Estamos falando da tensdo da dupla referéncia de nossa fé. Essa
tensdo “ndo pode ser resolvida aquém da plena realizacdo do
Reino de Deus.™6 Ela se desenvolve entre duas realidades dis-
tintas, uma absoluta ¢ outra relativa. A liberdade, a justiga, o
amor, conceitos absolutos do Reino de Deus necessitam de um
“corpo” para que possam encarnar na histéria. Esse “corpo”, o
elemento relativo da tensdo, nada mais € que um conjunto de
a¢des humanas, de estruturas, sistemas ou institui¢des que ten-
tam expressar, de maneira concreta, aqueles conceitos absolu-
tos. Por exemplo, a justica do Reino precisa ser corporificada.
Ela poderd sé-lo através-de um regime politico (que poderia ser,
num pafs da América Latina, um tipo de socialismo que promo-
vesse maior justiga social que o capitalismo vigente).

Essas corporificagdes foram denominadas por Moltmann
de “materializacbes da presenga de Deus™.67 Se Deus estd pre-
sente na realidade é preciso discernir as “materializagoes” de
sua presenga. Eu identifico isso com os sinais do Reino presente
pois 0 Reino estd onde Deus estd.

Nossa participacio na “construgdio” do Reino se d4 atra-
vés do engajamento em lutas que se manifestam como sinais de
Sua presenga.

4. Definindo os sinais do Reino

Os sinais do Reino de Deus, como vimos, sio as manifes-
tacdes da aclio divina no mundo. Embora Deus sempre tenha
manifestado sua soberania providencial na histéria, ele o faz de
maneira especial em Jesus. Em Jesus o reino irrompeu na vida
humana de forma definitiva. Cumpriu-se o tempo determinado
por Deus, inicia-se uma nova era, um tempo escatolégico, que
caminha para uma consumacao final.

Lucas 4:16-21 mostra o ministério de Jesus como cumpri-
mento das promessas do Antigo Testamento. A agéo de Deus
ali, por intermédio do seu ungido, é apresentada como restaura-

65. Bonino, p.117.

66 . Bonino, p.112.
67. Boning, p.116.
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¢d0 da justica social, equivalente a que deveria acompanhar o
Ano do Jubileu em Israel, e consiste em evangelizagio dos po-
bres, restauragiio da vista aos ccgos e libertagdo dos cativos e
oprimidos. Estes sinais sc cumprem cabalmente.

As atitudes de Jesus constituem sinais do Reino, pois atra-
vés delas Deus restaura e promove a vida das pessoas. “Em Je-
sus a utopia do Reino comega a se concretizar historicamen-
te.”’s8 Deus se faz presente na cura dos enfermos, na ressurrei-
¢do dos mortos, no andncio do Evangelho aos pobres (Lc 7:18-
23).

O perdio dos pecados ¢ sinal do Reino porque também
implica em restavragdo de vida. O perdao reintegra o individuo
4 comunhdo com Deus e com o préximo, ¢ produz nele sadde
psiquica, quc se expressa pela eliminagdo da culpa. A Biblia nos
mosira 0 andncio do perdio tanto no ministério de Jesus (L¢
5:20) como na vida da Igreja (At 2:38).

O Magnificat (Lc 1:46-55) revela que quando o Reino de
Deus se manifesta acontece uma inversdo de classes e valores.s?
Este cintico apresenta, como resultado da intervengio divina,
poderosos que sio destronados, humildes exaltados, famintos
saciados ¢ ricos despojados (Lc 1:52-53).

O Reino ¢ o projeto histérico de Deus que pretende esta-
belecer uma sociedade perfeita, sem injusticas ou sofrimentos.
No Reino haverd a supressio da miséria, da opressio e da ex-
ploragdo, todos possuirio casa, terra ¢ trabalho; nio haverd
mortalidade infantil nem sofrimento na velhice (Is 65:20-22).
Os governos serdo justos (Is 11:1-5) e haverd justica social: “jul-
gard com justi¢a os pobres”(Is 11:4). Ndo haverd desequilibrio
ecoléoxco ¢ haverd perfeita harmonta entre as pessoas ¢ a natuo-
reza (Is 11:6-8; 65:25).70

Qualquer antecipacio desse trabalho ¢ sinal do Reino. O
Reino de Deus “comeca pela modificagdo das estruturas reais
mediante a agdo politica..."”As transformagdes sociais e a eli-
minagdo do pecado nas estruturas e instituigdes nos assinalam a
presenga soberana de Deus entre nés.

68. Zabatiero, Reino de Deus: paradigma da miss@o da Igreja, p.20.
69. Gotay, p.150.

70. Cf. Zabalicro, Reino de Deus: Paradigma.., p.19

71. Gotay, p.109.

Ano 7 - N° 21 - Julho-Setembro 93 29



A derrubada contra as ditaduras, as lutas contra todos os
tipos de preconceito, 0s movimentos ecoldgicos, o combate a
mortalidade infantil e outros movimentos desse tipo sdo sinais
do Reino de Deus na historia.

A Igreja tem papel importante nesta tarefa. Na qualidade
de comunidade escatoldgica, que a um s6é tempo vivencia a pre-
senca de Deus e aguarda a parusia, tem a missdo de “viabilizar
historicamente o projeto de Javé para a humanidade, projeto
definitivamente inavgurado por Jesus Cristo.”72 Isso ndo signifi-
ca que Deus atue somente através da Igreja, dos cristdos ou da-
queles que sdo o seu povo (Ed 1:1-2; Is 44:28-45:1; Amo6s 9:7).
Isso significa que Deus ndo $6, mas principalmente por meio da
Igreja, realizard sua vontade soberana sobre toda a terra.”3

Por este motivo a Igreja tem a obrigagdo e a responsabili-
dade de manifestar o Reino. Ela ndo apenas ¢ sinal, primicia do
Reino, como também tem a missio de ser sinal; através da uni-
dade, solidariedade, diaconia, agfo social, agio politica e atra-
vés da pregagdo do Evangelho.

III. DISCERNINDO OS SINAIS
DO REINO DE DEUS

1. Nicaragua: um estudo de caso

A Nicardgua foi, por muitos anas, vitima do imperialismo
dos Estados Unidos manifestado muitas vezes pela forga. Entre
1912 ¢ 1933 aconteceram uma série de intervengdes e ocupagd-
es’ que visavam impedir a diversificagdo dos investimentos es-
trangeiros ¢ a nacionaliza¢io do capitalismo nicaragiiense. Para
combater essa situagdo surgiv um movimento guerrilheiro co-
mandado por Augusto César Sandino, que desejava expulsar as
forgas norte -americanas, libertando seu pafs da ocupacgio.
“Sandino tornou-se um herdi popular, dentro e fora da Nicara-
gua..’’s

Os Estados Unidos, entdo, procederam a uma jogada poli-
tica, talvez devido 4 simpatia que a guerrilha conquistava no res-

72. Zabatiero, Op. Cit., p.20.
73 . Zabatiero: Op. Cit., p 20.
74 Freston, p.85.
75 . Freston, p.88.

30 Boletim Teologico/F TL-Brasil



tante do mundo: abandonaram o pafs, mas ndo sem antes criar
uma Guarda Nacionaltreinada pelos norte - americanos.

Com a saida dos Marines, Sandino dissolveu o seu exérci-
to. Como conseqliéncia foi traigociramente assassinado pela
Guarda Nacional em 1934, Em 1936, Anastdcio Somoza Garcia,
o chefe da Guarda Nacional, depbe o Presidente da Repuiblicae
toma o poder. Somoza seria assassinado em 1956, mas seus fi-
lhos deram continuidade ao governo da “dinastia Somoza” até
1979.76

Durante este perfodo de ditadura a sitnac¢do do pafs se
agravava cada vez mais. Os Somoza acumularam uma fortuna
imensa e colocavam o Estado a servigo desse acimulo. A pobre-
za e a miséria caminhavam a passos largos. “Essa realidade so-
cial criava um potencial 6bvio para uma revolta popular...”?”

Ao se aproximarem o$ anos 60, alguns universitdrios em
contato com o partido comunista da Nicardgua, desiludidos com
a descaracterizagdio do partido, redescobriram a figura de San-
dino, propondo uma fusio entre a tradi¢do de luta nacionalrep-
resentada por ele ¢ a tradi¢io revoluciondria do marxismo. Sob
inspiragido da revolugdo cubana, funda-se em julho de 1961, a
Frente Sandinista de Libertaciao Nacional.?

Apoés as primeiras derrotas na guerritha, em 1970 a FSLN
fargou as armas e passou a trabalhar na formacio de uma base
politica entre as massas.

Em 1974 vollou a agir militarmente, com sucesso, aumen-
tando sua fama e prestigio tanto no exterior como no povo. Aos
poucos o movimento vai ganhando adesdo de védrios segmentos
da sociedade. No infcio da década de 70 a classe empresarial,
sentindo-se ameacada pela maneira como os Somoza condu-
ziam o Estado, comegou a vislumbrar a necessidade de mudan-
cas. “Até 1975, a hierarquia da Igreja e boa parte da elite comer-
cial e industrial jd se opunham ao regime.”” _

A mcdida gue havia oposigio, o governo respondia com
repressio, 0 que provocava mais adesdes a guerrilha e até levan-
tes populares espontineos. Cada vez mais ficava claro a necessi-

76. Freston, p.85-90.
77. Freston, p.86.

78. Freston, p.88.
79. Freston, p.87.
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dade, como Unica solugio, de remover o governo pelasarmas. A
crise se agravou até julho de 1979, quando a FSLN, propondo
uma ampla alian¢a patridtica, derruba a ditadura e assume o po-
der %0

Diante deste rdpido panorama da revolugdo nicaragiicnse
fica uma questdo: qual foi a atitude e a posi¢do tomada pelos
cristidos daquele pafs?

A revolugdo nicaragliense se destaca de outros processos
revoluciondrios, como a revolugdo cubana, entre outras coisas
pelo seu interrelacionamento com o cristianismo.81“A revolu-
cio nicaraglicnse ¢ a primeira, desde 1789, na qual os cristidos
feigos e clero - jogaram um papel essencial tanto na base quanto
na dire¢io do movimento. 82

Oscristios ndo apenas aderiram ao movimento revolucio-
nirio, mas também, ¢ principalmente, o influenciaram de forma
marcante. A pratica da FSLN foi permeada por uma série de
ideais cristios. “A revolugdo nicaragiiense aboliu a pena de
morte e se tornou 0 primeiro maovimento revoluciondrio mo-
derno, desde 1879, cuja vitéria ndo conheccu as execugdes, a
guilhotina ou o fuzilamento: mesmos carrascos da Guarda Na-
cional ndo tiveram que suportar sendo o aprisionamento, tendo
em vista uma rceducagdo.”® Os cristios, ao s¢ tornarem sandi-
nistas, ou scus aliados, o fizeram na condicio de sal e luz (Mt
5:13-16), transformando a Frente em algo melhor que o movi-
mento original.

Antes da revolugio, os cristdos ou eram alienados dos pro-
blemas sociais e politicos ou eram coniventes com o0 SOomocismo.
A hierarquia catélica vivia bem com o regime: criticavam Fidel
Castro, mas ndo Somoza. A atitude das igrejas prolestantes era
parecida. Estas ndo eram aliadas do governo, mas também nio
se opunham a ele: eram apoliticas.s*

Entretanto, com o passar do tempo esta postura foi mu-
dando. Em primeiro lugar porque a scvera repressao imposta
pelo governo transformava as igrejas em locais de refiigio. As
igrejas passaram a ser focos de resisténcia popular.ss

80. Freston, p.87.
81 . Freston, p.144.
82. Lowy, p.65.

83.Lowy, p.76
84 . Freston, p.119.
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Algumas ordens religiosas procuraram estabelecer uma
diregdo laica no campo, em regides nao atendidas regularmente
por um padre, com © intuito de ministrar alguns sacramentos e
outros servigos religiosos, alfabetizar a populagio e fornecer in-
formagOes sanitdrias e agricolas. Estes leigos, chamados Delega-
dos da Palavra, realizavam reunides de estudo biblico onde tam-
bém eram discutidos alguns problemas da comunidade.® No fi-
nal dos anos 60, “ligas camponesas organizadas pela igreja [ca-
tolica], CEBs ¢ grupos estudantis catolicos forjaram os primei-
ros vinculos entre os cristios e a FSLN.”7 No inicio da década
de 70, o clero passou a assumir abertamente sua posi¢ao antiso-
mozista.3® “Em junho de 1979, a hierarquia catélica declarou a
legitimidade da oposigdo violenta ao regime de Somoza.”s?

Qs protestantes, cerca de 15% da populagdo, tiveram sua
posigiio apolitica também abalada na década de 60. Muitos jo-
vens aderiram ao movimento revoluciondrio, ingressando inclu-
sive na FSLN. A agéncia social CEPAD, organizada pelas deno-
minag¢des para canalizar a ajuda protestante vinda do exterior
para as vitimas do terremoto de 1972, comegou, a partir de de-
terminado momento, a questionar o regime somozista. “Nas in-
surreighes de 1978 ¢ 1979, o CEPAD ¢ as igrejas protestantes
ajudaram os refugiados ¢ providenciaram remédios e alimentos
aos sandinistas.”0

“Essa participagao cristd ativa - que compreende também
numeroso protestantes (...) - influenciou profundamente o san-
dinismos, como ideologia composta do nacionalismo agrdrio ra-
dical Sandino, do cristianismo revoluciondrio e da correnie gue-
varista do marxismo latino-americano. A linguagem, os simbo-
los, as imagens ¢ a cultura do Sandinismo sdo freqlientemente
emprestadas do Evangelho: o que se vé tanto ao nivel da base
do movimento quanto nos discursos de alguns dos principais di-
rigentes da FSLN...”9

&5 . Freston, p.119-120
86. Lowy, p.63.

87. Freston, p.120.

88. Freston, p.120.

89. Yreston, p.121,

90. Freston, p-121; Lowy, p.68-69.
91. Lowy, p.75.
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Quatro meses apds a vitéria da revolugio, os bispos catéli-
cos da Nicardgua s¢ manifestaram afirmando que o povo havia
lutado heroicamente para defender o seu direito a viver com
dignidade, em paz e em justiga.?2 Nao hd ddvida de que “a com-
ponente cristio do sandinismo ¢ uma das razdes da originalida-
de da revolugio nicaragiiense e do sen poder atragéo no proprio
pafs, na América Latina ¢ em todo 0 mundo.™?

Considerando esse movimento uma das manifestagies da
sabedoria real de Deus na histéria, ¢ oportuno citar Mortimer
Arias:

“Na América Latina o Reino de Deus se manifesta histo-
ricamente quando as pessoas, apesar de suas barreiras confes-
sionais, ideoldgicas ¢ politicas, lutam unidas contra a injusti¢a
g¢m busca de uma ordem social mais justa, mais fraterna, mais
soliddria, mais livre, ¢omo € o caso da revolugio na Nicard-
guu.“g

Diante disso, podcmos entender que, ndo s6 a revolugdo
em si, mas o posicionamento ¢ a a¢io dos cristios da Nicardgua
constituem uma adcsiao ao Reino, um sinal, uma verdadeira ma-
nifestacio do Reino de Deus na histéria. Eles nao s6 identifica-
ram a presenga de Deus naguele movimento que se iniciava
mas, participando, tornaram-se¢ também um sinal. Influencia-
ram-no, cumpriram sua missdo como Igreja. “Deus estd agindo
na historia, Scu Reino jd se realiza. E preciso abrir os olhos para
descobri-lo ¢ tornar-s¢ colaborador de Decus em sua obra.” 9

Deus queria acabar com a injustiga daquele pafse com o
sofrimento daquele povo. O Espirito sopra onde quer (Jo 3:8).
E preciso cooperar com Deus, colocar-se 4 sua disposi¢do para
ser usado na transformacgio das sociedades injustas. Os cristios
nicaragiienses nio poderiam ficar a margem da agio divina. Por
1ss0 posicionaram-se a favor do Reino de Deus e engajaram-se
numa luta contra as forgas do reino das trevas, forgas que des-
troem o ser humano criado 4 imagem e semelhanga de Deus.

2. Critérios Para Discernir os Sinais do Reino.

92. Freston, p. 130.

93. Loy, p.80.

94 . Freston, p.130.
95, Brakemeier, p. 15
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Deusestd agindo soberanamente do mundo. Face s am-
bigliidades histéricas, torna-se necessdrio discernir dentre as
obras humanas, quais sio de fato sinais da presencga soberana de
Dcus. ]

Os acontecimentos histéricos podem ser sinais do Reino
de Deus ou sinais do reino das trevas. Os poderes do anti-Reino
também se manifestam na vida humana e estdo em constante
oposi¢do ao Reino de Deus,

Qual deve ser a nossa atitude diante de uma situagio his-
térica concreta que exige de nés uma decisido? E diante das op-
¢Oes que arealidade nos impde que perguntamos pelo Reino.
Nossa pergunta niao € “onde estd o Reino?”. Jesus jd respondeu a
esta pergunta: “Estd no meio de vos” (Lec 17:21). Nossa pergun-
ta é: “O Reino estd aqui (neste tato histérico) 77, ‘

Para que possamos cumprir nossa missio como cristio e
como Igreja, na qualidade de cooperadores de Deus em sua
obra, ndo podemos ficar esperando o Reino chegar “devemos
analisar a realidade presente a {im de descobrir o caminho para
o Reinop.”%

A pardbola da figueira (Mc 13:28-29) ¢ uma exortagio de
Jesus a vigilincia é um ensino sobre o Reino. A figueira é a dni-
ca drvore da Palestina que perde todas as suas folhas no inverno,
ficando como morta. Quando chega a primavera comega a bro-
tar novamente. Quando ela brota “significa que Deus cria vida
nova a partir da morte.”??

A vida que renasce ¢ um sinal do Reino. Essa vida se ma-
nifesta pelo brotar. Assim, posso dizer que todas as vezes que hd
um brotar o Reino estd presente. Estabelecemos, desta manei-
ra, um critério, uma norma de julgamento.

Uma vez que ¢ ilimitada a quantidade dos sinais que o
Reino pode produzir deixaremos pistas que nos possibilitem
julgar os fatos histéricos.

Tomemos por modelo a justica®s

Justiga, em si, ¢ um termo absoluto e abstrato ¢, portanto,
precisa ser relativizado em termos de algo concreto. Somente

96. Gotay (citando Jorge Pixley), p. 106; CI. Brakemeier, p. 15,

97.]. Jercmias, p. 165,

98 . A justica nfic ¢ o dnico sinal do Reino. Tal afirmagio seria reducionismo
inaceitdvel. Dentre os muitos sinais do Reino de Deus, escolhemos a justica a ti-
tulo de exemplo.
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podemos analisar, compreender ¢ descrever a justiga em rela-
¢40 a alguma coisa.

Poderfamos falar em justica social. H4 justiga social, por
exemplo, quando, numa sociedade, as pessoas tém acesso ao
trabalho, vestudrio, moradia, ecducacio, alimentagio, sadde,
transporte, elc, em niveis satisfatérios sem que haja actiimulo de
riquezas, exploragiio ¢ miséria. Quanto menos desniveis houver
e quanto menos dificil for o acesso aos elementos bdsicos a so-
brevivéncia maior seréd a justiga social.

Essa exigéncia de relagiio é clara no Antigo Testamento.%?
Nas escrituras hebraicas hd um grande ndmero de palavras que
expressam o que traduzirfamos por justiga.!® Poderiamos des-
tacar sedeg ou ssdaqgdh, mispat, *met, hesed.

Traduz-se mispatpor “direito” (Am 5:7, ¢1c), “jugo”, “or-
denanga” (Ex21:1; Ez 5:6,7, ctc), e ¢ utilizada freqlientemente
para designar o “reto ordenamento da sociedade ™0 E a justica
como um dos tribunais humanos.12

O sentido de sedeq ou ssdagdh (Am 5:7;1s 11:4,5,etc)é o
de uma atitude de justica intcrna, intima, dinimica. Comumen-
te traduzida por “justi¢a™ ou “retidao”, ssdagdh “excede a todas
as decisoes que vém do tribunal™® e ¢ ela que torna possivel vi-
ver a fundo o mispat. 103

Os termos ®met (verdade, fidelidade) e hesed (benignida-
de, miscricordia, graga, fidelidade a alianga) - Mq 7:20, etc - es-
tdo intimamenite ligados ao mispat e ssdeq (S1 85:10-13; 33:4,5,
etc).10

A justica no Antigo Testamento estd sempre relacionada d
comunhio com Dcusc aorclacionamento com o préximo. Estd
prescnte nas mais diversas dreas da vida humana: juridica, so-
cial, ética ¢ religiosa.'% E um conccito dinimico, que carrega
cm st predominantemente a idéia do fazer, do realizar, do prati-
car a justiga.!o?

99 . Noctscher, p.595.

100). Noetscher, p.593; Tamez p.108; Sicre, p.600ss,; Siqueira, p.15-16; See-
bass, p. 528-529.

101 . Sicre, p.600.

102. Siqueira, p.15.

103. Siqueira, p.15.

104 . Sicre, p.162,600.

105 . Brown, p.592; Siqueira, p. 16
106 . Noetscher, p.595.
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A justica de Deus se revela no seu relacionamento com 0
povo. “A justica de Deus nio se refere a um atributo que o ho-
mem tenha dado a Deus, mas a revelacio histérica de Deusem
cxperiéncias de justiga, pela sua fidelidade a comunidade 1908
Sua justiga sc manifesta na vitéria contra os inimigos, como li-
bertagiio e salvagiio, como socorro na afligdio e cura dasenfermi-
dades. Javé ¢ justo porque € fiel 4 alianga com a nag¢fo (Dt 26:6-
8; Is 1:17; 5:7; 51 10:14; Am 2:6,7, 5:12-15; Mq 3:2), e exige que
seu povo trilhe os caminhos da justiga revelada na lei. O justo é
aquele que cumpre os mandamentos ¢ vive em harmonia com a
comunidade(Dt 6:25; Lv 19:13) de acordo com os padrdes esta-
belecidos por Javé.

A justica ¢ freqiientemente apresentada como dom e obra
de Deus (Is 45:8,61:11) mas também como exigéngia e, conse-
gientemente, como resultado do esfor¢o humano (Am 5:24; It
22:3). A justiga cxpressa 0 comportamento que as pessoas de-
vem ter de conformidade com a vontade divina. '®

O aspecto social, como podemos ver, é bastante forte e de-
terminantc na concep¢io vétero-testamentdria de justiga. Os
profetas denunciaram as injusticas sociais que se manifestavam
na corrupgiio dos tribunais (Am 5:12; Mq 3:11, ¢tc); os procedi-
mentos fraudulentos dos comerciantes (Mq 6:9-11; Jr 5:27, etc);
aescravidio (Am 2:6; Jr 34:8-22); o actimulo de terras (Is 5:8,9;
Mgq 21:1-5); os saldrios minguados ¢ a exploragdo dos operdrios
(Jr 22:13-19, etc); os impostos abusivos (Am 5:11); o roubo (Os
4:2; Mq 2:2, etc); os assassinatos (Jr 7:9; Os 4:2, elc); ariqueza
acumulada injustamente ¢ a ganincia (Ez 22:12; Jr 6:13; Is
56:11, etc).110

Para os israclitas a justiga (sedeq), o direito (misphat), a
misericordia (hesed) ¢ a verdade ( ®met) sdo indicativos da pre-
sencga de Javé (S189:15; 94:14,15).1u1

O Novo Testamento conserva a conotagido social da justiga
do Antigo Testamento, entretanto o termo € enriquecido ¢ ga-
nha uma gama mais larga de sentidos, sobretudo em Paulo.

107 . Noetscher, p.595.
108 . Tamez, p.108.
109. Blaesser, Justiga no Nowo lestamento, p.601

110. Cf. Sicre, p.604 a 609.
111. Cf. Tamezp. 108
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A palavra dikaiossine corresponde basicamente a ssdagih
ou sedeg, mas traduz outros grupos de palavras relacionadas a
justiga.

Nos escritos de Paulo, justi¢a e justificagdo sdo conceitos
extremamente interligados. Ser justificado € alcangar a justica
de Deus. Quando Dcus nos justifica, nos atribui sua justiga. M2 A
diferencga dessa concepglio para a judaica ¢ que para 0 judcu a
justificagdo ¢ o reconhecimento por Deus do justo como justo.
Paulo afirma que Decus justifica ¢ impio (Rm 4:5).113 A base de
sua doutrina de justifica¢dio estd na interpretagdo que faz de He
2:4. Por trds dessa discussdo estd o conceito judaico de que o
justo é o que cumpre a Lei. Paulo afirma néo ter justiga propria
que procede da lei, sendo a que € mediante a {é€ em Cristo, isto
¢, a justiga que procede de Deus (Fp 3:9). Por isso, aquele que,
pela fé, é considerado justo por Deus, € salvo.(Rm 1:16 e Gl
3:11).

Caberia, neste ponto, um maior aprofundamento e discus-
sd0 sobre a doutrina da justificagdo. Entretanto, como este ndo
€ n0sso objetivo, procuraremos nos ater ao aspecto social da jus-
tiga do Novo Testamento, uma vez que € 0 que nos interessa
como sinal do Reino de Deus.

Vejamos o evangelho segundo Mateus. A doutrina da jus-
tica aprescntada pelo autor ¢ parte central da mensagem do 1i-
vro.'14 No Sermio do Monte, verificamos que as exigéncias de
Jesus com respeito a prdtica da justi¢a na vida sio bem maiores
que a dosescribas e fariseus (Mt 5:20). A intengdo do coragio é
elemento fundamental (Mt 5:22; 6:1). A justi¢a estd insepara-
velmente associada ao amor, & caridade (M1t 5:25, 38-48). Ma-
teus nos apresenta a justiga do Reino como ideal a ser persegui-
do juntamente com o Reino (Mt 6:33). Essa justiga, quando es-
tabelecida, fard com que ndo haja mais necessitados de vestes e
de pdo (estas coisas serdo acrescentadas, da mesma maneira
como sio agora, como prendncio do que hd de vir).

Asbem-aventurangas sio um retrato da transformacio so-
cial que vird com o Reino. Dentre essas transformagocs desta-
camos 0 antncio do {im das injustigas (Mt 5:6),

112, Blaeser, Justificagio em Paulo, p. 611
113. Bleaser, Justilicacio em Paulo, p. 610
114 Sechass, p. 534.
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Daf, podemos concluir que, qualquer movimento social
que tenha por objetivo eliminar a opressao e criar condigoes
para que um mator nimero de pessoas tenha acesso a vida, pode
ser sinal do Reino de Deus. Ndo afirmo categoricamente que é
um sinal do Reino porque, como temos dito, a hist6ria tem suas
ambigiiidades. E quanto mais distante da {¢ em Deus estiver um
movimento, mais ambiguo cle serd.

Todo fato histérico que consiga matcrializar ideais ¢ valo-
res do Reino de Deus - como liberdade, justiga, amor, paz, soli-
dariedade, dignidade, vida, ¢tc - ou que lute pela materializagdo
desses valores ¢ ideais, pode ser encarado como sinal do Reino.

Q engajamento do cristio numa luta dessc cunho ndo deve
serinconseqiente. Oscristios da Nicardgua, antes que aderis-
sem & Revolucio Sandinista, liveram que compreendé-la como
vontade de Deus, como insttumento divino para a construgdo
de nma socicdade mais justa. Scu engajamento foi consciente,
Que possamos seguir seu exemplo!

CONCLUSAO

O Reino de Deus ¢ o simbolo que cxpressa a agdo de Deus
no mundo, hoje ¢ no futuro.

Este simbolo ¢ marcado por uma dupla dialética: entre
presenga ¢ futuridade ¢ entre a¢do humana ¢ agdo divina.

O Reino de Deus acontece na histéria, atuando por me-
diagOes humanas. Nossa histéria atual continua sendo palco das
acdes de Deus, como continuagio da histéria biblica.

O ser humano colabora com Deus na edificagao do seu
Reino quando luta por ideais ¢ valores que correspondem ao
projeto divino para a criagio,

Essa luta nunca chegard ao fim neste mundo, porque a
plenitude do Reino ¢ a plenitude divina, que nio poderia vir
nesta histéria,

O Reino, definitivamente inaugurado por Jesus, é “cum-
primento sem consumagdo’”, “escatologia em processo de realiza-
¢io”. Por isso esperamos novos céus ¢ nova terra (Is 65:17ss;
Ap 21:1ss), onde reinard a justica ¢ Deus serd tudo em todos (1
Co 15:28).

O que resulta disso € que ndo podemos ficar aguardando a
parusia de bragos cruzados. Como cristdos, e como Igreja, de-
vemos ter consciéneia de nossa missio e responsabilidade.
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Para melhor cumprir nossa missdo precisamos estar aten-
tos ao que Deus estd operando na historia e ao que tem sido ma-
nifesta¢do do reino das trevas,

Tomando o Reino de Deus como paradigma, nossas agdes
devem ser canalizadas no sentido ou de nos aliarmos a Deus no
que Ele ji estd fazendo, ou de tomarmos a iniciativa, de acordo
com sua revelagdo, tornando-nos seus instrumentos para a cons-
trugio de um mundo melhor.
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O PAPEL DA MULHER:
UMA PERSPECTIVA HISTORICA
DA OTICA CRISTA

| o ) Marion Fiucki

INTRODUCAO

“O papel da mulher; uma perspectiva historica a partir da
Gtica do cristianismo™, ¢ssc ¢ o tema que escolhemos para esse
pequeno estudo. O tema pode soar como demais pomposo para
esse nosso esforgo, bastante artesanal por sinal, de buscar al-
guns rcferenciais cristios para a abordagem da temdlica.

Partiremos do pressuposto de que cada fase da postura
cristdl frente a que papel a mulher deveria desempenhar deve
ser interpretada ¢ avaliada criticamente dentro do universo
conceptual em voga no momento. Cada posicionamento tem
um contexto sécio-cultural em que se constituiu. E por isso que
partiremos da abordagem sobre o papel e conceituagdo da mu-
lIher dentro da cultura greco-romana, que era a determinante
quando dos inicios do Cristianismo. Mencionaremos af as con-
cepedes dos dois mais conhecidos filésofos helénicos. Em segui-
da, daremos uma olhada panordmica naquilo que o Direito Ro-
mano menciona sobre o assunto no perfodo imediatamente an-
terior ao surgimento do Cristianismo. Julgamos isso relevante
por entendermos o direito como a legitimag¢do daquilo que, via
de regra, se pratica. Na seqiiéncia, abordaremos as concepgdes
do Mitraismo sobre 0 assunto em questdo, visto ter essa corren-
te mitico-religiosa sido a maior concorrente do Cristianismo
nos primeiros quatro séculos de sua existéncia.

Isto visto, passarcmos a andlise do Gnosticismo com sua
concepgdo de que a matéria ndo procede do Deus bondoso.
Como se entende que a matcerializacido das almas (encarnagiio
ou nascimento biolégico) se dd através da mediagio da mulher,
isso repercutird, certamente, sobre a valorizagdo que se fard



dela. O Cristianismo nio fugird do didlogo com essas concepgo-
es visto que v Gnosticismo produzird versdes sincretizadas com
o Cristianismo. Dentro do Cristianismo surgiu também o movi-
mento chamado Montanismo, onde as mulheres descmpenha-
rdo, pclo menos em seus primeiros momentos, papéis idénticos
aos dos homens. No entanto, isso serd contraproducente para a
conquista maior de espaco para a mulher no desempenho de
oficios sacerdotais, visto que faltar-lhe-4 sobriedade em seusex-
perimentos. Com estes dois movimentos perceberemos a forma
de relaciio que desenvolver-se-4 frente a sexualidade e materni-
dade.

Chegando ao desfecho dos assuntos acima descritos, pas-
saremos ao scgundo capitulo, onde queremos falar sobre o pa-
pel da mulher no decorrer da histéria do Cristianisho. Nosso
alvo é o resgate de experiéncias histdricas cristds gue tenham al-
guma relevincia para entendermos a situagiio hodierna. Perce-
beremos a forma igualitdria entre 08 sex0s no que respeita a sua
constituigio. Daremos alguns vislumbres accrca do papel de-
sempenhado pela mulher na expansiio do Cristianismo, também
para fora do scu contexto original judaico ou greco-romano.
Quercmos apresentar também uma tentativa de interpretacao
honesta de um texto biblico de dificil entendimento e que tem
sido usado mutitas vezes como meio de opressdo da mulher e
como argumento para que ela nfio desempenhe qualquer cargo
relevante a nivel eclesial. Veremos em Clotilde o quanto uma
mulher pode influenciar a vida de um rei, nesse caso o dos fran-
cos sdlicos. Falaremos um pouco sobre uma escola feminina
crudita, coordenada pelo mais conceituado dos tedlogos latinos.

Pcreeberemos,.por outro lado, que o ¢spago para a atua-
¢do da mulher na histdria cristad ocidental sofre oscilagdes. En-
tre os séculos X ¢ XIII experimenta certo apogeu. Nos séculos
X1V e XV perceber-se-4 um retrocesso. Do séeculo XVII ao
XIX, haverd retragdo da atuagiio da mulher, fato esse que coin-
cidird com o avango da influéncia da burguesia histérica. O re-
sultado disso serd uma conflina¢iio da mulher ao papel de dona
de casa. No século XX, no rastro dos movimentos de libertagido
feministas, perceber-se-a o ressurgimento da mulher na vida so-
cial, num sentido irrestrito.

Mencionarcmos, a titulo informativo, a experiéncia Quac-
ker, movimento religioso em que se concede igualdade comple-
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ta a ambos 0s sexos no desempenho de toda e qualquer ativida-
de, Como desfecho desse trabalho, apresentaremos alguns co-
mentdrios conclusivos, visando estabelecer alguns parimetros
para futuras pesquisas sobre o tema. O desafio desse tema apre-
scnta-se bastante vasto e cheio de surpresas. Espero que essa
pequena contribuigiio para a discussio, que agora apresento, ¢s-
tabelega uma nova possibilidade de leitura da histéria, bem
como produza a desmitologizagio de algumas posturas que se
arrogam ao dircito de terem “redescoberto a roda™. Penso ser
essa a grande contribuigdo da histéria: Tornar-nos mais humil-
des em nossas asseveragdces, bem como levar-nos a um maior
respeito na andlise de outros tempos. Por outro lado, nosso de-
scjo ¢ que o olhar para o passado nos projete para o futuro, con-
duzindo a aqueles que ainda se consideram cristdos, entre os
quais o auter desse opisculo se inclui, a uma agiio mais coerente
com aquele respeito que o préprio Jesus Cristo teve para com a
dignidade da mulher.

I. O PAPEL DA MULHER NA CULTURA
GRECO-ROMANA

Antes de falarmos sobre o papel da mulher na histéria a
partir da dtica cristd, ¢ importante, a bem de¢ justiga, comenlar-
mos sobre como ele era entendido no contexto em que o Cris-
tianismo sc inseriu: a cultura greco-romana. E frente a esse con-
texto cultural que o cristianismo desenvolveu sua abordagem
especilica.

1. Cultura Grega

Platdo deixa claro seu conceito sobre a mulher quando
fala da libertagio da alma da prisiio do corpo. Ele sugere entio
que “o destino de um homem mau seria a reencarnagio em uma
mulher™!. Aristoteles, por outro lado, entendera as mulheres
como “machos imperteitos, produzidos acidentalmente por in-
suficiéncia paterna ou pela insuficiéneia nociva do vento dmido
do sul2,

2. O Direito Romano

Todo o fundamento da socicdade romana residia na auto-
ridade do pai de familia. Eic era “o tnico cidadio total, proprie-
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tario, chefe militar ¢ sacerdote™. O lar e a cidade baseavam-se
em sua pessoa. O especialista em direito romano tem dito que:
“Sem gxagero nem paradoxo, a mulher em Roma ndo era
sujeito de direito (...) A sua condi¢io pessoal, as rela¢Bes com
0s parentes oy o marido sio da competéncia da 'domus’, onde o
pai, o sogro ouv o marido sio os chefes todo-poderoses {..) A
mulher € unicamente um obj(:l().”4

Isso vat se refletir também na vida politica, visto que af a
mulher nio vird a exercer nenhum papel oficial. Na administra-
¢do serd também completamente ausente. Ela pode seniar-se
nas festas, espetdculos ¢ banquetes, quando na época o costume
¢ de gque se coma deitado, o que indica que tinha de se abster da
ingestdo de qualquer coisa servida.

O pai é quem possui o direito de vida ou de morte sobre 0s
filhos. “Em caso de adultério, 86 ele tem o direito de matar a fi-
lha infiel, tendo o csposo apenas o direito de matar o campli-
ce”s. O poder paterno sobre a familia era tdo grande que:

“Se o pai devia conservar os filhos 4 nascenga, por causa
das necessidades militares {salvo se eram defeituosos ou julga-
dos muito [racos), em geral guardava apenas uma filha, a mais
velha; numa familia romana s6 excepcionalmente vemos men-
cionadas duas fithas. £ ¢ significativo que cada rapaz receba um
‘pracnomen’ (nome proprio), marca de personalidade que o
distingue dos irmios, enquanto a rapariga, geralmente a mais
vclha, possui apenas um nome de familia, o da familia paterna
(...} Portanto, a filha nio possui nome pessoal, apenas o do
pai.”

E exatamente a nivel de configuragio do Direito Romano
que perceber-se-3o mudangas significativas a partir da influén-
cia do cristianismo primitivo. Apesar de existir muitas contro-
vérsias sobre o assunto, hd um reconhecimento de que o campo
em que o cristianismo mais fortemente influenciou o Direito
Romano f{oi no do dircito da familia’.

3. O Mitraismo

O Mitraismo constitufa-se em uma religido indo-iraniana,
trazida da Pérsia pelos romanos, cuja prética visava a sincretiza-
¢do de cultura e religido dos povos que dominava pelo poder das
armas. O Mitraismo espalhou-se pelas regides mais afastadas do
Império. Sincretizou-se com o culte ao “Sol Invicto”. Sob Aure-
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liano (270-275) veio a tornar-sc¢ a religido oficial do Império.
Tragos desse culto percebemos ainda na lingiifstica anglo e teu-
ta, visto que se anuncia 0 domingo como “Sun-day” ¢ “Sonn-
tag”, literalmente significando “dia do sol”, dia reservado a ado-
racio do “Sol Invicto™ ou *Mitra”. O domingo entrou como fe-
riado pela primeira vez devido a esse culto. Esse culto religioso
constituiu-se no maior desafio ao Cristianismo nos primeiros
quatro séculos da era cristd. Serd o grande concorrente do Cris-
tianismo. Havia muitas outras analogias entre ambas religides,
que ndo estao dentro do propdsito de nosso trabalho descrevé-
[as no momentos,

Como elemento constitutivo dessa religido percebe-se
que Mitras ¢ descrito como uma divindade marcadamente viril:
Ele era um deus-soldado. Nio ¢ por acaso que as legides roma-
nas cultuavam-no. Diante dessa divindade virilizante ¢ bélica &
que o Cristianismo ter-se-d4 de posicionar em seu periodo ini-
cial. Geralmente, aquilo contra o que alguém tem de combater
por muito tempo vai, consciente ou inconscientemente, tam-
bém introjetando-sc na forma de ser daquele que se opdem.

Nio nos impressiona que Celso, preocupadissimo com a
propagacio do Cristianismo, que ninguém conseguia conter, te-
nha escrito contra o mesmo ¢ tenha tentando denegrir a pessoa
de Jesus, dizendo que Ele provém:

“de uma aldeia que nem sequer € helénica e dc uma na-
¢do que ndo tem dignidade entre as gentes; (...) Jesus, a quem se
quer difamar de ser filho de uma mulher pobre, que ganhava a
vida fiando, e de haver tido que abandonar por pobreza sua pa-
tira e se posto a trabalhar como diarista no Egito (...)".g

Celso ainda acrescenta que Jesus foi o fruto do fato de
Maria, sua mie, ter adulterado com um soldado.1° Celso carac-
teriza 0 cristianismo como agrupamento composto por escra-
vos, criangas ¢ mulheres de ndo boa reputagdo 1! Hd da parte de
Celso o inlento de mostrar que um movimento desse tipo ndo
podia angariar a adesdo dos romanos da forma em que estava
acontecendo. O cristianismo depara-se, portanto, com uma
apologética que argumenta pelo lado da posse da virilidade.
Diante disso, Origenes, apologeta cristdo, responde-lhe:

“(...) esse teu Hesfodo (...) disse em forma mitica, acerca
da mulher, que havia sido dada por Zeus aos homens como uma

calamidade, pelo prege do fogo (Hesiodo ... Frgs 57).12
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A mulher foi descrita por Hesfodo como “grande desastre
para os homens industriosos™3, 0 qual ainda acrescenta:

“Pois o0 género humano vivia antes na terra, sem males,
sem trabalho doloroso, sem as graves doengas que a morte acar-
retam aos homens; mas as maos da mulher tiraram a grande
tampa do tonel, sain tudo ¢ aos homens calamidades mil assim
Ihes trouxe™

4. O Gnosticismo

(O Gnosticismo assumiu, no decorrer da histéria, vdrias mati-
8. Era um movimento sincrético, sendo qgue o principal problema
que queria solucionar é: “Como sc acha o verdadeiro conhecimento
(gnose) que esclarega o enigma do mal no mundo, assim como ¢
enigma da existéncia humana?”® O Gnosticismo se caracteriza
doutrinariamente por uni forte dualismo em que se contrasta luze
trevas, bem ¢ mal. O responsdvel pelo mundo material (segundo o
Antigo Testamento: o Deus Criador) € visto como demiurgo que nao
conhece a luz. Tal concepgio estd intimamente vinculada a teoria
platdnica da queda da alma, sendo que, em decorréncia dessa, a
alma passou a ser aprisionada no cdrcere chamado corpo (ou maté-
ria). O mundo da matéria & visto ¢como mau.

Por isso, o “criador”, do qual tanto fala o Antigo Testamento
{na Biblia), niio pode scr o Deus bondoso (Pai de Jesus Cristo), mas
somente o ser inferior, chamado demiurgo.

Nessce contexto, a gnose dd acesso ao mundo real das idéias e
liberta da inferioridade da matéria. SO um grupo especial de pes-
soas lerd acesso aos mistérios da gnose: 0s iniciados.

Naturalmente, a concepgdo que o gnosticismo tem da matéria
ird repercutir sobre a forma de entender a mulher, instrumento pri-
vilegiado no processo de materializagio das almas. Marcido (81-
160 a.D.), lider mais conhecido do movimento sincretizador do
gnosticismo ¢ cristianismo (scgunda fase do movimento global),
condena abertamente matriménio ¢ procriaglo, o que ¢ considera-
do como indec@ncia, sendo que, falando desse Gltimo, ele dird que
“entre fezes e urinas nascemos™ 0. O problema vai eclodir quando
aplicam-se esses conceitos & integraglio da figura de Jesus de Naza-
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ré, que o Cristianismo anuncia como sendo Deus assumindo a for-
ma humana, encarnando-s¢ no mais amplo sentido.

O MONTANISMO

No final do reinado de Antonino Pio (138-161 a.D.) e no
perfodo de Marco Aurélio (161-180 a.D.), viveu-se um periodo
de incidéncia de peste, de guerras e de miséria social. Em meio
a essa cbulicdo, surge a figura de Montano. Tendo sido sacer-
dote das religides existentes na Asia Menor, adere ao cristianis-
mo por volta de ano 155 a.D. Ele logo tem experiéncias cxtdti-
cas, passando & pratica da glossolalia. Logo aderem s suas con-
cepcoes ¢ prdtica duas mulheres, Maximila e Priscila. O trio
passa a anunciar que:

“o fim do mundo cstd préximo. Ainda antes de suas mor-
tes, ele haveria de vir. Haveria um periodo de guerras e tumul-

Los, sendo que entdo desceria a Jerusalém milenar dos céus c,

cm verdade, ndo na Palestina, mas na Asia Menor. Os crentes

deveriam vir conjuntamente a Pepuza (ou Tynion, ambas cida-
des pequenas da Frigia) e af esperar o tempo do fim."!

As profecias de Montano causaram grande impacto, a co-
megar por Priscila e Maximila que, imediatamente abandona-
ram seus maridos para esperar a concretizagio da ulopia apoca-
liptica. Elas, em estado de Cxtase, passaram a também apresen-
tar suas profecias.

O Montanismo passou a cxigir rentincia ao matrimdnio,
visto que esse “era, a scus olhos, o que mais fortemente prende
a cste mundo™s. Maximila anunciou em um &xtase: “Depois de
mim nio vird nenhum profeta, sendo a consumacgdo do fim ™9,
Como ela morrcuem 179 a.D., sem que chegassem a conscreti-
zagdo da hecatombe predila, o movimento passou a experimen-
tar descrédito. Da mesma forma, a experiéneia de um movimen-
to em que havia mulheres profetizas em pé de igualdade com o
lider masculino, produziu, ao seu ver, desconfianga por sobre
outros intentos de lideran¢a feminina de ponta, como, por
exemplo, na conslitui¢io dos consclhos de presbiteros, lideran-
¢a méxima nas igrejas locais.
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II. 0 PAPEL DA MULHER NO CRISTIANISMO
HISTORICO

Tendo o cristianismo vinculos de origens com o judaismo,
enfatizou-se igualmente o fato de que niio hd desigualdade
constitutiva na formagio de homem ¢ mulher. Ambos sio fei-
tos como “imagem de Deus”™. Em termos valorativos ndo se
pode advogar desigualdade, apesar de que em termos de missdo
especifica entende-se que hd distingdes (p.ex. 0 homem nilo te-
ria condi¢tes, de acordo com o cristianismo primitivo, de de-
sempenhar a ‘'missio de mie’, conforme I Tm 2:15, missdo essa
altamente valorizada, ao contrdrio do que se vé nos movimentos
montlanista ¢ gndstico, mesmo em suas alternativas denomina-
das cristds). A procriagio ndo foi vista como 'fruto do pecado’,
pensamento que posteriormente popularizou-se. Havia espago -
para a valorizagio da scxualidade como fonte de prazer ¢ ndo
apenas de procriagio, seguindo a visio dos textos biblicos de
Provérbios 5:15-20 ¢ Cantares.

Inclusive na forma de talar de Deus, percebe-se que se faz
uso de imagens masculinas bem como lemininas para expressar
a forma de Deus manifestar-se aos seres humanos.

Jesus Cristo acentuou a igualdade entre o masculino e o
feminino. Ele conversou publicamente com as mulheres, inclu-
sive aquctas tidas por “pecadoras™ (no sentido de mau uso da
scnxualidade: adilieras ¢ prostitutas).

“Nesse caso, um homem judeu teria proibido uma mulher

de falar-the na rua, mesmo gue se tratasse de sua prdpria mu-

lher, filha ou irmd. Ademais, considerava-se como um fato im-

pio ensinar a let a uma mulher; segundo o Talmud, seria melhor

gqucimar as palavras da et gque confid-las a uma mulher. Porém,

Jesus quebrow essas normas ¢ convengdes da tradigio. Quando

Muaria de Betlinia sentou-se g seus pés para escutar s¢us ensing-

mentos, ele a felicitou por fazer o que ¢ra necessério, e a outra

Muaria deu a honra de ser primeira testemunha da Ressurreiciio,

e tudo isso nio existiam prcccdcnlcs."20

Na ¢poca apostélica, a mulher desempenhard um papelde
relevincia na expansio da igreja. Em sua carta aos Romanos,
no capitulo 16, Paulo cita varios nomes de mulheres que tinham
igrejas luncionando em suas casas, bem como s¢ menciona uma
“apOstola”.
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A igreja que Paulo cria em Filipos, inicia-se, provavel-
mente em torno de Lidia, vendedora de plrpura, Unica pessoa
gue poder-se-1a qualificar como psiquicamente cquilibrada
dentre as trés que accitaram a boa noticia de que hd uma vida
nova para aqucla pessoa que entrega sua vida a Jesus Cristo e
recebe-o como Salvador (0s outros dois mencionados sio uma
jovem escrava que dedicava-se a advinhagfio e um carcereiro
suicida). Aquela igreja caracterizou-se como possuidora de for-
te lideranga feminina (isso vé-se, entre outras coisas, na exorta-
¢do a que duas Iideres passem a pensar mais em concordincia
em vez de anularem-se através da discérdia, como se 18 em Fil.
4:2).

O texto dificil encontrado em 1 Cor 14:34 a 36, onde nos é
dito: "Conservem-se as mulheres caladas nas igrejas, porque
ndo lhes € permitido falar, mas ¢stejam submissas como tam-
bém a lei o determina. Se, porém, querem aprender alguma coi-
sa, interroguem, ¢m casa, a seus préprios maridos; porque para
a mulher é vergonhoso [alar na igreja”, deve ser entendido den-
tro do scu contexto imediato de toda a carta do apéstolo, onde
s¢ percebe umaabordagem acerca da liturgia do culto pablico, e
cm especial a parte desse em que os profetas falavam e a sua
mensagem cra julgada para ver se procedia de Deus ou nio (ou
scja, se estava conforme a mensagem até entiio conhecida do
evangelho de Jesus Cristo ou nio). Nesta parte do culto todo vi-
sitante podia lalar quando se apresentava como cristdo e trazen-
do uma mensagem da igreja de outra localidade. No momento
em que a mensagem era julgada - discernida - geralmente ocor-
riam muitos conllitos verbais, porque aos lalsos profetas ndo se
permitia que continuassem a fata. A meu ver, esse periodo cra
aqucle em que ndo se permitia que a mulher falasse, visto que a
cla era possibilitado falar em outros momentos, de acordo com
o que estd escrito em I Cor 11:5. No momento em que a palavra
de um era contraposta i de outrem, af a mulher deveria abster-
se da fala, visto que, naquele contexto cultural (Corinto era cen-
tro cultural helénico de destaque), isso significa que sua coloca-
¢ao cmbasada na mensgem evangélica seria desprezada, sendo
que 0 gue sairia perdendo, na verdade, seria a prépria causa
evangélica.

A aplica¢lo de textos biblicos como esse diretamente a
outros contextos, sem o devido exercicio hermenéutico, poderia
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levar a aberragtes. Uma situagio muito distinta viveu o cristia-
nismo quando ¢xpandiu-se¢ para fora do contexto politico-cultu-
ral do império romano. Pereebe-se claramente essa diferanga,
por exexemplo, na experiéncia de Clovis, rei dos Franco-S4li-
cos. A tentativa de evangelizagio do povo franco jd estava se
desenrolando hd quase um século, sem haver, no entanto, um
grande sucesso. Clovis casa-se, entdo com Clotilde, crista con-
victa. Diante da adorag¢iio a outros deuses Clovis ouve de Clotil-
de um arrazoado que nada tem a ver com um silenciar subser-
viente:

“os deuses que vos venerais nio 830 nada, incapazes que
s30 de se valerem a si proprios ou de prover as necessidades de
outrem. Sio idolos de madcira, de pedra ou de metal... Sio ma-
gicos, o scu poder ndo ¢ de origem divina. O Deus a quem é ne-
cessario prestar culto é aquele cuja palavra retirou do nada o
céu, aterra ¢ tudo o que cles contém.., ¢ ¢ por efeito de sua von-
tade que 0§ campos produzem as suas colheitas, as rvores os
frulos, as vinhas as uvas; pela sua mio [oicriado o género huma-
no. Gragas & sua liberalidade, toda a criagiio estd ao servigo do
homem, Ihe esta submetida ¢ o cumula de beneficios™!

Anos mais tarde, Clovis, estimulado pelo estilo de vida e
pelo testemunho verbal de sua esposa, invocard o “Deus de Clo-
tilde”, marcando ess¢ passo, na virada do século V parao VI, 0
inicio da expansio efetiva do Cristianismo entre os francos.

Sublinha-se, [ora do ambiente cultural grego-romano:

"o papel ativo que as mulheres tiveram no dominio da
evangelizacio, numa épocy em guc o Ocidente hesila entre pa-
ganismo, arianismo ¢ ¢ cristi™?

Ha uma séric de povos bdrbarosem que a propagagio do
Cristianismo deu-se pela inlluéncia das mulheres.23

Papel de destaque desempenhario mulheres na escola de
Sofrdonio Eusébio Jerdnimo, nome conhecido por ter sido o res-
ponsdvel pela tradugdo dos livros biblicos do hebraico ¢ grego
para o latim, produzindo assim a versdo biblica chamada “Vul-
gata”, até hoje considerada a Biblia oficial do Catolicismo Ro-
mano.

Quando trabalhava em Roma, onde aluava como secretd-
rio do Papa DaAmaso, tornou-s¢ mestre de exegese biblica de um
grupo de senhoras pertencentes a alta aristocracia romana, des-
tacando-sc entre essa, Marcela, Paula e sua filha Eustéquia. A
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critica de Jerdnimo ao cstilo de vida dos cléricos de Roma trou-
xe sobre ele 0 6dio de vdrios, Com a morte deste Papa e a elei-
¢do de Sericio, em 385, JerOnimo teve que retirar-se dali. Com
o auxilio daguelas senhoras contréi um mosteiro para homens,
trés para mulheres e um albergue para peregrinos. Ele conti-
nua a ser mestre daguelas senhoras aristocratas, sendo que al-
gumas delas vao lazer parte de sua equipe de traducgiio biblica
-das linguas originais para o latim.

“Elc sabia por ¢xperitncia que as mulheres sio tdo capa-

zes quanto o homem para 0s ¢studos, ¢ indicava as suas dirigi-

das um programa de leituras que podia ser recomendado a

qualquer intelectual do seu tempo ou de nossa época"24.

Ele cstimula suas discipulas a ensinarem suas filhas desde
cedo, quando ainda no colo da mae. Ele aconselha que, no ensi-
no das criangas, “¢ preciso fazer com que cla goste daquilo que
¢ levada a recitar, para que 18so nio seja trabalho, mas prazer,
nio seja necessidade, mas vontade ™25, Em carta a outra mie diz
que devia cnsinar diariamente 3 sua filhinha porgdes biblicas
em lingua grega, ¢ a 1ss0 deve seguir-se a instrugio latina, para
que s¢ acostume cedo com os acentos estranhos do idioma es-
trangeiro. Nesse estudo, mie e [ilha devem ser mestras.26

Jerdnimo, considerado o “mais crudito dos Padres Lati-
nos da igreja™, valorizou o ensino feminino, sabendo-se hoje,
inclusive, que algumas de suas discipulas tornaram-se mais ca-
pacitadas que ele na arte de pronunciar e traduzir. Este tipo de
experiéncia de ensino s mulheres divisa-se no decorrer da his-
toria da Igreja alé o surgimento do Renascimento e das Univer-
sidades, quando entdo passa-se a prelerir:

“Que se ensinem &s raparigas as tarcfas domésticas, fazer

0 plio, mpar um chapéu, fazer manteiga, cozinhar, as lavagens

¢ as camas, fiar ¢ tecer, bordar com a agulha, etc (...) desde esta

é€poca que a mentalidade mudou e a influéncia da universalida-

de, nomeadamente, sc faz sentir neste dominio. A instrugio tor-
nar-sc-4 cada vez mais apandgio dos homens™®

O que se sabe € que “na Idade Média, as mulheres liam
mais que 0os homens™. Elas, “ndo se contentavam apenas com
a leitura, escreviam com freqiiéncia, ¢ 08 manuscritos que teste-
munham o saber da é¢poca foram muitas vezes copiados por
mios femininas™C, Sabe-se, por exemplo, que, “os poetas do
século XII clogiaram muitas vezes as qualidades intelectuais
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das mulheres que os rodearam ™' As conslatagdes acima des-
critas levam a concordar com Pernoud, quando afirma que ¢n-
tre 0 século X ¢ o im do século X1H encontra-se o apogeu da
participagiio feminina na sociecdade e na intelectualidade:

“uy mulheres exereem entio, incontestavelmente, uma in-
fluéncia gque ndo obtiveram nem as bonitas mulheres de Fronda
no século XVII, nem as severas anarquistas do século XIX.

Fsta influéncia decresce manifestamente durante os dois
séculos seguintes, para os quais reservo a designacgéo de tempos
medievais. Os séculos X1V e XV apresentam, com efeito, uma
idade “média”, no decurso da qual a mentalidade muda espe-
cialmente no que respeita a mulher,

I: 4 roda da fortuna ndo tarda a arrasti-la g:zlra um eclip-
s¢, de que apenas emerge de novo no século XX™7,

A cspecialista mencionada, a partir de scus estudos, aper-
cebe-se de que,

“0 lugar da muther no seto da socicdade parecia diminuir
lentamente na proporgio ¢m que o poderio do burgués se afir-
mava, s¢ fortalecia, cm que associava ao poder econdnico ¢ ad-
ministralivo, o poder polilico“33

Infelizmente, no que diz respeito  possibilidade da exis-
téncia de uma participac¢io feminina efetliva nos cargos de lide-
ranga cclesidstica, percebe-se que 0s avangos tidos no que res-
peita ao acesso & cultura nio refletiram proporcionalmente.
Como os cargos sacerdotais (pressupostos como via de acesso a
hicrarquia eclesial) implicavam em administragio de sacramen-
tos, elas loram excluidas dessa possibilidade pelo fato de que se
considerava a menstruagio como algo que tornava a mulher im-
pura para a distribuigde dos mesmos, sendo que, assim, nio te-
riam condigoes de manter uma atividade sacerdotal continua34,
As mulheres tiveram, portanto, até o séeulo XVII suas ativida-
des de hderanga restritas a tudo aquilo que ndo as tornassem a
lideranga de ponta.

Essa negativa de uma possibilidade de acesso da mulher a
lideranga eclesidstica pelas informagdes que tenho, foi suplan-
tada pela primetra vez com o surgimento do movimento espiri-
tualista inglés chamado “Quaker™ (século XVII). Comentando
a experiéncia deles, um renomado historiador eclesidstico nos
diz que:
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“Posto que Fox e os seus criam gue Loda estrutura no cul-
to podiua ser um obstaculo & obra do Espirito o culto dos amigos
se celebrava em siléncio. Se alguém se sentia chamado a falar
ou orar, o fazia. Quando o Espiriteo as impulsionava, as mulhe-
res tinham tanto o direito de falar ou orar em voz alta como os
homens, (...) D¢ igual modo, os quakers niio criam nos sacra-
mentos, pois diziam que a dgua do batismo, ¢ 0 pio ¢ o vinho da
comunhic, laziam a atengio centralizar-sc¢ sobre o material,
ocultundo a Deus em lugar de reveld-lo ™

COMENTARIOS CONCLUSIVOS

Creio gue 34 foi possivel perceber, conclusivamente, gue
todo ¢ qualquer movimento histérico tem que ser avaliado den-
tro do universo conceptual em gue surgiu. A origem e desen-
volvimento da postura cristd frente A temdtica do papel da mu-
Ther nilo escapa dessa conStatagio.

Percebo, outrossim, que hd uma grande necessidade que
se resgate a experiéneia tida pelo cristianismo no que respeita
nossa temdtica. Muitas vezes, parte-se para a leitura preconcei-
tunosa da axiologia cristad, cxatamente por ndo s¢ perceber as va-
riagdes que se deram sobre o assunto no decorrer da histéria.
Afcstd, portanto, uma longa agenda para os pesquisadores sé-
rios da historia.

Constatei, em contraste com o Direito Romano, que o
cristianismo sempre primou pelo direito 4 vida como algo ina-
licndvel da mulher. Ao mesmo tempo, percebo que as filhas no
lar cristio possuem nome proprio. O judaico-cristianismo, sem-
pre primou por acentuar a igualdade constitutiva entre homem
¢ mulher: ambos sdo feitos da mesma substincia ¢ t6m direito a
mesma exceléneia de vida, O matriménio ¢ a procriagio sio de-
fendidos como coisas belas ¢ nio como desgraga (como se vé no
gnosticismo ¢ montanismao). Homem ¢ mulher ¢ para viverem
em complementariedade ¢ companheirismo. Cristo, por sinal,
rompeu com os mais arraigados preconceitos discriminatérios a
muther existente em sua época.

Percebemos, por outro lado, o papel preponderante das
mulheres na propagacio do cristianismo. Elas foram dignifica-
doras do cristianismo ¢cm resuliado da dignificagio que recebe-
ram a partir do conhecimento de Jesus Cristo como o Salvadore
o amige. Em contraste com as posigdes de Celso, percebemos
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que Jesus nao desprezou as mulheres pobres, bem como aigreja
em scu inicio tambdém ndo o fez,

No entanto, nds vivemos bem em outro contexto de he-
ranga cultural. O que significa ser cristio hoje & luz da expe-
rincia histérica do cristianismo bem como do préprio Jesus de
Nazaré? Penso que o cristianismo questiona nossa cultura. As
mulheres deveriam ser dadas as mesmas condig¢des de ensino
que os homensrecebem, em especial nas camadas médias e po-
bres de nossa populacio. O mesmo dever-se-ia aplicar s possi-
bilidades de remuncracdo salarial.

Nés percebemos que foi a universidade que transferiu a
posse da cultura, das mulheres para os homens. Como a Uni-
versidade brasileira tem trabalhado cste dado?

Gostaria de apontar aqui para alguns campos da-histéria
do cristianismo ¢em que.valeria 3 pena concentrar nossas pesqui-
sas futuras. A igreja teve, no passado, aquilo que sc usa chamar
de “doutoras da igreja” (Teresa de Avila, Teresa de Jesus, Cata-
rina de Siena, Clara de Assis). Por que o catolicismo abando-
nou ¢ssa pratica de ter grandes mulheres na ponta das descober-
tas teoldgico-intelectuais? No lado protestante, temos no Exér-
cito da Salvagiio, bem como naigreja do Evangelho Quadrangu-
lar {um ramo pentecostal), experiéncia de instituigdes em que,
desde o principio, as mulheres desempenharam as mesmas fun-
¢oes que os homens. Mereciam ser melhor estudadas a partir
dessa dtica.

J4 hd um avanco dc vdrias denominacGes brasileiras no
que diz respeito 2 igualdade absoluta de direttosentre homense
mulhcres. Como vencer, entdio, aquilo que existe ainda de resis-
t&ncia na hora da prdtica dos principios? Penso que ¢ssas sdo
questdes que devem continuar nos inquictando...
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DECLARACAO DE HUAMPANI

T T, L L PN
 Fraternidade Teoldgica Latino Americana

[ S e D

Conscientes do momento em que vive a FTL, a Igrcja
Evangélica ¢ as mudangas e desatios de nosso contexto, nos, -
dercs ¢ membros dos nicleos nacionais da FTIL., convocados
pcla Diretoria Continental, reunimo-nos de 26 a 30 de abril de
1993 em Huampani, Lima-Peru, com o propdsito de considerar
a trajetéria histdrica da FTL, a fim de projetar scu rumo ¢ papel
para os proximos 10 anos no cumprimento da missio integral da
igreja a partir da América Latina. Com espirito de oragido, ado-.
ragio ¢ comunhio, fomos desafiados em nossa reflexio através
da palavra de Deus ¢ da realidade da América Latina a conti-
nuar forjando nossa tarcla teoldgica na e a partir da igreja.

CONTEXTQO E MISSAQ

A Amdrica Latina experimenta uma crise ideoldgica -
aprofundada pelo fracasso do socialismo do leste europeu; per-
cebe-se um crescente desencanto ¢ descrédito quanto A drea po-
litica, ao Estado ¢ suas institui¢des; a famflia sofre diversos
graus de desintegragiio, o desemprego, a diminuigio da renda, o
alto custo de vida, a deteriorizagdo dos niveis de sadde ¢ educa-
¢do, siio indicadores da probreza que afetam a maioria da popu-
lagdo; finalmente, a corrupgdo e o narcotrédfico, corroem a so-
cicdade ¢ provocam uma violéncia que a pde em perigo.

A recessiio e o peso da divida externa continuam afetando
a cconomia de nossos paises - acentuado pelas politicas de rea-
juste ccondmico - diminuem a capacidade de produgio ¢ a ba-
langa de pagamentos. Evidencia-se no continente uma busca de
integragdo regional a lim de entrar na economia mundial. De
igual modo, emerge a nfvelinterno, uma crescente economia in-
formal que se apresenta como uma alternativa de sobrevivén-
cia; ¢, por sua vez, a distiincia entre ricos ¢ pobres aumenta.,

Observa-se o ressurgimento crescente das culturas indige-
nas ¢ atro-americanas, das mulheres ¢ dos movimentos popula-
res, que reclamam por suas reinvindicagdes; reclamam, tam-



bém, pelo espago para participar das decisdes politico-econdmi-
cas que os aletam ¢ pela defesa de scus direitos humanos, Ou-
trossim, temos que assinalar a deteriorizagdo que sofre a Educa-
¢ao Pdblica, o acesso acla ¢ a explaragdo desmedida que sofre o
patrimdnio nacional ¢ 0 meio ambicente.

No dmbito religioso continua o crescimento numérico ¢ o
avango do protestantismo, especialmente das igrejas pentecos-
tais. A participagiio na polilica ¢ o despertamento missiondrio
sdo alguns indicadores desse avango. Por outro lado, evidencia-
se dentro do protestantismo certo espirito de competi¢do e ab-
solutizagio de determinadas Enfascs, tais como: a teologia da
prosperidade, guerra espiritual e uma intensa busca pelo magi-
co ¢ pelo milagroso. A participaciio em CLADE 11T das distintas
tradi¢des evangélicas ¢ sua abertura para a reflexdo da (6 ¢ mis-
sdo, sdo sinais de esperanga. Dentro do contexto da igreja cat6li-
ca destacam-se dois aspectos bem claros: as dificuldades da teo-
logia da libertagiio ¢ a “nova evangelizagdio”™ proposta para o
Continente. Finalmente temos que ressaltar a proliferagio dos
grupos esotéricos ¢ sectdrios que, juntoe aos lalos acima descri-
tos, constituem-s¢ ¢m nesso contexto, em desalio para o nosso
afazer teologico.

RAZAQO DE SER DA FTL

A plataforma de didlogo que a FTL tem constitufdo, con-
tribui para a vida ¢ missio da lIgreja da América Latina, por
meio de uma rellexdo teoldgica evangélica inter-disciplinar e
contextualizada. Trata-se de prover o estimulo ¢ a lideranga in-
telectual para pensadores cristdos formados em diversas ¢ dis-
tintas disciplinas, a fim de integrar scu trabalho retflexivo A pers-
pectiva da [€. Ao mesmo tempo, esta reflexdo se dd num contex-
to de envolvimento de base com o trabalho missiondrio da igre-
ja. A experiéncia de vdrios membros da FTL ¢ o desenvolvi-
mento de novos projetos missiondrios surgidos em grande parte
com o estimulo de sua rellexdo teoldgica, confirmam gue o pa-
pelde fermento tem um alcance signiticativo ainda que sua visi-
bilidade institucional ndo seja imponente.

Tal como ocorreu nas erigens da FTL, achamo-nos frente
a necessidade de discernir o modelo de organizacio e participa-
¢do que sirva melhor para a realizagdo de seus propésitos, Cre-
mos que a rica experiéneia de um pouco mais de 20 anos de re-
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flexao teoldgica, oferece motivo suficiente para ratificar 0s ob-
jetivos que tém guiado nossa caminhada até o presente. Nesse
sentido a figura de “fermento” comunica adequadamente ¢ pa-
pel da FTL (rente a possibilidades institucionais que s¢ pode-
riam propor em ralagiio a tarefa teoldgica.

A naturceza do [6rum que a FTL constitui tem conseqiién-
cias para a valida¢ao do conhecimento teoldgico que se produz
nele. Nio s¢ apéia absolutamente na pretensdo de um regime
académico clitista. Antes, desafia a pensadores de distintas dis-
ciplinas a reformularcm sua identidade intelectual A luz das Es-
crituras, da experiéneia de fé ¢ da missiio no contexto latino-
amcericano.

AGENDA E ESTRATEGIAS
Plataforma de Reflexao

Agenda

A integragio de novos membros com diversidade de expe-
riéncias, reforga a importincia em transmitir as prioridades e o
¢spirito de trabalho da FTL como platatorma de reflexiio. E ne-
cessdrio tnsitir no lugar das Escrituras ¢ no reconhecimento de
sua autoridade para a reflexdo teoldgica, Por sua vez, deve-sce
chamar a ateng¢dio para as demandas do contexto latino-america-
no ¢ a contribui¢iio da experiéneia da espiritualidade pessoal e
comunitdria ¢ do trabalho missiondrio.

Estratégias

* Asscgurar a renovagio ¢ continuidade da FTL por meio de
incentive ¢ promogiio s novas geragdes.

*Asscgurar que a reflexdo teoldgica inter-disciplinar passe
pela exegese ¢ pela exposiciio biblicas.

* Recorrer a contribuigdo dos autores anteriores da FTL ¢ ani-
mar aos novos pensadores a dialogar ¢riticamente com cles.

*  Animar os membros a canalizar os resultados de sua reflexfo
através das instituiches e igrejas as quais pertencem.

* Prover mais literatura, oportunidades e recursos aos novos
membros para que possam expor seus pensamentos (bolsas,
publica¢des, cle).
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Os Nicleos Nacionais
Agenda

A reflexiio teologica deverd emergir, desenvolver-se e
aprofundar-se¢ a partir dos ndcleos nacionais. Os nicleos locais
devem continuar estendendo-se para a reflexdo teoldgica atra-
vés das distintas vertentes evangélicas, grupos sociais, discipli-
nas ¢ tensdes weoldgicas dentro de seus respectivos contextos.
Neste sentido, é preciso fortalecer a iniciativa, a participagdo e o
desenvolvimento dos nicleos locais.

Estratégias

* Fortalecer os nicleos locais da FTL.

* Estimular o surgimento de nidcleos [ocais onde ndo existem.

* Estimular sua autonomia eom respeito a organizagio, estilo
de trabalho, lideranga ¢ programacio.

* Prover oportunidade de intercimbio entre os nicleos locais
das distintas regioes.

Carater Participativo
Agenda

A rellexiio teoldgica que a FTL promove, deve ter um ca-
rdter participativo. Para crescer nessa diregdo serd necessdrio
abrir cspagos maiores para os grupos que ndo 18m estado sufi-
cientemente representados. A inclusido das mutheres trard ou-
tro dngulo de pensamento ¢ experiéncia na reflexio teolégica.
A participagdo de pensadores indigenas ¢ afro-americanos de-
safiard a FTL a lormular categorias pertinentes a nossa diversi-
dade cultural ¢ eclesial, A participagido dos irmidos pentecostais
enriquecerd nossa mancira de entender ¢ realizar a missio.
Tudo isso contribuird para a fidelidade da FTL em seu afazer
teoldgico.

Estratégias

Promover encontros nos quais se reflita sobre as distintas
maneiras de [azer teologia além do sistemdlico e discursivo,
" Estabelecer f6runs nos quais mulheres ¢ homens reflitam so-
bre suas relagdes mituas ¢ sobre o papel da mulher crista na
vida eclesial ¢ social.
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* Acompanhar o processo de reflexiio teolégica que sio gera-
dos nas comunidades indigenas e afro-americanas.
* Refletir teologicamente sobre as cosmogonias indigenas e
alro-ameericanas.
* Dar major &nfase na reflexio da FTL, com e sobre astradigd-
€$ pentecostais.
Campo Interdisciplinar
Agenda

A FTL deverd continuar aprofundando a reflexiio teol6gi-
ca interdisciplinar ¢ contextualizada. Levard, com isto, a um
maior compromisso dos pensadores evangélicos especializados
em distintas disciplinas com suas congre gagdes locais ¢ com o
enfoque de missdo. Aqui ¢ fundamental o estimulo aos crentes
com lormac¢do académica a discernir sua vocagiio como parte in-
tegral de sua vida de (é.

Estratégias

* Incorporar aos nicleos locais a evangélicos com formagio
acadimica nas disciplinas pouco representadas na FTL.

* Continuar estimulando a formagio de centros de investiga-
¢do, reflexiio ¢ servigo que tenham cardler interdisciplinar.

* Seguir refletindo interdisciplinariamente com temas de inte-
resse prioritdrio para aigreja ¢ para a realidade latino-ameri-
cana.

Agenda Temitica
Agenda

A agenda temética da FTL deve continuar com os temas
que t&m sido fundamentais para a vida e missdo da igreja e pro-
curar incluir aqueles que surgem da realidade atual nos contex-
Los sacio-politico, eclesidstico, religioso ¢ cultural de nosso con-
tinente.

Analisar criticamente as experiéneias vividas nos diversos
niveis de participagdo politica ¢ buscar novos rumos de ac¢iio e
reflexiio dentro da realidade social e eclesial.

No contexto eclesial, refletir sobre as principais tendén-
cias que estio transformando a face do protestantismo latino-
americano, com especial atengdo para as (cologias da prosperi-
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dade, da absolutizagio da batalha ¢spiritual ¢ da Enfase ao mé-
gico, clc. Urge expor as debilidades destas teologias ¢ reafirmar
a cosmovisio biblica. :

Resgatar a heranga teoldgica, espiritual e missiondria das
diversas tradigdes cristis ¢ sua relevincia para o desenvolvi-
mento de uma espiritualidade biblica sauddvel ¢ comprometida
lanto com a hist6ria como com a missio.

Desenvolver uma teologia pastoral que leve em conlta as
tensdes pastorais ¢ eclestdsticas do mundo moderno. Deveré,
também, estimular a reflexdo teolégica sobre a probleméltica fa-
miliar ¢ pessoal que leve em conta as situagdes graves de crise e
fragmentagiio.

No contexto religioso, refletir criticamente sobre temas
relacionados com o universo sectdrio, tais como: 0 misticismo-
csotérico ¢ sua influéncia na cspiritualidade de algumas préticas
cristds; ¢ o movimento da “Nova Era™.

No contexto cultural, deverd dar atengio especial ao res-
surgimento da consciCneia ¢ busca de reinvindicagdo de cultura
e cosmovisio indigena ¢ afro-americana. Este desafio levanta
interrogacdes quanto ao pluralismo religioso, as religides anti-
gas e ds distintas expressoes da religiosidade popular, a fim de
estabelecer fronteiras com 0 Evangelho ¢ a centralidade de Je-
sus Cristo, assim como o respeito, reconhecimento ¢ valoriza-
¢ido da cultura indigena ¢ afro-americana.

Estratégias

No contexto sécio-politico, promover o intercdmbio das ¢x-
periéneias de eristdos na politica de scus pafses; ¢ promover a
produgido de material que responda ¢ eslas experiéncias.

No contexto eclesial, incentivar o didlogo entre pastores e
profissionais ligados as diversas instituigdes com o propésito
de desenvolver aghes pastorais.

Intercambiar espagos para a prética e reflexiio de diferentes
modclos de espiritualidade.

Realizar estudos empiricos para catender os fendmenos reli-
gios0s ¢ atuais da Amdérica Latina. '

Produzir material adequado sobre as tendéncias religiosas
modernas; desenvolver atividades ¢ procurar publicar mate-
riais que atendam as realidades ¢ necessidades tanto no dm-
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bito familiar como no pessoal, a fim de prover pautas de
oricntagdo para a agdo pastoral.

* Finalmente, no contexto cultural, deve motivar o didlogo en-
tre as distintas expressdes de religiosidade, dentro de um
contexto de respeito e valorizagdo mawos e de definigio de
fronteiras; ¢ propiciar andlises e estudas sobre a questio eco-
IGgica.

Rede de Relacoes
Agenda

A FTL precisa projetar-se muito mais dentro do amplo es-
pectro da igreja evangélica, a fim de promover scus objetivos
missiondrios, assim como assumir 0s espagos para obtér apoio ¢
oportunidade de chegar s bases. Isto significa ampliar a rede
de relagdes dos nicleos locais ¢ a FTL continental, com o pro-
pasito de dialogar ¢ interagir com as distintas vertentes teolégi-
cas, ideoldgicas, politicas, intelectuais ¢ ccumdénicas, a fim de
calalizar as inquictudes, o pensamento ¢ a agdo do trabalho da
igreja e sua rellexiio dentro de seu respectivo contexto,

Estratégias

*  Aprotundar as relagtes com instituigOes dedicadas ao traba-
lho teoldgico.

* Aproveitar as oportunidades que surgem dos convénios que
existem com entidades como INFEMIT(International Fe-
lowship ol Mission Theologyans), o Oxtord Cemtre for Mis-
sion Studics ¢ outras institui¢des,

CONCLUSAO

Agradecemosa Deus por sua fidelidade paracoma FTL e
por sua contribuigdo ao pensamento e agio missiondria da igre-
ja na América Latina. Com um sentimento de humildade com-
prometemo-nos a seguir a pratica missiondria de Jesus, esfor-
¢ando-nos no trabalho teoldgico da missiio daigreja, sob a auto-
ridade das Escrituras, a direciio ¢ o poder do Espirito Santo e
para a gloria de Deus Pai.
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FRATERNIDADE TEOLOGICA
LATINO-AMERICANA - SETOR BRASIL

O Sctor Brasil da Fraternidade Teol6gica Latino-
Americana, designado como FTL-B, ¢ uma entidade sem
fins lucrativos, formada por pensadores cristaos comprome-
tidos com a vida ¢ com a missio da Igreja no Brasil € na
Amdrica Latina. Scus objetivos sio 0s seguintes:

a) Promover a retlexio em torno do Evangelho e seu
significado para o ser humano ¢ a sociedade na América La-
tina. Com csta finalidade estimula o desenvolvimento de um
pensamento evangélico atento aos desafios da vida no conli-
nente latino-americano. Para tal reflexiio sc aceita o cardter
normativo da Biblia como a palavra ¢scrita de Deus, ouvin-
do, sob a dirc¢do do Espirito Santo, a mensagem biblica em
relagdo as ambigiiidades da situagio concreta.

b) Constituir uma platalorma de didlogo entre pensa-
dores que confessam a Jesus Cristo como Salvador e Senhor
¢ que estejam dispostos a refletir & luz da Biblia, a tim de co-
municar o Evangelho em meio as culturas latino-america-
nas.

¢} Contribuir para a vida ¢ missio das igrejas e vangéli-
cas no Brasil ¢ na América Latina, sem pretender falar em
nome delas ¢ nem assumir a posi¢io de seu porta-voz no
Brasil.

Para qualquer informaciio a respeito desta entidade
de servigo A reflexio teoldgica, dirija-se ao enderego abaixo:

FTL-B Secretaria Executiva
At. Rev. Wilson Costa dos Santos
Rua Ferreira Penteado, 1338/Ap.32
CEP 13010-907 - Campinas/SP




