OS SINAIS DO REINO DE DEUS
NA HISTORIA

Fldvio Braga Facciol

Introducio

Ao olharmos para a tristeza, a violéncia, as guerras, a
opressio, a miséria ¢ o sofrimento presentes na realidade do
mundo em quc vivemos, ficamos a nos perguntar por Deuse
pelo sentido dos acontecimentos.

Cremos que Deus € o Senhor da historia, que o destino do
mundo estd em suas mios e que a Ele pertence a vitdria final.
Entretanto os poderes do reino das trevas permanecem atuan-
tes no dmbito da vida humana.

Se Deus ndo abandonou 0 mundo 2 sua prépria sorte, an-
tes continua agindo a favor da humanidade, seria possivel iden-
tificar, em meio 4 ambigitidade dos acontecimentos histricos, a
agdo de Deus? E nossa postura qual deve ser? Devemos ficar
apenas esperando, assistindo impassfveis ao que Deus faz?

Iniciamos esta reflexfio analisando a relagdo entre o Reino
de Deuse o tempo, discutindo como a compreensido escatolégi-
ca do Reino de Deus pode determinar a ética do cristdo. Ainda
nesta primceira parte, falamos sobre o significado do simbolo
Reino de Deus.

O trecho seguinte comega explicando o significado da ex-
pressido sinais do Reino. Prosse gue num didlogo com trésimpor-
tantes te6logos protestantes latino-americanos - Samuel Silva
Golay, Mortimer Ariase José Miguez Bonino - onde procura-
mos expor o pensamento de cada autor sobre 0 Reino de Deus.
Finalmente, indicamos acontecimentos histricos que podem
ser interpretados como sinais do Reino de Deus na Histéria.

A (ltima parte do trabalho tem o objetivo de definir crité-
rios que nos possibilitem discernir quais acontecimentos histd-
ricos sio sinais do Reino de Deus. Num primeiro momento, fa-
zemos um cstudo de caso quando abordamos e interpretamos



o0s principais fatos ocorridos na Nicardgua durante a Revolugao
Sandinista. Destacamos, nesta abordagem, 0 compromisso ¢ en-
gajamento dos cristdos daquele pafs, que ingressaram narevolu-
¢do que pretendia derrubar a ditadura. Num scgundo momento
damos algumas pistas de como estabelecer critérios para dis-
cernir 0s sinais do Reino de Deus entre os (afos histéricos. Para
tanto, fazemos um breve estudo sobre a justi¢a, a tftulo de
exemplo, como um (entre muitos) dos sinais do Reino.

Nio € nosso objetivo, nesta reflexio, particularizar o Rei-
no de Deus como realidade tio somente historica, uma vez que
o Reino transcende essa dimensio, mas limitar a discussio, con-
finando-a ao Ambito da histéria.

I. O REINO DE DEUS E SEUS SINAIS

Uma questdo quesempre levantou discussdes entre os es-
tudiosos ¢ a que trata sobre o significado do Reino de Deus.
Nio menosimportante tem sido a discussiio sobre a relagiio en-
tre 0 Reino de Deus e o tempo. Uma das questdes levantadas
por esta discussio ¢é qual leria sido o ensino de Jesus a respeito
dessa relacio.

No decorrer da histéria da pesquisa, muitos t&m visto 0
Reino como realidade cxclusivamente futura e supra-terrcna.!
O primeiro a enveredar por cste caminho foi Johannes Weiss,
com sua “escatologia consistente”, seguido por Albert Schweit-
zer. Scgundo eles, o ministério de Jesus estd voltado para o
angncio.do fim deste mundo - a vinda iminente do Reino - que
se daria numa catdstrofe césmica.?2 Desiludido com essa escato-
logia apocaliptica de Jesus, Schweitzer, aposta sua vida na cren-
¢aem um Reino que s6 vird se construido por mios humanas.?

Uma visiio oposta a essa ¢ a de Charles Harold Dodd, que,
em sua “Escatologia Realizada”, afirma que toda a esperanca
profética do Antigo Testamento s¢ cumpre plenamente em Je-
sus.* Os ensinos de Jesus sobre Reino futuro seriam apenas di-
tos simbdlicos que expressam o cardter escatolégico do presen-
te.’

1'1. Goppelt, p 87
22 Ladd, p. 56, Goppclt, p.87; Zabastiero, O Emprego de Basiléia no Novo
Testamento, p.145

33. Brakemeier, p.9.
44 1Ladd, p.56, Goppelt, p.89; Zabalicro, o.c., p. 143-144,
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Joachim Jeremias, em discussio com Dodd, propde uma
“escatologia inaugurada” ou “em processo de realizagao™.5
Para cle a consumagio final iniciou-s¢c no ministério de Jesuse
ainda nfio se completou.

Rudoll Bultmann, embora concordasse que a pregagdo de
Jesus consistia do andncio da vinda iminente do Reino, acredi-
tava que o Reino deveria ser entendido existencialmente. A
proximidade de Deus impde uma decisido ao ser humano.”

Quem primeiro langou luz sobre essa discussio foi Wer-
ner Georg Kitmmel, provando que Jesus falou, ao mesmo tem-
po, de uma vinda presente ¢ futura do Reino de Deus 8

“G. Gloege, [oi 0 pioneiro, neste século, a falar do Reino
como presente na pessoa ¢ obra de Jesus, mas ainda aguardan-
do sua plena manifestagdo futura. A partir dai foi crescendo um
consenso entre os tedlogos do Novo Testamento quanto ao du-
plo aspecto da relagido entre o Reino de Deus ¢ o tempo/histo-
ria.”™ Mas foi Oscar Cullmann quem definiu a famosa tese do
“ja e ainda ndo™'® Até mesmo Dodd, em suas obras posteriores
chega a admitir que o Reino também aguarda a consumagio
“além da historia.”!!

George Eldon Ladd afirma que:

"0 Reino de Deus é a realeza redentora de Deus, dina-
micamente ativa para estabelecer Scu dominio entre os homens,

¢ gue esse Reino, que ird aparecer como um ato apocaliptico no

final desta era, ja veio 2 histéria humana na pessoa ¢ missio de

Jesus, para vencer o mal, libertar os homens do seu poder, e tra-

rer-lhes as béngiaos do reinado de Deus. O Reino de Deus en-

volve dois grandes momentos: cumgn’mcmo dentro da historia,

¢ consumagio no lim da histGria. ™

Entretanto, convém ressaltar, qualquer das posigbes assu-
midas (scja uma das acima apresentadas ou derivagao delas) im-
plica uma Ctica correspondente. A mancira como ¢u compreen-
do o Reino de Deus e como ele se manifesta determina minha

55 Ladd, p.536; Goppelt, p.&9.

66. Ladd, p.57; Goppcll, p.8%; Zabaticro, o.c., p.144,
77. Luadd, p.56; Goppell, p.88; Zabaticro, o.c., p.144.
88. Goppelt, p.&Y.

94 Zabalicro, o.c., p. 145,

13 10. Sobrino, p.84.

1111 Ladd, p.56-57, Zabaliero, o.c., p. 144,

1212, Zabaticro (citundo Ladd), op. cit., p. 140.
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maneira de viver e agir. Se ha vérias escatologias, hd uma ética
para cada possibilidade.

Crer no Reino de Deus como realidade apenas e tio so-
mente presente tem suas implicagdes. A primeira delas ¢ o fim
da esperancga. Se o reino jd veio nélo € preciso esperd-lo mais.
Nada mais hd que ser feito. Deus jd manifestou o scu Remno, jé4
fez tudo o que cra preciso fazer. Surge entdo uma dificuldade:
Como explicar a esperanga fervorosa do cristianismo primiti-
vo713

Essa “desescatologiza¢do’™ levanta uma outra pergunta:
como conciliar um mundo onde impera o sofrimento, a violén-
cia, o pecado e a morte com a presenga do Reino de Deus? 86
resta uma alternativa: confinar, como o fez o liberalismo, a ple-
nitude do Reino ao interior do ser humano. O Reino passa a ser
uma realidade transcendente, que s¢ concretiza no intimo da
pessoa quando esta se une, pela {é, ao seu criador. Cabe ao indi-
viduo apenas o aceitar o Reino.

Esta concepgdo deve levar a uma total letargia diante dos
acontecimentos historicos ¢ a uma toral desesperanca quanto a
uma possivel transformacio futura das estruturas humanas. A
soberania de Deus somente poderia atuar no mundo através dos
cristdos, isto ¢, daqueles que aceitaram o Reino no intimo de
suas almas. Somente estes poderiam praticar o amor ou 0por-sc
ao mal.'’ Ainda assim, ¢ste modo de pensar dificilmente levaria
aum engajamento numa luta histérica por justiga. Isso porque
O praticar o amor ¢ 0 opor-se 20 malnfio s¢ mostram essenciais a
niio ser no dmbito religioso, pelo préprio cardter intimista, de
experiéncia religiosa pessoal'®, com o qual o Reino se apresen-
ta.

Dizer que o Reino de Deus ¢ exclusivamente futuro € ne-
gar sua presenga atual e indagar sobre sua irrupgdo, Abre-sc
aqui um leque de possibilidades. A primeira delas é a que enve-
reda pelos caminhos de Kant, esperando a vinda do Reino de
Decusatravés de um progresso imanente!?, de uma evolugdo his-
térica. Um Reino que vem por si 86, naturalmente, ndo precisa

13 13. Brakemeicer, p.19.
14 14. Brakemeicer, p.13.
15 15. Gosppeit, p.89.
16 16. Ladd, p.56.

17 17. Goppelt, p.87.
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de Deus. E o ser humano nada tem a fazer sendo esperar esse
cumprimento natural. Nao tem sentido falar em Reino de Deus
nem em Deus nesses termos.

Qutra possibilidade que se abre € a de uma concepgio pu-
ramente escatolégica onde o Reino vem como obra totalmente
divina. Pouca diferenga hd, na prdtica, se o Reino se plenifica
ainda nesta hist6ria ou se vird trans-historicamente. () resultado
é um s6: se tudo depende de Deus, nada h4 a fazer a néio ser es-
perar. “A esperanga num Reino de Deus transcendente pode
exercer fun¢do alienante, conformar as pessoas com a sua sorte,
ecm vez de encorajd-las a eliminar, elas préprias, as causas de seu
sofrimento.”18 A outra face desta mesma moeda € a crenga num
futuro de “cartas marcadas™: o destino do mundo estd decretado
¢ nada poderd alterd-lo. Se por um lado a énfase num futuro
transcendente pode levar a resignagiio e & alienagfio, por outro a
€nfasc na agdo divina pode conduzir a uma indiferenga em rela-
¢do aos males do mundo e a uma perda de responsabilidade his-
térica.1”?

Posiciio divergente desta € a que concebe a vinda do Rei-
no historicamente através da aco humana. Se tudo depende da
luta humana, ndo hd esperanga mas utopia, que conduz a um
programa de agio.2® Deus € visto como um simples observador,
ndo age na histéria. A transcendentalidade do Reino é minimi-
zada, se nilo eliminada. Entretanto, a elimina¢fio da transcen-
déncia nio garante o nascimento de uma paixdo revoluciondria.
H4 o perigo de cair-se no “hedonismo do tipo comamos e beba-
mos, que amanha morreremos (1s 22:13; 1 Co 15:32) .21 outra res-
salva a esta posi¢iio consisic em que a tentativa de implantar o
Reino na historia através das maos humanas se constitui numa
perigosa ideologia, capaz de justificar regimes opressores em
nome de Deus.

A posicio que prevalece nos dias atuais € a que afirma
uma “simultaniedade de presencga e futuridade do Reino de
Deus numa tensio dialdtica,”??

18 18. Brakemeier, p.20.

19 19. Brakemeicr, p9,20.

2020. Brakemcier, p.12.

21. Brakemeier, p.21-22,

22 Brakemeier, p.14; Golppelt, p. 89ss; Sobrino, p.58,
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E fato que Jesus falou tanto de uma presencga quanto de
uma vinda futura do Reino de Deus. Pregou que o dom{nio de
Deus viria como jufzo (Lc¢ 10:12; Mt 10:15, 25:41ss) e como sal-
vagdo (Lc 13:28-29, Mc 14:25). Anunciou tanto sua proximidade
{Lc10:9-11; Mc 1:14-15) como sua presenga (Lc 7:18-23, 11:20).
Diante de sua manifestagdo uminente exoriou a espera alerta
(Mc 13:32-37) e repudiou qualquer tentativa para calcular o
momento de sua vinda (Lc 17:20-21; Mc 13:32), como queriam
0s apocalipticos da época.

Crer que o0 Reino é, a um s6 tempo, presente e futuro sig-
nifica, por um lado compreender que em Jesus e no Seu minis-
tério o Reino entrou para a histéria e ainda hoje se manifesta no
mundo e, por outro, que o mesmo Reino aguarda, na histdria ou
além dela, uma consumagio onde alcangard a plenitude.

Discutir se as manifesta¢des do Reino ou sua consumacio
sio obra humana ou divina nos leva a resultados semelhantes
aos das discussdes anteriores, caindo nos bindbmios aliena¢do-
engajamento ou imanéncia-transcendéncia. A novidade que esta
posi¢do oferece € a possibilidade de uma cooperacio humano-
divina na implantagiao do Reino. A €nfase pode recair sobre um
lado ou outro mas a cooperagdo permanece.

A participacdo de Deus mantem a esperanga, a colabora-
¢do do ser humano diminui a probabilidade de alienagdo. O
Reino permanece obra de Deus, Reino de Deus e néo de ho-
mens. E um acontecimento presente que avanga por mediagdes
humanas. Vird por interveng¢io divina, mas somente s¢ o ho-
mem fizer a sua parte. “De um lado ¢ o homem que ajuda a
Deus na construgio de uma sociedade justa, de outro é Deus
quem apdia o homem nesta tarefa.”? -

Entretanto, presente ¢ futuro sdo caracteristicas formais
do Reino. O que importa € o que € o Reino.

Desde cedo Israel atribuiu ao seu Deuso titulo de Rei* in-
dicando o poder ¢ o dominio de Javé sobre toda a terra. “A rea-
leza de Javé, pois, pois sobre os exércitos celestiais, sobre Israel,
08 povos e sobre todos os deuses (Is 6:5; It 10:7, 46:18; S1 47:9,
89:19,95:3; etc,) é confessada como realidade atemporal, em to-
dos os casos presentes.”? A palavra hebraica MALKUT (grego

23 . Brakemeier (intcrpretando Jorge Pixey), p.12
24 . Brakeimeler, p.24.
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basileia) “quase sempre quer dizer o poder de reinar, a autori-
dade, ou poder de um rei.”? Reino de Deus significa o dominio
ou a soberania real de Deus em agdo no mundo.??

O Reino de Deus deve ser entendido seb a perspectiva da
doutrina da providéncia: “Deus atua continuamente nos acon-
tecimentos histéricos, bem como nos eventos da natureza.”2 O
Reino é Deusexercendo sua soberania através da criacdo e na
criagdo.

Podemos concluir, portanto, que o Reino € o simbolo por
meio do qual descreveremos a agao de Deus. O Reino € o sim-
bolo pelo qual Deus atua hoje e atuard no futuro.

Falar em Reino de Deus € afirmar que Deus reina, gover-
na a criagdo ¢ a histéria. “O Deus Criador continua agindo no
mundo criado ‘observando-o com paternal solicitude e gover-
nando-o segundo os seus.planos’.”??

A questiio € ;o que acontece quando Deus reina?

1. OS SINAIS DO REINO EM PERSPECTIVA
TEOLOGICA

Perguntar pelo que acontece quando Deus reina é per-
guntar pelos sinais do Reino de Deus.

Mas o que € um sinal do Reino?

Um sinal € algo que aponta para uma determinada reali-
dade sem, no entanto, ser esta realidade. E uma manifesta¢io
perceptivel e relativa de uma realidade absoluta. Um sinal do
Reino € algo que aponta para o Reino, mas ele mesmo nio é o
Reino.

Os sinais do Reino sdo as manifestagdes das a¢des divinas
na histéria. Nio hd entretanto, unanimidade entre os estudiosos
na descriciio de como a soberania rcal de Deus se manifesta no
presente ou como chegard a uma consumagio futura. 3

25 . Brakemeier, p.24; of Goppelt, p.82-83; v. Rad, Rei e Reinono V1, in A
Igreja no NT, p.77-78.

26. J Jeremias, p.153.

27. Arias, p.63; Goppelt, p.81-82,95; Ladd, p.58,60-61; ver. Rad, o.c, p.77-
78. ). Jeremias, p.54,151,153-159.

28 . Rubio, p. 190,

29 . Rubio (¢citundo J, Behm), p. 180,

30. Brukemeier, p.18-19.
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Para enriquecer nossa reflexio, tomemos o exemplo de
trés tedlogos protestantes latino-americanos, € véjamos como
articulam seu pensamento sobre 0 Reino de Deus.

1. Samuel Silva Gotay

Gotay fundamenta seu pensamento sobre o Reino de
Deusna nova concepgiio teoldgica da histérica da América Lati-
na, que afirma a existéncia de uma dnica histdria. Esta historia
real “¢ a dnica eslera da realidade, onde o Reino de Deus terd
que se estabelecer, como resuitado de um processo histérico li-
bertador.™!

Para cle a salvagdo no pensamento biblico, se apresenta
apenas como processo historico de libertagao, que inclui a liber-
tagiio sGcio-ccondmica, cultural e do pecado.3 E bem verdade
que a Biblia nos fala de salvagdo histérica. Esle ensino precisa
ser resgatado por muitos grupos cristios atuais. entretanto € ne-
cessdrio afirmar que o0 ensino biblico vai além disso. A salvagdo
biblica, sobretudo no NT, apresenta um clemento transcenden-
te expresso, por exemplo, no capitulo oitavo da Carta de Paulo
ao Romanos. Gotay se esquece disso. Sua definigdo é uma redu-
¢io. Além disso, utiliza o termo salva¢do em ocasides em que fi-
caria melhor utilizar Reino de Deus. Ao mesmo tempo que re-
duz salvagio A hibertagio histérica, utiliza a palavra de forma
muito ampla: salvagio € toda ¢ qualquer obra salvilica.

Essa historiciza¢do da salvacio se inter-relaciona com sua
concepcgio de pecado.3? Negando a concepgdo metafisica e es-
sencialista de pecado, a exemplo de vdrios outros tedlogos da li-
bertagio, assume o pecado como estritamente social e histérico.
Supera a idéia de pecado original, de natureza pecaminosa, de
pecado interior, para falar do pecado como injustiga social.

De fato, é importante perceber que 0 pecado niio consiste
apenas de alos pessoais e individuais, que estd arraigado nas es-
truturas sécio-cncondmicas, politicas e culturais. Mas ¢ preciso
entender também gque a relaglio individuo-sociedade € uma re-
lagio de influéncia reciproca.

Gotaytambém nio atenta para o fato de que o pecado es-
truturado ndo nega sua dimensio transcendente. Ninguém peca

31.Gotay.p88.
32.Gotay, p.88-91.
33. Gotay, p.91-96.
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fora da histéria. O pecado individual ou estrutural, acontece na
histdria, entretanto tem repercussdes meta-histdricas. O ele-
mento transcendente do pecado se revela no que se refere a res-
ponsabilidade. Todo pecado, mesmo praticado contra o proxi-
mo, a naturcza ou a sociedade, é antes pecado contra Deus.
Nossa responsabilidade € sempre Deus. Gotay destranscenden-
taliza demais os temas que aborda.

E com o Reino de Deus ndo € diferente. A historicizagdo
que faz da salvagdo e do pecado passam para sua compreensio
do Reino de Decus (ou serd o contrario?). Assim, trata do Reino
como processo histdrico, como projeto histérico de Deus.34 Con-
clui, com Gustavo Gutiérrez, que o crescimento do Reino se dd
através da luta pela eliminacio das manifestagoes histéricas e
sociais do pecado,’s :

A tdnica sobre a participa¢do humana nesse Reino-proces-
so ¢ forte cm Gotay. Tio forte que o papel de Deus fica relega-
do a um plano inferior. Ele fala em crescimento, estabelecimen-
to, constru¢do do Reino, onde ¢ essencial a agio humana. “A re-
cuperagio do sentido histérico do Reino de Deus resgata o ca-
rdter necessdrio da acdo humana na construgio desse Reino.”3

Essa €nfase no Reino presente, que vai sendo construido
pelas lutas humanas, nos leva a perguntar por sua consumacao.
Como se¢ dard a plenitude desse Reino? A resposta ndo € ne-
nhuma surpresa. A concepgiio historicizada do Reino presente,
desenvolvida por Gotay, atinge sua escatologia, Ele fala de uma
escatologia histérica. A consumacgido do Reino vird num futuro
histérico, nesta histéria. A “plenitude” escatolégica (do Reino)
se mantém como utopia-guia®, isto €, "ndo € identificdvel com
nenhuma das etapas de desenvelvimento do processo histori-
co."¥ ’

Uma das diliculdades que surge no entendimento do pen-
samento de Gotayé que ele utiliza a linguagem biblica ¢ a mar-
xista numa via de duas maos. Interpreta a Biblia, sem clareza em
alguns pontos. O homem novo, que serd gerado pelas mudangas
sociais, que nido oprime ¢ que s¢ solidariza com o préximo, pa-
rece ser associado ao novo homem, criado em Cristo, da con-

34 Gotay, p.106-107, 132-133 ¢tc.
35.Gotay, p9L.

36. Gotay, p. 107.
37.Gotay, p.107.
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cepcdo biblica.® Reino de Deus € identificado com utopia, 0
que resulta numa escatologia utépica, ou numa utopia com ca-
rdter escatoldgico. Dessa forma, quando tenta integrar as di-
mensoes histérica ¢ escatologica do Reino, fala de uma utopia
em sentido histérico, que se apresenta como um horizonte utopi-
co, permanente, em continuo movimento.** Assim, “toda reali-
zacio histérica do Reino serd uma realizagdo parcial...”0

Gotay parcce identificar as transformagdes sociais com o
Reino de Deus, contudo nio distingue entre tipos de transfor-
macio social. Afirma, com Guillermo Hirata, que a finalidade
do Reino é mudar as condicGes vigentes na sociedade, o que sig-
nifica “libertacfio dos oprimidos da mao daquelesque mantém a
estrutura opressora, injusta ¢ desumanizante, tanto em nivel s6-
cio-econdmico e politico como em nivel cultural.”™! Tal afirma-
¢ao € parcialmente verdadeira, uma vez que as condigdes vigen-
tes na sociedade nio se resumem apenas nas relagoes de opres-
sio. Nem o Reino tampouco se esgota na sociedade. Nio se
pode, no entanto, negar que Deus possa agir produzindo trans-
formagoes sociais. Ténue também € a distingio que faz entre si-
nais de presenga do Reino e sinais de sua vinda.

Ossinais do Reino, para Gotay, sio especialmente a lutae
a aciio politica do ser humano que resultam em transformacio
social. Essa transformacio social ndo consiste de mera inversio
de posi¢des. Inclui revolugio de valores, ou seja, 0 Reino vem
para restituir a justi¢a aos oprimidos e explorados.42

2. Mortimer Arias

Arias entende que o principal sinal do Reino de Deus é
Jesus mesmo. Em Jesus, Dcus vem participar da vida humana,
vem trazer uma mensagem de amor incondicional ao ser huma-
no, manifestado em seu ensino e em sua atitude de entrega total
por n6s. Nesse sentido o Reino € uma dddiva que ndo pode ser
conquistada por qualquer estor¢o humano.

Arias acentua também o perdio dos pecados como sinal
do Reino. O perddo anunciado por Jesus elimina a separagdo

38. Gotay, p.93,98, 110, 149, 155.
39. Gotay, p.112, 115,118.
40 . Gotay, p.102.

41. Gotay, p. 102.
42 . Gotay, p.151.
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entre o criador ¢ a criatura; ¢ a separacgfo das pessoas entre Si.
“Aquele que foi perdoado, estd habilitado para perdoar (L¢
7:36-50; 1Jo 4:19; C1 3:13).”#3 Em conexdo com ¢ perddo estd a
“mesa aberta”. O fato de¢ Jesus comer com publicanos e pecado-
res o demonstra. A mesa pode ser simbolo de unido e reconci-
Hagdo ou segregagao

A lgreja e os dons do Espirito sio, da mesma forma, sinais
da presenca do Reino de Deus. A Igreja é a comunidade do Rei-
no, que Jesus visualizava em suas pardbolas. Em Pentecostes, o
Reino se manifesta na histéria humana mais uma vez, com 0
derramamento do Espirito sobre a comunidade cristd nascente.

O ministério de Jesus assinala que o Reino € sindnimo de
vida. “Todo o ministério de Jesus proclama a vida, celebra a
vida, defende a vida, restaura a vida, promete a vida.”s

O Reino de Deus se manifesta quando Jesus luta contra as
forgas opressoras da morte em defesa da vida humana.

Posicionar-se nessa luta, a favor do Reino da vida, implica
numa decisdo diante das tendéncias e forgas historicas que se
aliam contra ou a favor do Reino. Disso resulta que “o desafio
do Reino {...) € um desafio a0 compromisso histérico. ¢ Jesus
possuia consciéncia da necessidade desse compromisso. Suas
dentdncias eram nfo s6 contra individuos mas contra todo um
sistema de engano e opressido.*’ “Jesus ndo s6 denuncia a ‘hipo-
crisia’, as raizes religiosas e espirituais do sistema, mas suas con-
seqli€ncias sociais.™®

Arias mostra que Jesus, mesmo sem aceitar ser o messias
politico aguardado pelo povo, morreu por razdes politicas, por
forgas politicas ¢ da mesma maneira que os revoluciondriose
subversivos do Império.#® Sua conclusio € que, por isso, 0 desa-
fio do Reino ¢ um desafio a0 compromisso histérico, inclusive
politico. O Reino se manifesta através das a¢des politicas. Dessa
forma, a op¢do pelo Reino equivale a uma opgéo a favor da vida

43. Arias, p.75.
44. Arias, p.75.
45. Arias, p.66.
46. Arias, p.128.
47 . Arias, p.12§&.

48 . Arias, p.128.
49. Arias, p.190.
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humana, a favor do pobre, do marginalizado, do oprimido, da-
quele que sofre 30

Mas a Igreja, com o passar do tempo foi perdendo essa
compreensdo da mensagem subversiva de Jesus sobre o Reino
de Deus.

Arias sugere que a mensagem do Reino foi eclipsada na
teologia da Igreja por dois motivos principais: a {fradugdoe a
contextualizacdo do Evangelho do Reino para cada época e lu-
gar ¢, por causa disso, sua reducgdo a apenasuma de suas dimen-
sOes: “as partes foram tomadas pelo todo, e 0s diversos aspectos
do Evangelho do Reino foram absolutizados A custa de sua tota-
lidade.™s!

A reducdo da patristica, que se tornaria a concepg¢do do-
minante durante a Idade Mé&dia, persistindo até nossos dias,
despojou a salvacdo de sua dimensdo hist6rica, reduzindo-a 3 .
revelacio da verdade, ao perdio dos pecados e & imortalidade e
divinizagdo da alma. Com a institucionalizacao da Igreja Catdé-
lica-Romana, o Reino passa a ser identificado com a Igreja, o
que ¢ “um salto ilegitimo, uma afirmagdo antibiblica, uma redu-
¢do lamentdvel.”s2 A perspectiva apocaliptica dc um Reino fu-
turo, suprimida pela Igreja oficial, passou a ser cultivada 4 mar-
gem da instituigdo, resultando numa quantidade muito grande
de movimentos de comunidades ascéticas e misticas, influen-
ciando o surgimento do Adventismo, das Testemunhas de Jeo-
vd, da interpretacdo dispensacionalista, que projeta o Reino to-
talmente ao futuro, e do (pré e pos) milenarismo, que possibili-
ta dois cnfoques sobre a relagdio entre Evangelho e socicdade:
“0s que créem que se pode melhorar o mundo, preparar o milé-
nio, e os que créem que nio se pode fazer nada, sendo esperar a
Segunda Vinda..”®

Uma redugao que se deu principalmente no meio evanggé-
lico, foi a espiritualizacio do Reino, confinando-o ao dmbito
interior da vida cristd. A entrada no Reino é marcada pela con-
versiao e experimentada com justificagfo, perddo dos pecados,
comunhio intima com Deus e santificacdo, como um novo estilo
de vida, como busca de santidade no plano individual.

50. Arias, p.131.
51. Arias, p37.
52. Arias, p40.
53. Arias, p47.
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Segundo Arias, tudo isso € parte fundamental de nossa he-
ranca protestantc:

“Frente ac absclutismo da igreja institucional até o sécu-
lo X VI, com uma &nfase nas obras exteriores do crente, foi que
surgiv 0 movimenlo protestante com o descobrimento da fé
com experiéncia fntima e pessoal libertadora. Frente 2 aridez
do cscolasticismo protestante do século XVII e o racionalismo
frio do século XVIII, foi que surgiram os movimentos pietista
na Alemanha ¢ mectodista na Inglaterra, afirmando a religido do
coragio. E do mesmo modo podemos nos referir aos movimen-
tos evangcélicos na América do Norte, nos séculos XVII e XIX,
que baixaram a rcligiio da cabega para o coracﬁo..."54

Tudo isso era necessdrio para recuperar a necessidade da
conversiio e da busca de um relacionamento pessoal com Deus,
sem didvida uma dimensdo essencial do Reino. A critica de
Arias reside no fato de que passou-se do pessoal para o indivi-
dualista. Nio se pode falar nem do ser humano nem do Reino
de Deus em termos individuais. A pessoa é um ser social e Rei-
no ¢ um conceito politico, que implica em relagdes sociais.

Oposta a redugio anterior, surgiu uma concepgio que in-
corporou o olimismo humanista e o evolucionismo progressista
do liberalismo teolégico e ideoldgico, resultando no chamado
“evangelho social”. Estc movimento se caracterizou pela mani-
festagdo da possibilidade de o ser humano “construir” o Reino,
definido em termos de um “ideal social”. A primeira obje¢do
que Arias faz a csse sistema € que “nenhuma ordem social pode
ser identificada com o Reino de Deus, nenhum sistema de fabri-
cagio humana serd o dltimo e definitivo: sempre haverd a ne-
cessidade da reforma, da revolugdo, do aperfeicoamento.”ss A
segunda objecdo € A expressdo “construir o Reino de Deus” que,
€m sua opinido, nada tem a ver com a perspectiva biblica.

Esta critica ¢ bastante oportuna. Ndo que nfdo se possa fa-
lar em “construir” o Reino. Basta explicar o termo e redefini-lo
de modo a reconduzi-lo a uma perspectiva biblica. Arias lembra
muito bem que o Reino ¢ dddiva, heranga e esperanga. Que, na
Biblia, os verbos usados em conexdo ao Reino sdo vir, receber,
herdar, entrar, ver e buscar.5¢ E conclui corretamente que o Rei-
54. Arias, p 48.

55. Arias, p.50.
56. Arias, p.50-51.
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no é tarefa humano-divina. Por isso, caso decidamos falar em
“construir” 0 Reino, ndo o devemos fazer dentro da perspectiva
liberal. Antes na perspectiva de Mateus 24:14: “E serd pregado
este evangelho do reino por todo o mundo, para testemunho a
todas as na¢des. Entdo vird o fim.” Isso significa que, com nossas
acdes podemos nos tornar cooperadores com Deus, apressando
a consumacdo do Reino.

Arias ainda aborda a questio dos movimentos pentecos-
tais e carismaticos. “A cxperiéncia pessoal do Espirito, através
de seus dons e frutos, ¢ de {ato uma experiéncia do Reino.”s7
Nio se pode, no entanto, pensar que o Reino s¢ esgota nisso.

“Na experiéncia carismdtica, o Reino ja estd presente.”™8
Mas nio se podc esquecer a tensdo entre presenga e consuma-
¢d0. A énfasc dominante no meio carismdtico € a que se.mani-
festa na alegria, na euforia espiritual, nos dons, nas curas, no en-
tusiasmo, no espirito de celebragdo. J4 se desfruta das primicias
do Reino, a plenitude do Espirito. Mas este Reino de euforia,
como o denomina Arias, é apenas uma antecipagido do Reino
que vird em plenitude. Ndo compreender este fato pode levara
um tipo de postura incompativel com o Reino de Deus: usar a
experiéncia eutdrica como sedativo ou meio de escape das du-
ras realidades da vida, alienando-se dos proprios problemase
das lutas sociais e histdéricas do Reino.

E preciso recuperar nossa visio do Reino presente em sua
integridade ¢ multidimensionalidade ¢, assim, “assumir nosso
compromisso frente ao desafio que o Reino nos faz aqui e ago-
ra.”s”

3. José Miguez Bonino

Uma das primeiras questdes levantadas por Bonino € se
h4 uma relagio de continuidade entre o Reino ¢ a historia. Em
outras palavras: as obras humanas, scu significado como agéo
histérica, tém algum valorem termos do Reino de Deus vindou-
ro? H4 significado escatolégico na agio humana?

A teologia recente tem feito varios esforgos na tentativa
de superar o dualismo hisidrico. Moltmann e Metz, por exem-
plo, enfatizaram, como ¢lemento crucial, o significado histérico

57. Arias, p.51.
58. Arias, p 51
59. Arias, p.59.
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da expectativa escatoldgica. Varios expoentes da teologia da li-
bertagio tém afirmado o valor escatoldgico da préxis histérica
de libertacio. O que se tem concluido ¢ que “Deus edifica seu
rcino a partir e dentro da hist6ria humana em sua totalidade.”s0
Bonino afirma a ac¢iio divina como um constante chamado e de-
safio aos individuos, cuja resposta se dd sempre no campo da
historia.

Para Bonino hd relagdo de causalidade entre a agdo huma-
na ¢ o Reino de Deus. E esta relagdo que nos permite falar em
sinais do Reino. Por exemplo: se eu prego o evangelho eu causo
a vinda do Reino. Minha agao € sinal do Reino vindouro. Molt-
mann nido permite este raciocinio. Ele estabelece uma relagdo
extrinscca entre 0 Reino e a histéria. Expressa a relagdo entre a
aciio humana ¢ o Reino usando termos como ‘“aniccipagio”,
‘esbogo”, “analogia "% Dc acordo com Juan Luis Segundo, a es-
colha desses termos “resulta de uma visivel reticéncia para rela-
cionar a agdo destinada a transformar as estruturas sécio-politi-
cas ¢ a edifica¢fio do Reino.”2 Qu seja, Moltmann nega a im-
portdncia que as agdes histdricas possam ter para 0 Reino. As
mudancas de estrutura sio meras imagens do Reino, ndo sdo o
Reino, nio devem ser confundidas com ele.

Bonino sublinha a necessidade de afirmar “tanto a conti-
nuidade como a descontinuidade entre a histéria e o Reino de
Deus, assim como a continuidade/descontinuidade entre o cor-
po terreno/espiritual.”™3 Como para 0 corpo a ressurreigdo, o
Reino de Deus “niio € a negagdo da histdria, e sim a eliminag¢do
de sua corruptibilidade, suas frustragdes, sua debilidade, sua am-
bigiiidade - mais profundamente, de seu pecado - a fim de con-
duzir a sua plenitude o verdadeiro significado da vida comunité-
ria do homem.”64 ‘

Por isso nio se pode admitir nem um Reino fora da histé-
ria nem um Reino que venha a surgir como o “desenlace natural
da historia”. Por outro lado também nio se pode falar de um
Reino utdpico, uma vez que o Reino “tem um lugar na histériae
no tempo escatoldgico de Deus. ™S

60. Bonino, p.108,
61. Bonino, p.109-110.
62. Bonino, p.108.
63. Bonino, p.111.
64 . Bonino, p.111.
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O Reino, que estd presente ¢ operante no mundo, se nos
apresenta como um chamado, uma convocagio que exige uma
resposta. A questdo €: como podemos participar na “constru-
¢do” do Reino? Esta é uma pergunta por mediagdes histéricas,
Estamos falando da tensdo da dupla referéncia de nossa fé. Essa
tensdo “ndo pode ser resolvida aquém da plena realizacdo do
Reino de Deus.™6 Ela se desenvolve entre duas realidades dis-
tintas, uma absoluta ¢ outra relativa. A liberdade, a justiga, o
amor, conceitos absolutos do Reino de Deus necessitam de um
“corpo” para que possam encarnar na histéria. Esse “corpo”, o
elemento relativo da tensdo, nada mais € que um conjunto de
a¢des humanas, de estruturas, sistemas ou institui¢des que ten-
tam expressar, de maneira concreta, aqueles conceitos absolu-
tos. Por exemplo, a justica do Reino precisa ser corporificada.
Ela poderd sé-lo através-de um regime politico (que poderia ser,
num pafs da América Latina, um tipo de socialismo que promo-
vesse maior justiga social que o capitalismo vigente).

Essas corporificagdes foram denominadas por Moltmann
de “materializacbes da presenga de Deus™.67 Se Deus estd pre-
sente na realidade é preciso discernir as “materializagoes” de
sua presenga. Eu identifico isso com os sinais do Reino presente
pois 0 Reino estd onde Deus estd.

Nossa participacio na “construgdio” do Reino se d4 atra-
vés do engajamento em lutas que se manifestam como sinais de
Sua presenga.

4. Definindo os sinais do Reino

Os sinais do Reino de Deus, como vimos, sio as manifes-
tacdes da aclio divina no mundo. Embora Deus sempre tenha
manifestado sua soberania providencial na histéria, ele o faz de
maneira especial em Jesus. Em Jesus o reino irrompeu na vida
humana de forma definitiva. Cumpriu-se o tempo determinado
por Deus, inicia-se uma nova era, um tempo escatolégico, que
caminha para uma consumacao final.

Lucas 4:16-21 mostra o ministério de Jesus como cumpri-
mento das promessas do Antigo Testamento. A agéo de Deus
ali, por intermédio do seu ungido, é apresentada como restaura-

65. Bonino, p.117.
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¢d0 da justica social, equivalente a que deveria acompanhar o
Ano do Jubileu em Israel, e consiste em evangelizagio dos po-
bres, restauragiio da vista aos ccgos e libertagdo dos cativos e
oprimidos. Estes sinais sc cumprem cabalmente.

As atitudes de Jesus constituem sinais do Reino, pois atra-
vés delas Deus restaura e promove a vida das pessoas. “Em Je-
sus a utopia do Reino comega a se concretizar historicamen-
te.”’s8 Deus se faz presente na cura dos enfermos, na ressurrei-
¢do dos mortos, no andncio do Evangelho aos pobres (Lc 7:18-
23).

O perdio dos pecados ¢ sinal do Reino porque também
implica em restavragdo de vida. O perdao reintegra o individuo
4 comunhdo com Deus e com o préximo, ¢ produz nele sadde
psiquica, quc se expressa pela eliminagdo da culpa. A Biblia nos
mosira 0 andncio do perdio tanto no ministério de Jesus (L¢
5:20) como na vida da Igreja (At 2:38).

O Magnificat (Lc 1:46-55) revela que quando o Reino de
Deus se manifesta acontece uma inversdo de classes e valores.s?
Este cintico apresenta, como resultado da intervengio divina,
poderosos que sio destronados, humildes exaltados, famintos
saciados ¢ ricos despojados (Lc 1:52-53).

O Reino ¢ o projeto histérico de Deus que pretende esta-
belecer uma sociedade perfeita, sem injusticas ou sofrimentos.
No Reino haverd a supressio da miséria, da opressio e da ex-
ploragdo, todos possuirio casa, terra ¢ trabalho; nio haverd
mortalidade infantil nem sofrimento na velhice (Is 65:20-22).
Os governos serdo justos (Is 11:1-5) e haverd justica social: “jul-
gard com justi¢a os pobres”(Is 11:4). Ndo haverd desequilibrio
ecoléoxco ¢ haverd perfeita harmonta entre as pessoas ¢ a natuo-
reza (Is 11:6-8; 65:25).70

Qualquer antecipacio desse trabalho ¢ sinal do Reino. O
Reino de Deus “comeca pela modificagdo das estruturas reais
mediante a agdo politica..."”As transformagdes sociais e a eli-
minagdo do pecado nas estruturas e instituigdes nos assinalam a
presenga soberana de Deus entre nés.

68. Zabatiero, Reino de Deus: paradigma da miss@o da Igreja, p.20.
69. Gotay, p.150.

70. Cf. Zabalicro, Reino de Deus: Paradigma.., p.19

71. Gotay, p.109.
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A derrubada contra as ditaduras, as lutas contra todos os
tipos de preconceito, 0s movimentos ecoldgicos, o combate a
mortalidade infantil e outros movimentos desse tipo sdo sinais
do Reino de Deus na historia.

A Igreja tem papel importante nesta tarefa. Na qualidade
de comunidade escatoldgica, que a um s6é tempo vivencia a pre-
senca de Deus e aguarda a parusia, tem a missdo de “viabilizar
historicamente o projeto de Javé para a humanidade, projeto
definitivamente inavgurado por Jesus Cristo.”72 Isso ndo signifi-
ca que Deus atue somente através da Igreja, dos cristdos ou da-
queles que sdo o seu povo (Ed 1:1-2; Is 44:28-45:1; Amo6s 9:7).
Isso significa que Deus ndo $6, mas principalmente por meio da
Igreja, realizard sua vontade soberana sobre toda a terra.”3

Por este motivo a Igreja tem a obrigagdo e a responsabili-
dade de manifestar o Reino. Ela ndo apenas ¢ sinal, primicia do
Reino, como também tem a missio de ser sinal; através da uni-
dade, solidariedade, diaconia, agfo social, agio politica e atra-
vés da pregagdo do Evangelho.

III. DISCERNINDO OS SINAIS
DO REINO DE DEUS

1. Nicaragua: um estudo de caso

A Nicardgua foi, por muitos anas, vitima do imperialismo
dos Estados Unidos manifestado muitas vezes pela forga. Entre
1912 ¢ 1933 aconteceram uma série de intervengdes e ocupagd-
es’ que visavam impedir a diversificagdo dos investimentos es-
trangeiros ¢ a nacionaliza¢io do capitalismo nicaragiiense. Para
combater essa situagdo surgiv um movimento guerrilheiro co-
mandado por Augusto César Sandino, que desejava expulsar as
forgas norte -americanas, libertando seu pafs da ocupacgio.
“Sandino tornou-se um herdi popular, dentro e fora da Nicara-
gua..’’s

Os Estados Unidos, entdo, procederam a uma jogada poli-
tica, talvez devido 4 simpatia que a guerrilha conquistava no res-

72. Zabatiero, Op. Cit., p.20.
73 . Zabatiero: Op. Cit., p 20.
74 Freston, p.85.
75 . Freston, p.88.
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tante do mundo: abandonaram o pafs, mas ndo sem antes criar
uma Guarda Nacionaltreinada pelos norte - americanos.

Com a saida dos Marines, Sandino dissolveu o seu exérci-
to. Como conseqliéncia foi traigociramente assassinado pela
Guarda Nacional em 1934, Em 1936, Anastdcio Somoza Garcia,
o chefe da Guarda Nacional, depbe o Presidente da Repuiblicae
toma o poder. Somoza seria assassinado em 1956, mas seus fi-
lhos deram continuidade ao governo da “dinastia Somoza” até
1979.76

Durante este perfodo de ditadura a sitnac¢do do pafs se
agravava cada vez mais. Os Somoza acumularam uma fortuna
imensa e colocavam o Estado a servigo desse acimulo. A pobre-
za e a miséria caminhavam a passos largos. “Essa realidade so-
cial criava um potencial 6bvio para uma revolta popular...”?”

Ao se aproximarem o$ anos 60, alguns universitdrios em
contato com o partido comunista da Nicardgua, desiludidos com
a descaracterizagdio do partido, redescobriram a figura de San-
dino, propondo uma fusio entre a tradi¢do de luta nacionalrep-
resentada por ele ¢ a tradi¢io revoluciondria do marxismo. Sob
inspiragido da revolugdo cubana, funda-se em julho de 1961, a
Frente Sandinista de Libertaciao Nacional.?

Apoés as primeiras derrotas na guerritha, em 1970 a FSLN
fargou as armas e passou a trabalhar na formacio de uma base
politica entre as massas.

Em 1974 vollou a agir militarmente, com sucesso, aumen-
tando sua fama e prestigio tanto no exterior como no povo. Aos
poucos o movimento vai ganhando adesdo de védrios segmentos
da sociedade. No infcio da década de 70 a classe empresarial,
sentindo-se ameacada pela maneira como os Somoza condu-
ziam o Estado, comegou a vislumbrar a necessidade de mudan-
cas. “Até 1975, a hierarquia da Igreja e boa parte da elite comer-
cial e industrial jd se opunham ao regime.”” _

A mcdida gue havia oposigio, o governo respondia com
repressio, 0 que provocava mais adesdes a guerrilha e até levan-
tes populares espontineos. Cada vez mais ficava claro a necessi-

76. Freston, p.85-90.
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dade, como Unica solugio, de remover o governo pelasarmas. A
crise se agravou até julho de 1979, quando a FSLN, propondo
uma ampla alian¢a patridtica, derruba a ditadura e assume o po-
der %0

Diante deste rdpido panorama da revolugdo nicaragiicnse
fica uma questdo: qual foi a atitude e a posi¢do tomada pelos
cristidos daquele pafs?

A revolugdo nicaragliense se destaca de outros processos
revoluciondrios, como a revolugdo cubana, entre outras coisas
pelo seu interrelacionamento com o cristianismo.81“A revolu-
cio nicaraglicnse ¢ a primeira, desde 1789, na qual os cristidos
feigos e clero - jogaram um papel essencial tanto na base quanto
na dire¢io do movimento. 82

Oscristios ndo apenas aderiram ao movimento revolucio-
nirio, mas também, ¢ principalmente, o influenciaram de forma
marcante. A pratica da FSLN foi permeada por uma série de
ideais cristios. “A revolugdo nicaragiiense aboliu a pena de
morte e se tornou 0 primeiro maovimento revoluciondrio mo-
derno, desde 1879, cuja vitéria ndo conheccu as execugdes, a
guilhotina ou o fuzilamento: mesmos carrascos da Guarda Na-
cional ndo tiveram que suportar sendo o aprisionamento, tendo
em vista uma rceducagdo.”® Os cristios, ao s¢ tornarem sandi-
nistas, ou scus aliados, o fizeram na condicio de sal e luz (Mt
5:13-16), transformando a Frente em algo melhor que o movi-
mento original.

Antes da revolugio, os cristdos ou eram alienados dos pro-
blemas sociais e politicos ou eram coniventes com o0 SOomocismo.
A hierarquia catélica vivia bem com o regime: criticavam Fidel
Castro, mas ndo Somoza. A atitude das igrejas prolestantes era
parecida. Estas ndo eram aliadas do governo, mas também nio
se opunham a ele: eram apoliticas.s*

Entretanto, com o passar do tempo esta postura foi mu-
dando. Em primeiro lugar porque a scvera repressao imposta
pelo governo transformava as igrejas em locais de refiigio. As
igrejas passaram a ser focos de resisténcia popular.ss

80. Freston, p.87.
81 . Freston, p.144.
82. Lowy, p.65.
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Algumas ordens religiosas procuraram estabelecer uma
diregdo laica no campo, em regides nao atendidas regularmente
por um padre, com © intuito de ministrar alguns sacramentos e
outros servigos religiosos, alfabetizar a populagio e fornecer in-
formagOes sanitdrias e agricolas. Estes leigos, chamados Delega-
dos da Palavra, realizavam reunides de estudo biblico onde tam-
bém eram discutidos alguns problemas da comunidade.® No fi-
nal dos anos 60, “ligas camponesas organizadas pela igreja [ca-
tolica], CEBs ¢ grupos estudantis catolicos forjaram os primei-
ros vinculos entre os cristios e a FSLN.”7 No inicio da década
de 70, o clero passou a assumir abertamente sua posi¢ao antiso-
mozista.3® “Em junho de 1979, a hierarquia catélica declarou a
legitimidade da oposigdo violenta ao regime de Somoza.”s?

Qs protestantes, cerca de 15% da populagdo, tiveram sua
posigiio apolitica também abalada na década de 60. Muitos jo-
vens aderiram ao movimento revoluciondrio, ingressando inclu-
sive na FSLN. A agéncia social CEPAD, organizada pelas deno-
minag¢des para canalizar a ajuda protestante vinda do exterior
para as vitimas do terremoto de 1972, comegou, a partir de de-
terminado momento, a questionar o regime somozista. “Nas in-
surreighes de 1978 ¢ 1979, o CEPAD ¢ as igrejas protestantes
ajudaram os refugiados ¢ providenciaram remédios e alimentos
aos sandinistas.”0

“Essa participagao cristd ativa - que compreende também
numeroso protestantes (...) - influenciou profundamente o san-
dinismos, como ideologia composta do nacionalismo agrdrio ra-
dical Sandino, do cristianismo revoluciondrio e da correnie gue-
varista do marxismo latino-americano. A linguagem, os simbo-
los, as imagens ¢ a cultura do Sandinismo sdo freqlientemente
emprestadas do Evangelho: o que se vé tanto ao nivel da base
do movimento quanto nos discursos de alguns dos principais di-
rigentes da FSLN...”9

&5 . Freston, p.119-120
86. Lowy, p.63.

87. Freston, p.120.

88. Freston, p.120.

89. Yreston, p.121,

90. Freston, p-121; Lowy, p.68-69.
91. Lowy, p.75.
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Quatro meses apds a vitéria da revolugio, os bispos catéli-
cos da Nicardgua s¢ manifestaram afirmando que o povo havia
lutado heroicamente para defender o seu direito a viver com
dignidade, em paz e em justiga.?2 Nao hd ddvida de que “a com-
ponente cristio do sandinismo ¢ uma das razdes da originalida-
de da revolugio nicaragiiense e do sen poder atragéo no proprio
pafs, na América Latina ¢ em todo 0 mundo.™?

Considerando esse movimento uma das manifestagies da
sabedoria real de Deus na histéria, ¢ oportuno citar Mortimer
Arias:

“Na América Latina o Reino de Deus se manifesta histo-
ricamente quando as pessoas, apesar de suas barreiras confes-
sionais, ideoldgicas ¢ politicas, lutam unidas contra a injusti¢a
g¢m busca de uma ordem social mais justa, mais fraterna, mais
soliddria, mais livre, ¢omo € o caso da revolugio na Nicard-
guu.“g

Diante disso, podcmos entender que, ndo s6 a revolugdo
em si, mas o posicionamento ¢ a a¢io dos cristios da Nicardgua
constituem uma adcsiao ao Reino, um sinal, uma verdadeira ma-
nifestacio do Reino de Deus na histéria. Eles nao s6 identifica-
ram a presenga de Deus naguele movimento que se iniciava
mas, participando, tornaram-se¢ também um sinal. Influencia-
ram-no, cumpriram sua missdo como Igreja. “Deus estd agindo
na historia, Scu Reino jd se realiza. E preciso abrir os olhos para
descobri-lo ¢ tornar-s¢ colaborador de Decus em sua obra.” 9

Deus queria acabar com a injustiga daquele pafse com o
sofrimento daquele povo. O Espirito sopra onde quer (Jo 3:8).
E preciso cooperar com Deus, colocar-se 4 sua disposi¢do para
ser usado na transformacgio das sociedades injustas. Os cristios
nicaragiienses nio poderiam ficar a margem da agio divina. Por
1ss0 posicionaram-se a favor do Reino de Deus e engajaram-se
numa luta contra as forgas do reino das trevas, forgas que des-
troem o ser humano criado 4 imagem e semelhanga de Deus.

2. Critérios Para Discernir os Sinais do Reino.

92. Freston, p. 130.

93. Loy, p.80.

94 . Freston, p.130.
95, Brakemeier, p. 15

M Boletim Teoldgico/FT1.-Brasil



Deusestd agindo soberanamente do mundo. Face s am-
bigliidades histéricas, torna-se necessdrio discernir dentre as
obras humanas, quais sio de fato sinais da presencga soberana de
Dcus. ]

Os acontecimentos histéricos podem ser sinais do Reino
de Deus ou sinais do reino das trevas. Os poderes do anti-Reino
também se manifestam na vida humana e estdo em constante
oposi¢do ao Reino de Deus,

Qual deve ser a nossa atitude diante de uma situagio his-
térica concreta que exige de nés uma decisido? E diante das op-
¢Oes que arealidade nos impde que perguntamos pelo Reino.
Nossa pergunta niao € “onde estd o Reino?”. Jesus jd respondeu a
esta pergunta: “Estd no meio de vos” (Lec 17:21). Nossa pergun-
ta é: “O Reino estd aqui (neste tato histérico) 77, ‘

Para que possamos cumprir nossa missio como cristio e
como Igreja, na qualidade de cooperadores de Deus em sua
obra, ndo podemos ficar esperando o Reino chegar “devemos
analisar a realidade presente a {im de descobrir o caminho para
o Reinop.”%

A pardbola da figueira (Mc 13:28-29) ¢ uma exortagio de
Jesus a vigilincia é um ensino sobre o Reino. A figueira é a dni-
ca drvore da Palestina que perde todas as suas folhas no inverno,
ficando como morta. Quando chega a primavera comega a bro-
tar novamente. Quando ela brota “significa que Deus cria vida
nova a partir da morte.”??

A vida que renasce ¢ um sinal do Reino. Essa vida se ma-
nifesta pelo brotar. Assim, posso dizer que todas as vezes que hd
um brotar o Reino estd presente. Estabelecemos, desta manei-
ra, um critério, uma norma de julgamento.

Uma vez que ¢ ilimitada a quantidade dos sinais que o
Reino pode produzir deixaremos pistas que nos possibilitem
julgar os fatos histéricos.

Tomemos por modelo a justica®s

Justiga, em si, ¢ um termo absoluto e abstrato ¢, portanto,
precisa ser relativizado em termos de algo concreto. Somente

96. Gotay (citando Jorge Pixley), p. 106; CI. Brakemeier, p. 15,

97.]. Jercmias, p. 165,

98 . A justica nfic ¢ o dnico sinal do Reino. Tal afirmagio seria reducionismo
inaceitdvel. Dentre os muitos sinais do Reino de Deus, escolhemos a justica a ti-
tulo de exemplo.
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podemos analisar, compreender ¢ descrever a justiga em rela-
¢40 a alguma coisa.

Poderfamos falar em justica social. H4 justiga social, por
exemplo, quando, numa sociedade, as pessoas tém acesso ao
trabalho, vestudrio, moradia, ecducacio, alimentagio, sadde,
transporte, elc, em niveis satisfatérios sem que haja actiimulo de
riquezas, exploragiio ¢ miséria. Quanto menos desniveis houver
e quanto menos dificil for o acesso aos elementos bdsicos a so-
brevivéncia maior seréd a justiga social.

Essa exigéncia de relagiio é clara no Antigo Testamento.%?
Nas escrituras hebraicas hd um grande ndmero de palavras que
expressam o que traduzirfamos por justiga.!® Poderiamos des-
tacar sedeg ou ssdaqgdh, mispat, *met, hesed.

Traduz-se mispatpor “direito” (Am 5:7, ¢1c), “jugo”, “or-
denanga” (Ex21:1; Ez 5:6,7, ctc), e ¢ utilizada freqlientemente
para designar o “reto ordenamento da sociedade ™0 E a justica
como um dos tribunais humanos.12

O sentido de sedeq ou ssdagdh (Am 5:7;1s 11:4,5,etc)é o
de uma atitude de justica intcrna, intima, dinimica. Comumen-
te traduzida por “justi¢a™ ou “retidao”, ssdagdh “excede a todas
as decisoes que vém do tribunal™® e ¢ ela que torna possivel vi-
ver a fundo o mispat. 103

Os termos ®met (verdade, fidelidade) e hesed (benignida-
de, miscricordia, graga, fidelidade a alianga) - Mq 7:20, etc - es-
tdo intimamenite ligados ao mispat e ssdeq (S1 85:10-13; 33:4,5,
etc).10

A justica no Antigo Testamento estd sempre relacionada d
comunhio com Dcusc aorclacionamento com o préximo. Estd
prescnte nas mais diversas dreas da vida humana: juridica, so-
cial, ética ¢ religiosa.'% E um conccito dinimico, que carrega
cm st predominantemente a idéia do fazer, do realizar, do prati-
car a justiga.!o?

99 . Noctscher, p.595.

100). Noetscher, p.593; Tamez p.108; Sicre, p.600ss,; Siqueira, p.15-16; See-
bass, p. 528-529.

101 . Sicre, p.600.

102. Siqueira, p.15.

103. Siqueira, p.15.

104 . Sicre, p.162,600.

105 . Brown, p.592; Siqueira, p. 16
106 . Noetscher, p.595.
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A justica de Deus se revela no seu relacionamento com 0
povo. “A justica de Deus nio se refere a um atributo que o ho-
mem tenha dado a Deus, mas a revelacio histérica de Deusem
cxperiéncias de justiga, pela sua fidelidade a comunidade 1908
Sua justiga sc manifesta na vitéria contra os inimigos, como li-
bertagiio e salvagiio, como socorro na afligdio e cura dasenfermi-
dades. Javé ¢ justo porque € fiel 4 alianga com a nag¢fo (Dt 26:6-
8; Is 1:17; 5:7; 51 10:14; Am 2:6,7, 5:12-15; Mq 3:2), e exige que
seu povo trilhe os caminhos da justiga revelada na lei. O justo é
aquele que cumpre os mandamentos ¢ vive em harmonia com a
comunidade(Dt 6:25; Lv 19:13) de acordo com os padrdes esta-
belecidos por Javé.

A justica ¢ freqiientemente apresentada como dom e obra
de Deus (Is 45:8,61:11) mas também como exigéngia e, conse-
gientemente, como resultado do esfor¢o humano (Am 5:24; It
22:3). A justiga cxpressa 0 comportamento que as pessoas de-
vem ter de conformidade com a vontade divina. '®

O aspecto social, como podemos ver, é bastante forte e de-
terminantc na concep¢io vétero-testamentdria de justiga. Os
profetas denunciaram as injusticas sociais que se manifestavam
na corrupgiio dos tribunais (Am 5:12; Mq 3:11, ¢tc); os procedi-
mentos fraudulentos dos comerciantes (Mq 6:9-11; Jr 5:27, etc);
aescravidio (Am 2:6; Jr 34:8-22); o actimulo de terras (Is 5:8,9;
Mgq 21:1-5); os saldrios minguados ¢ a exploragdo dos operdrios
(Jr 22:13-19, etc); os impostos abusivos (Am 5:11); o roubo (Os
4:2; Mq 2:2, etc); os assassinatos (Jr 7:9; Os 4:2, elc); ariqueza
acumulada injustamente ¢ a ganincia (Ez 22:12; Jr 6:13; Is
56:11, etc).110

Para os israclitas a justiga (sedeq), o direito (misphat), a
misericordia (hesed) ¢ a verdade ( ®met) sdo indicativos da pre-
sencga de Javé (S189:15; 94:14,15).1u1

O Novo Testamento conserva a conotagido social da justiga
do Antigo Testamento, entretanto o termo € enriquecido ¢ ga-
nha uma gama mais larga de sentidos, sobretudo em Paulo.

107 . Noetscher, p.595.
108 . Tamez, p.108.
109. Blaesser, Justiga no Nowo lestamento, p.601

110. Cf. Sicre, p.604 a 609.
111. Cf. Tamezp. 108
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A palavra dikaiossine corresponde basicamente a ssdagih
ou sedeg, mas traduz outros grupos de palavras relacionadas a
justiga.

Nos escritos de Paulo, justi¢a e justificagdo sdo conceitos
extremamente interligados. Ser justificado € alcangar a justica
de Deus. Quando Dcus nos justifica, nos atribui sua justiga. M2 A
diferencga dessa concepglio para a judaica ¢ que para 0 judcu a
justificagdo ¢ o reconhecimento por Deus do justo como justo.
Paulo afirma que Decus justifica ¢ impio (Rm 4:5).113 A base de
sua doutrina de justifica¢dio estd na interpretagdo que faz de He
2:4. Por trds dessa discussdo estd o conceito judaico de que o
justo é o que cumpre a Lei. Paulo afirma néo ter justiga propria
que procede da lei, sendo a que € mediante a {é€ em Cristo, isto
¢, a justiga que procede de Deus (Fp 3:9). Por isso, aquele que,
pela fé, é considerado justo por Deus, € salvo.(Rm 1:16 e Gl
3:11).

Caberia, neste ponto, um maior aprofundamento e discus-
sd0 sobre a doutrina da justificagdo. Entretanto, como este ndo
€ n0sso objetivo, procuraremos nos ater ao aspecto social da jus-
tiga do Novo Testamento, uma vez que € 0 que nos interessa
como sinal do Reino de Deus.

Vejamos o evangelho segundo Mateus. A doutrina da jus-
tica aprescntada pelo autor ¢ parte central da mensagem do 1i-
vro.'14 No Sermio do Monte, verificamos que as exigéncias de
Jesus com respeito a prdtica da justi¢a na vida sio bem maiores
que a dosescribas e fariseus (Mt 5:20). A intengdo do coragio é
elemento fundamental (Mt 5:22; 6:1). A justi¢a estd insepara-
velmente associada ao amor, & caridade (M1t 5:25, 38-48). Ma-
teus nos apresenta a justiga do Reino como ideal a ser persegui-
do juntamente com o Reino (Mt 6:33). Essa justiga, quando es-
tabelecida, fard com que ndo haja mais necessitados de vestes e
de pdo (estas coisas serdo acrescentadas, da mesma maneira
como sio agora, como prendncio do que hd de vir).

Asbem-aventurangas sio um retrato da transformacio so-
cial que vird com o Reino. Dentre essas transformagocs desta-
camos 0 antncio do {im das injustigas (Mt 5:6),

112, Blaeser, Justificagio em Paulo, p. 611
113. Bleaser, Justilicacio em Paulo, p. 610
114 Sechass, p. 534.
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Daf, podemos concluir que, qualquer movimento social
que tenha por objetivo eliminar a opressao e criar condigoes
para que um mator nimero de pessoas tenha acesso a vida, pode
ser sinal do Reino de Deus. Ndo afirmo categoricamente que é
um sinal do Reino porque, como temos dito, a hist6ria tem suas
ambigiiidades. E quanto mais distante da {¢ em Deus estiver um
movimento, mais ambiguo cle serd.

Todo fato histérico que consiga matcrializar ideais ¢ valo-
res do Reino de Deus - como liberdade, justiga, amor, paz, soli-
dariedade, dignidade, vida, ¢tc - ou que lute pela materializagdo
desses valores ¢ ideais, pode ser encarado como sinal do Reino.

Q engajamento do cristio numa luta dessc cunho ndo deve
serinconseqiente. Oscristios da Nicardgua, antes que aderis-
sem & Revolucio Sandinista, liveram que compreendé-la como
vontade de Deus, como insttumento divino para a construgdo
de nma socicdade mais justa. Scu engajamento foi consciente,
Que possamos seguir seu exemplo!

CONCLUSAO

O Reino de Deus ¢ o simbolo que cxpressa a agdo de Deus
no mundo, hoje ¢ no futuro.

Este simbolo ¢ marcado por uma dupla dialética: entre
presenga ¢ futuridade ¢ entre a¢do humana ¢ agdo divina.

O Reino de Deus acontece na histéria, atuando por me-
diagOes humanas. Nossa histéria atual continua sendo palco das
acdes de Deus, como continuagio da histéria biblica.

O ser humano colabora com Deus na edificagao do seu
Reino quando luta por ideais ¢ valores que correspondem ao
projeto divino para a criagio,

Essa luta nunca chegard ao fim neste mundo, porque a
plenitude do Reino ¢ a plenitude divina, que nio poderia vir
nesta histéria,

O Reino, definitivamente inaugurado por Jesus, é “cum-
primento sem consumagdo’”, “escatologia em processo de realiza-
¢io”. Por isso esperamos novos céus ¢ nova terra (Is 65:17ss;
Ap 21:1ss), onde reinard a justica ¢ Deus serd tudo em todos (1
Co 15:28).

O que resulta disso € que ndo podemos ficar aguardando a
parusia de bragos cruzados. Como cristdos, e como Igreja, de-
vemos ter consciéneia de nossa missio e responsabilidade.
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Para melhor cumprir nossa missdo precisamos estar aten-
tos ao que Deus estd operando na historia e ao que tem sido ma-
nifesta¢do do reino das trevas,

Tomando o Reino de Deus como paradigma, nossas agdes
devem ser canalizadas no sentido ou de nos aliarmos a Deus no
que Ele ji estd fazendo, ou de tomarmos a iniciativa, de acordo
com sua revelagdo, tornando-nos seus instrumentos para a cons-
trugio de um mundo melhor.
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