O Desafio da Evangeliza¢io num
Contexto de Sincretismo Religioso
Key Yuasa

Dados Iniciais sobre o Sincretismo no Brasil

Em sua monumental obra sobre as religides afro-brasi-

leiras e interpretagio das civilizagdes no Brasil, Roger Basti-
de faz uma geografia dos cultos,l e localiza a:

Pajelang¢a e o Catimbo de influéncia indigena e cabocla
na Amaz0Onia, os cultos africanos indigenizados e acaboclados
no Maranhdo, os Xangds ¢ Candomblés no Nordeste, desde
Pernambuco até .1 Bahia e espalhando-se pelas circunvizi-
nhagas ou emigrando pra o sul com os migrantes, a Macum ba
e a Unibanda sobretudo nasregides sudeste e central do Bra-
sil e 0 Batigue no Rio Grande do Sul Desde osanos 50 e ini-
cios dos 60, quando o autor estudou o assunto ¢ publicou esta
obra, deve ter havido muita migragdio do movimento nesse
quadro, mas esses dados sdo excelente ponto de partida.

Para completar em grandes linhas o quadro dos sincre-
tismos no Brasil, poderiamos acrescentar o [spiritismo Kar-
decista presente em quase todos os centros urbanos, especial-
mente nos matores. Concomitantemente, as religides de tipo
gnostico, como Rosacrucianismo, as Lojas Magénicas, espe-
cialmente em centros maiores. E logo a presenga de um Ca-
tolicismo Popular misturado com outras doutrinas, como as
acima mencionadas, em todas as partes do Brasil.

Antropélogos conhecidos tém feito analise desses en-
contros e misturas de religides, e tem anotado o fato de que a
heranga africana ndo é una e uniforme, mas é de diversas ori-
gens e multiforme em suas manifestagdes.

Arthur Ramos, examinando esse universo variado de
formas de religiosidade e de sincretismos entre eles, propds
para o Brasil o seguinte quadro de graus de sincretismo:
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1. jejé-nagd

2. jejé-nagd-malé

3. jejé-nagd-banto

4. jejé-nagd-malé-banto

5. jejé-nagd-malé-banto-caboclo

6. Jejé-nagd-malé-banto-caboclo-espirita

7. jejé-nagd-malé-banto-caboclo-espirita-catdlico

8. jejé-nagd-malé-banto-caboclo-espirita-catdlico-teo-
sofico ‘

Nesse quadro, je)é, nagd, malé e banto representam he-
rangas africanas provindas dos Iorubas, dos Bantus, de Daho-
mey, de Angola, do Congo, da Africa do Sul, de Mogambi-
que, etc. Malé significaria a presenga de heranga mugulmana.
O caboclo indica a presenga de influéncia de pajelanga, ca-
timbo e outras revivescéncias indigenas, e o teosofico seriam
os grupos dos tipos gndsticos, etc. Ostipos 7 e 8 seriam 05 que
predominam no Brasil.

Waldemar Valente trabalha a partir desse quadro e com
suas observagdes em Pernambuco propde as seguintes modi-
ficagdes:

1. jejé-nagd

2. jejé-nagd-malé

3. jejé-nagd-banto

4. jejé-nagd-mina

5. jejé-nagd-malé-banto

6. jejé-nagdé-malé-mina

7. jejé-nagdé-malé-banto-mina

8. afro-tupi

9. afro-tupi-espirita

10. afro-tupi-espirita-catdlico

11. afro-tupi-espirita-catélico-protestante

12. afro-tupi-espirita-cristio-teosdfico

13. afro-tupi-espirita-cristdo-teosofico-esotérico

14, afro-tupi-espirita-cristio-teosofico-esotérico-quiro-
cartoméantico,
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Nota-se que Valente tdentifica mais um grupo africano
ou seja 0 grupo mina. A palavra caboclo do quadro acima foi
substituida por afro-tupi, que denota sincretismo afro-indi-
gena, também verificou a presenga de misturas do catolicis-
mo com protestantismo, logo, cristio (catolico-protestante)
com teosofismo, e verifica a presencga crescente do esoteris-
mo, e dos sortilégios quirocartoménticos. Mina indicaria
também presenga da influéncia maometana, assim como a
palavra mugulmi.

O que é o Sincretismo?

Etimologia Esta palavra foir usada inicialmente por Piu-
tarco para designar a unido de cretenses, de facgdes diferen-
tes, que teriam feito vista grossa de suas diferengas, para fa-
zer frente a um perigo comum que ameacava a todos. Aqui ja
esta presente o sentido de unido, apesar das diferencas.

No século XVI Eramos de Rotterdam usa a palavra, la-
tinizando-a, para significar mistura de doutrinas filosoficas
ou teologicas. Assim alguém que procurou harmonizar Pla-
tio e Aristoteles ¢ chamado de sincretista. Da mesma forma
tedlogos que procuraram conciliar o Tomismo ¢ o Molinis--
mo, bem como, 0s que procuraram reconciliagido das facgdes
Luterana e Reformada foram chamados de sincretistas.

Desde o séc. XIX o conceito € usado no estudo das reli-
g1des para designar a mistura de diversos cultos, divindades e
religides. ’

Por isso, uma defini¢do curta e simples de sincretismo
seria segundo Antenor Nascentes, “a reunido em um s siste-
ma, de doutrinas heterogéneas” ou “amalgama de concepgd-
es heterogéneas”.

Origem dos Sincretismos

Quais seriam as causas que ajudam o aparecimento de
sincretismos? Uma resposta simples a esta questiio seria;
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1. a justaposi¢do de povos com religides diferentes. Esta
justaposicido se tem dado por causa de migragdes, guerras de
conquista, colonizagio, subjuga¢io de povos, escravizagio,
deportagdes etc.

2. Em Israel, muitas vezes, depois de justaposigio de
povos, tem havido casamento de algum lider, rei, comandan-
te etc. e mesmo do povo em geral com pessoas que adoram
outros deuses. ,

3. Num segundo momento, mesmo sem haver um esfor-
¢o consciente ou sistematico, comegam os fendmenos de
comparacgio, apreensio, substituigio, interpenetragio, inter-
cimbio e misturas. .

4. Num terceiro momento pode ocorrer o trabalho de
sistematizadores, filésofos ou tedlogos, lideres religiosos e
até mesmo de politicos que procuram entender, classificar,
stmplificar, justificar e finalmente harmonizar os diferentes
sistemas.

Alguns exemplos da antigiiidade

1. No Egito antigo houve, na cidade de Heliépolis, um
esforgo de submeter ao deus Sol, todas as outras divindades,
e de incorporar nessa teologia heliolatrica todos os mitos co-
nhecidos sobre a luz, claridade, etc. Como explica Van Der
Leeuw, “a religido egipcia como a dos gregos, procedeu de
um grande nomero de religibes locais™.

2. A expansido militar, politica e econémica de Roma, a
colocou em contato, praticamente com quase todos 0s povos
do mundo entdo conhecido. Por isso a histdria de sua religido
comporta pelo menos as seguintes fases: a) a fase nativa, b) a
fase italiana e etrusca, c) a fase grega e greco-romana, d) a
fase oriental e, e) fase cristd.

Cada fase significou uma co-existéncia e uma influéncia
maior de um tipo de religiio assim como misturas, sincretis-
mos nessas diregdes. Gragas a convivéncia das diversas reli-
gides no Império Romano, produziu-se uma familiarizagio,
um conhecimento mutuo e dai, comparagdes, e simplificacd-
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es. Por exemplo, divindades semelhantes foram identificadas
como sendo uma e a mesma.

Assim Jipiter Capitolinos e Japiter latiaris foram reco-
nhecidos como manifestagdes diferentes do mesmo deus,
Mesmo deuses diferentes, de nagdes diferentes, receberam
esse tratamento: o Jupiter Romano, o Zeus grego, o Mithras
persa e o Attis frigio, seriam todos a mesma divindade chefe.
A Grande Mie, Isis, Ceres, Demétria, Ops, Rhea e Tellus se-
riam todas a Grande Divindade Materna, com mascaras dife-
rentes. Os pares divinos como: Vénus e Cupido, Afrodite e
Adonis, a Grande Mie e Attis, Astarte e Baal, Demétria e
Dionisio, Isis e Serapis, seriam essencialmente o mesmo par.

3. Exemplos mais recentes seriam uma afirmacio de
Mahatma Ghand:: “Eu creio em Vedas, em Upanishads, em
Puranas e em tudc o que compreende com livros sagrados
dos Hindus. Mas presumo que tanto quanto os Vedas, a Bi-
blia, 0o Cordo e 0 Zend Avesta sdo de inspiragio divina”.6Nas
reunides religiosas organizadas por Ghandi, um hino anglica-
no era seguido de um hino hindu.

4. No Japio muitas pessoas se consideram Budistas ¢
Shintoistas a0 mesmo tempo, pois as duas religides sio usa-
das como legitimas formas de relacionamento da familia im-
perial com os antepassados e as divindades. E, por isso, se-
riam modos legitimamente japoneses de todos se relaciona-
rem com antepassados e divindades. Novas religides no Ja-
pao, misturam com os dois primeiros, um pouco do que se cré
ser Cristianismo, e mais algum tempero segundo o gosto dos
fundadores. Um estudioso destes assuntos diz: “através de
toda a Asia, a tolerdncia religiosa reflete a incapacidade ou a
relutancia da mente oriental de pensar em termos exciusi-
vos” o

5. Segundo Van der Leeuw, no Islid se d4 mistura do Ju-
daismo, Cristianismo e religides primitivas dos povos ara-
bes.
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6. Um exemplo biblico poderia ser o caso do rei Salo-
méo: “sendo ja velho, suas mulheres the perverteram o cora-
¢do para seguir outros deuses; o seu coragio nio era de todo
fiel para com o Senhor Deus, como fora o de Davwi, seu pai.
Salomio seguiu a Astarote, deus ados sidénios, ¢ a Milcom,
abominag¢do dos amonitas” (I Rs. 11.4,5). Na reforma de
Neemias, casamentos mistos sio condenados, citando-se o
mau exemplo de Salomao (Ne. 13.23-29).

O Sincretismo no Brasil

O sincretismo no Brasil se d4 pelo encontro do povo
Portugués com os indios € com os escravos provindos da Afri-
ca. Os estudiosos das religiosidades Afro-americanas tém
comparado a situagio das revivescéncias da heranga cultural
da Afria nas Américas e tem notado, por exemplo, que, en-
qguanto no Haiti houve maior liberdade da pratica de religid-
es africanas, no Brasil houve liberdade moderada, e nos Esta-
dos Unidos menos liberdade. E isto produziu e tem produzi-
do formas diferentes de revivescéncias e reinterpretagdes da
heranga africana nesses lugares.

Ja vimos algo da riqueza e variedade da heranga cultu-
ral e religiosa da Africa. Se fosse examinado detidamente,
poder-se-ia anotar também uma grande variedade de in-
fluéncias cultural e religiosa dos indigenas. Os estudiosos do
Catolicismo no Brasil tém também indicado uma variedade
de tipos de catolicismo vigentes no Brasil em diferentes épo-
cas, em diferentes camadas sociais etc. Por exemplos: o cato-
licismo medieval de cruzadas (de cruz e espada), catolicismo
patriarcal abrasileirado também chamado de tradicional, o
catolicismo romanizante dos bispos reformadores, o catoli-
cismo internalizado de elites, o catolicismo popular das mas-
sas, o catolicismo da atualizagio do aggiormnamento, o catol-
ciSmo carismatico, etc.

Isto indica a grande diversidade de situagdes ¢ combi-
nacgdes de tipos.

Evolugiio dos Julgamentos do Sincretismo
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O exame de conceitos emitidos sobre a religiosidade
popular no Brasil permite anotar uma certa evolugio, desde
julgamentos francamente negativos, em que se entende como
deformagdo, aberra¢io, malformagio do catolicismo verda-
deiro, ortodoxo e candnico... até definigdes em que se procu-
ram ver heroicidade, resisténcia, luta e esforgo de ser huma-
no e cristio em uma forma alternativa...

Uma defini¢do de autor catdlico, sobre religiosidade
popular serve como uma descrigdo do que serta o sincretismo
presente no meio do povo: “Religiosidade popular é um con-
junto policrémico e nio homogénec de manifestacdes reli-
glosas (crengas, valores, costumes, atitudes, praticas, percep-
¢bes) que se dio a margem ou fora das definigSes e do con-
trole das organizagdes religiosas institucionais, possuindo
portanto uma rela‘iva autonomia em relagio as mediagdes
eclesiasticas e as respostas religiosas que nascem fora da rea-
lidade vivida e sofrida pelo proprio povo”

Essa defini¢iio procura ver no sincretismo algo positivo,
quando usa a palavra “polictémico”, de evidente valor estéti-
co, em contraste com palavras como deformacgdo, degenera-
¢do ou desvio da fé ortodoxa. Na verdade a definigdo contém
um grau de critica as instituigdes religiosas determinadoras
da ortodoxia, como sendo instituigdes alienadas da “realida-
de vivida e sofrida” pelo povo. E chama a ateng¢do para a im-
portancia de se entender o que realmente o povo esta experi-
mentando.

Nareavaliagio do fendmeno do sincretismo nos tempos
atuais, a contribuigio de estudiosos de ciéncias humanas tém
feito ressaltar toda a realidade do encontro, dominagio, con-
flito, resisténcia, etc., que sfo concomitantes com O nasci-
mento de um culto sincretista. E por isso nio s6 se avalia a
questio da formula¢io doutrinaria, mas também a situagio
humana como um todo.

Por religifio popular (sincretismo) entendemos a totali-
dade de convicgdes ¢ praticas religiosas, formadas por grupos
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étnicos e sociais, na confrontagio de suas culturas tjpicas com o

cristianismo, como cultura dos povos dominantes. E uma tenta-

tiva de conservar sua identidade e existéncia como um povo que
sabe que na religifio, na sua fé e nas suas celebrag¢des rituais
pode afirmar a sua modalidade de ser humano e cristdo.

Nesta definigio se revé toda a histéria do continente
Latino-Americano; a historia politica, racial e religiosa: des-
coberta, invasio, confrontagio e dominagio dos povos abori-
genes pelos representantes das coroas européias (especial-
mente, mas ndo unicamente, as ibéricas), transferéncia forga-
da de povos escravizados da Africa, a historia de dominagio
pelos invasores das populagdes majoritarias, a histéria de re-
sisténcia, busca de identidade e desenvolvimento de modos
de existir, sobreviver, ser e se expressar como seres lumanos
com dignidade, mesmo estando em condigdes de serviddo, de
pobreza e deserdagio social, econdmica, cultural e politica.
Reconhece-se, com otimismo, uma certa criatividade no
campo religioso que serviria para afirmagio de “dignidade
humana”. E a dimensdo teoldgica é afirmada na expressdo
“modalidade de ser homem e cristdo”, expressio que indica o
reconhecimento de que ha mais de uma maneira de ser hu-
mano e cristdo: cultural, racial e confessionalmente.

Esta defini¢do procura fazer justica aos dados das cién-
cias como antropologia, sociologia, economia e histéria, a luz
da consciéncia dos direitos humanos universais, como formu-
lados e subscritos pelos paises membros das Nagdes Unidas.

O que acontece nesta evolugdo de forma de julgamento
de religides ndo oficiais ¢ fundamentalmente um trinsito
desde um ponto de vista etnocéntrico e unilateral dos povos
conquistadores e suas elites, para o ponto de vista dos povos
dominados, num esfor¢o de apreender com maior justiga,
todo o que implica a existéncia de formas alternativas de cul-
to.

Os evangélicos tém reconhecido estes fatos, como por
exemplo, quando declaram: “O evangelho ndo pressupde a
superioridade de uma cultura sobre a outra...” “Uma vez que
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o0 homem ¢ criatura de Deus, parte de sua cultura é rica em
beleza e bondade”.!! Estas afirmacgdes, como o foram tam-
bém o Concilio de Jerusalém (Atos 15) e as epistolas pauli-
nas aos Galatas e aos Romanos, sio contra o etnocentrismo
teoldgico de certos julgamentos.

Ao mesmo tempo, alertam para o perigo de um julga-
mento humanisticamente otimista das culturas quando com-
plementam: “A cultura deve sempre ser julgada e provada pe-
las Escrituras ... Pelo fato de o homem ter caido, toda a sua
cultura estd manchada pelo pecado e parte dela é de inspira-
¢io demoniaca” “ Isto referindo-se tanto as culturas ociden-
tais tradicionalmente tidas como cristds, como as outras cul-
turas.

A Base Biblica

A Biblica certamente é base para a atitude evangélica
sobre este tema. Ela diz que Deus é o Criador dos céus e da
terra, e de todos os povos. O Antigo Testamento se concentra
em Abrado, e seus descendentes, os judeus, mas a sua pers-
pectiva é bipolar: Judeus como um ponto focal, mas com vis-
tas a béngio para todos os povos do mundo. Isto esta na pro-
messa a Abraio: “Em ti serdio benditas todas as familias da
terra” (Gn. 12). Esta na experiéncia de José no Egito - José, o
provedor, primeiro ministro e grande benfeitor desse Impé-
rio. Esta na historia de Rute, a moabita incluida na heranga
judaica. Esta na vocagio de Jonas para anunciar as boas no-
vas na cidade pagd de Ninive. Esta na imagem do messias em
Isaias por quem os povos do mundo esperardo. E assim por
diante. '

O Novo Testamento retoma este assunto na experiéncia
da mulher samaritana ¢ da mulher sirio-fenicia, ambas acei-
tas e abengoadas por Jesus; na experiéncia dos centurides ro-
manos tementes a Deus; na grande comissdo de Jesus, na
promessa e na experiéncia do Pentecostes; no encontro de
Felipe com o Etiope; no encontro de Pedro e Cornélio; na
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missio de Paulo aos gentios e na presenga de um niumero in-
contavel de milhares e mithares de pessoas de todas as ragas,
tribos e nagdes, louvando o cordeiro no Apocalipse (Ap. 7.9).

Juntamente com essa abertura total e disposigdo para
incluir todos os povos do mundo, a Biblia nio abdica seu ou-
tro ponto focal em um povo, uma familia e uma pessoa: a pes-
soa de Jesus Cristo. Ha a abertura total para todos os povos
do mundo, mas em nenhum momento, se sugere quem o sin-
cretismo seja uma cousa desejavel ou aprovavel. Antes existe
uma forte ¢ suméaria condenagdo de tudo o que signifique di-
luir 0 monoteismo de Israel. A partir do “ndo teras outros
deuses” do decalogo (Ex. 20), passando pelo bonito exemplo
da Moabita Rute que diz a Noemi sua sogra: “o teu povo é o
meu povo, o teu Deus é o meu Deus” (Rt. 1.16), pela con-"
frontagio entre Baal e Deus e a conseqiiente condenagio dos
profetas de Baal a morte (I Rs. 18.20-40), chegando mesmo a
ridicularizagdes de idolos que tém boca e ndo falam, olhos
mas nio véem, ouvidos mas nio ouvem, e nada podem fazer
por seus adoradores (SI. 115}, todos os homens de Deus, pro-
fetas, reis e sacerdotes condenaram o sincretismo.

Atitude de Jesus Cristo com respeito a
Israel e ao Deus Pai

No Novo Testamento, a atitude de Jesus com respeito a
Israel, ao Antigo Testamento ¢ a Deus Pai também foi funda-
mental para que o Cristianismo ndo viesse a constituir um
sincretismo com o Judaismo. Jesus foi um filho leal da nagio
judaica, conhecendo sua fé, suas praticas e o verdadeiro espi-
rito de seus costumes. Jesus honrou os herdis, os profetas e
os escritos de Israel, como sendo sua prdpria histéria pessoal
e como sendo revelagdo da vontade de Deus e de Deus mes-
mo. Em nenhum momento tentou ser uma divindade rival ao
Pai. Antes se apresentou como filho que amam e honra o Pai,
mesmo com o risco de sua proépria vida. Essa atitude torna o
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Cristianismo uno com o melhor do judaismo, com a realiza-
¢do das esperangas centrais de Israel.

Por isso, nas palavras do Senhor Jesus: “Deus amou o
mundo de tal maneira que deu o seu Filho unigénito, para
que todo aquele que nele cré nio perega, mas tenha a vida
eterna” (Jo. 3.16). O mundo todo ¢ ponto focal, mas o Filho
unigénito, em perfeita consonincia com o Pai ¢ 0 outro ponto
focal. No movimento missionario ¢ de envangelizagio, tam-
bém, conforme expressado na grande comissio: “Toda auto-
ridade me foi dada no céu e na terra. Ide, portanto, e fazei
discipulos de todas as nagdes, batizando-os em nome do Paie
do Filho e do Espirito Santo; ensinando-os a guardar todas as
cousas que vos tenho ordenado. E eis que estou convosco to-
dos os dias, até a consumagio do século” (Mt. 28,18-20).

Os dois focos: Jesus e todas as nagdes ndo sdo pontos
estaticos, mas sdo ponto inicial e objetivo a alcangar, num
movimento em obediéncia ao “Ide”: alcangar, discipular, en-
sinar e ajudar. O Senhor que promete estar com os discipulos
todos os dias, esta também em movimento. Os dois pontos fo-
cais sio pontos dinimicos em tensdo criativa,

Por 1sso, os discipulos ndo se julgaram iniciadores de
uma nova religido rival do judaismo, antes freqiientavam o
templo e se julgavam bons e leais judeus, filhos legitimos de
Abraido, seguidores dos profetas de Israel; consideraram-se
ovelhas perdidas da casa de Israel resgatados pela graga de
Deus, e pela grandiosa obra de Deus em Cristo Jesus - sua
morte e ressurreigdo. Tal é o sentido do discurso de Pedro em
Pentecostes, de Estevio na hora de sua morte, de Paulo aos
Romanos, e do autor da carta aos Hebreus.

A Atraciio do Sincretismo para a Mente Moderna

O sincretismo tem uma atragio particular para a mente
moderna. A primeira vista isto nio esta visivel. Ela pressupde
uma relativizagido das doutrinas e religides. E isto certamente
constitui atragdo para o pensamento que fazdo homem e sua
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auto-realizacdo o centro de tudo, ficando todo o mais em su-
bordinagio a essa finalidade. Mesmo sem ser particularmen-
te devoto ou religioso, o sincretismo produz esse subproduto
que ¢ extremamente atraente para a mente moderna. Ele im-
plica na relativizagio das doutrinas e de religides. E isto cria
espago para a relativizagio da moral, da ética e da conduta.
Nic havendo imperativos para sua conduta, o homem pode
erigir-se a si mesmo e seus caprichos, como critério do que é
bom, justo e verdadeiro.

Mas o homem contempordneo prisioneiro de religides,
de temores ou do secularismo humanista e do vazio, tem pro-
funda necessidade de encontrar e conhecer 0 seu Senhor.

Corrigindo Atitudes e
Reafirmando o Senhorio de Cristo

Se houve no passado atitudes de ignoréncia, arrogdncia
ou desrespeito com relagdo a outros cultos, devemos mudar
de postura. Mas devemos dar o testemunho da “unicidade,
indispensabilidade e centralidade do nosso Senhor Jesus
Cristo”.}-3

Como diz o Manifesto de Manila (Lausanne II): “Uma
vez que os homens e as mulheres foram feitos a imagem de
Deus e véem na criagdo tragos do seu Criador, as religides
que térh surgido &s vezes contém elementos de verdade e be-
leza. ﬁtretanto, nio sio Evangelhos alternativos” ' Nos ve-
mos que no livro dos Atos dos Apodstolos muitissimos sacer-
dotes judeus se convertiam {(At. 6.7). Por isso concordamos
com o documento citado, quando diz: “Ja que os seres huma-
nos sdo pecadores ¢ ja que "o mundo jaz no maligno’” (I Jo.
5.19) até mesmo pessoas religiosas precisam da redencio de
Cristo”.]5 Anunciar i1sso, sem arrogincia, desrespeito, ou
hostilidade para pessoas que seguem outras religides, ou que
seguem sincretismos, mas com amor ¢ firmeza é o desafio
que temos diante de nds. “Nada nos autoriza, portanto a di-
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zer que a salva¢do pode ser encontrada fora de Cristo ou a
. ~ ;- . . »l0
parte da aceitagdo explicita de Sua obra através da fé.
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