EM BUSCA DE UMA ETICA
POLITICA EVANGELICA

(. René Paditha

Para aqueles que confessam a Jesus Cristo como Senhor de cada
aspecto da vida humana, é quase impossivel exagerar quanto aimpor-
tincia que tem a reflexdio sobre o assunto em questdo. Em murtos luga-
res do mundo, em geral, e na América Latina, em particular, as circuns-
tincias estio obrigando os cristdos, inclusive os mais “conservadores”, a
se posictonarem diante da varniedade de assuntos que afetam as suas vi-
das e as dos seus contemporaneos, tais como a politica eleitoral. No caso
do nosso continente, nos Gltimos anos tem-se assistido a um despertar
da consciéncia politica do povo evangélico, um despertar que esta es-
treitamente relacionado com a profunda crise sdcio-econdmica, politi-
ca, rehigiosa e eclesiastica que afeta os nossos paises e com fatores pro-
prios do protestantismo latino-americano de origem avivalista ( Padilha,
1991). A pergunta ¢ se os evangélicos poderdo encontrar na sua fé, osre-
cursos que precisardo para responder com integridade aos desafios do
momento. Esta palestra pretende explorar a possibttidade de uma ética
politica que tenha como base o Novo Testamento e providencie pautas
para a obediéncia cristd no campo politico. A primeira se¢io focalizara a
necesstdade de uma ética politica e a segunda considerara os valores éti-
cos cristios e a sociedade moderna.

1. A necessidade de uma ética politica evangélica.

Ate pouco tempo atras os cristios nas Américas pensavam geral-
mente que “o cristiamismo e a politica ndo se misturavam”™ Fortemente
nfleenciados pelo Huminismo, dividiam a vida em “o sagrado™e "o se-
cular™ e davam como certo que o cristianismo se relacionava com o pri-
meiro mas ndo com o segundo. Concebiam a fé como um assunto priva-
tvo que nada tem a ver com assuntos publicos ou questdes politicas.
Equiparavam a separagio da lgreja e Estado com a restrigio da rehgido



ao mdwviduo emosolamento da reahdade socal Preocupavam-se pela
convers o pessoal mas fechavam os othos a necessidade de efetuar mu-
dangis nas estruturas socio-economicas ¢ politicas

No caso dos evangélicos nos Estados Unidos, na década dos anos
setenta, houve uma surpreendente mudanga de atitude. Um notivel
exemplo desta mudanga de atitude € o caso do pastor Jerry Falwell.

Com o proposito de “fazer com que a nagio se volte para Deus,
para a morahdade e ao patriotismo construtivo™, este pastor batista en-
trou no campo politico e com o tempo formou o movimento “Maioria
Maoral” ( constituido legalmente em Junho de 1979).

Segundo seu proprio depoimento, o incentivo para a sua agdo fola
decisdo da suprema corte, em janewrg de 1973, de legalizar o aborto. Na
sua autobiografia narra como a noticia desta decisio afetou radicalmen-
te a sua vida e a da sua familia. Relembra que em 1965 tinha pregado
num sermio ntitulado “ministros e manifestantes™, criticando aos pre-
vadores que se envolviam na politica. “Minhas inteng¢des eram boas-
diz-, mas estava enganado, e nos anos seguintes as minhas palavras vol-
tariam a minha memdéria para me perseguir.” (Falwell 1987; 337). Co-
megando com o “pecado nacional” do aborto, a sua ordem do dia am-
pliou-se para incluir “a destruigdo da familia, o abuso do alcool e as dro-
gas, a defesa nacional, a pornografia e a decadéncia moral em geral.”
(345)

Seu objetivo era “mobilizar a igreja para ajudar a salvar os Estados
Unidos. " ( 347)

Este ndo é lugar para uma critica detalhada da Maioria Moral (cf
Webber 1981) Meu principal propdsito aqui é me referir a este mowi-
mento como itustragido do despertar politico dos evangélicos, incluindo
aqueles que tradicionalmente tém sido contrarios ao compromisso poli-
tico, em resposta a situagdo de decadéncia moral. Deve-se acrescentar,
no entanto, que Mailotia Moral é também um exemplo de ativismo poli-
tico que tem mspiragao cristd, porém carece de subtincia biblica e ética.
Por concentrar sua atengdo em alguns poucos assuntos morais bem defi-
nidos- “julgamentos morais bastante simples como ocupar as manchetes
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dos jornais”, segundo o proprio Falwell- atraiu a muitos cristios dispos-
tos a falar de moral no cenano publico

Por outro lado, fez vista grossa as imphicagdes do Evangelho do
Remmo de Deus no que tange a economia e ao uso de poder, e ofereceu
apoio incondicional a um governo baseado na violéncia e a injustiga.
Apesar de todo o favoritismo do presidente Reagan pelos ricos, foi
apoiado de tal maneira pela Maioria Moral que Falwell podia afirmar
que “em ] 984 ajudamos com 85% dos votos conservadores para elegera
equipe Reagan-Bush 7 (379). Um déficit teoldgico surpreendente fez
com que o movimento dera como certo que os valores do “American
way of life”" (estilo de vida americano- nota do tradutor) sio cristios e
amoldou-se ao sistema sdcio-econdmico e politico contemporaneo do-
minado por uma ideologia essencialmente racista.

Agora, que muitos evangélicos estio sendo eleitos a cargos de go-
verno em varios paises da América Latina, novamente se faz urgente re-
fletir sobre a tarefa politica dos cristios desde uma perspectiva biblico-
teologica. Sem essa reflexdo, o ativismo politico pode produzir mats mal
do que bem.

2. A importancia do Novo Testamento

para uma ética politica evangélica

Seria inatil buscar no Novo testamento uma teoria elaborada so-
bre a natureza do Estado ou sobre a dinimica da distrubuigio do poder
na sociedade. Ndo obstante, nido se deve dar como verdade que os cris-
tios no primetro século estavam profundamente preocupados pela sal-
vagio das almas mas nio tinham interesse em questdes politicas ou na
orgamzagio da soctedade humana. Este ponto de vista tradicional ndo
reflete uma lettura cutdadosa do Novo Testamento, mais bem, os pres-
supostos de cristios afetados pela privatizagdo da fé que carateriza o
cristtanismo no mundo ocidental.

Jesus como uma figura politica

QO ponto de partida para a reflexdo teologica sobre a responsabihi-
dade crista no campo politico é a revelagdo de Deus em Cristo Jesus, o
novo homem que encarna a politica do reino de Deus. Que importancia
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tent sua vida e mastero para a defimgio da responsabihdade politica
dos eristaos no mundo atual ?

“Depois de Jodo ter sido preso, for Jesus para a Galidén, pregando
o evangelho de Deus, dizendo: O tempo esta cumprido e o remo de
Deus esta proximo. arrependeir-vos e crede no evangelho ™ (Mc
1 14,15) Nio podemos fazer aqui uma analise cuidadosa deste “mani-
festo” do Remo. Basta dizer que para entendé-lo corretamente tem de
ser examinado a luz das expectativas mesianicas dos judeus na Palestina
do século I

Sem duwvida, tais expectativas eram politicas e mateniais, relacio-
nadas com o restabelecimento do reino de Davi. Em contraposigio a
elas, a proclamagio de Jesus aponta ao remnado de Deus, ao poder de
Deus que esta ativo na historia e que a impulssiona a consumagio futura
no cumprimento do seu propésito de amor e justiga, ndo so para Israel
mas para toda a humanidade e a criagio. A énfase principal da mensa-
gem de Jesus ndo € a salvagio da alma individual mas o sentido mesmo
da historia humana. “Limitar ao individuo o significado da escatologia
no ensino de Jesus écometer contra esta uma grave injustiga, e ameagar
o carater historico do evangelho” ( Beasley-Murray 1986, 339).

Asaspiragdes que animavam as multiddes em seguir a Jesus quan-
do visitava as cidades e aldeias da provincia sub-desenvolvida da Gah-
leia se reflete claramente nos quatro evangelhos Sintetizam- se bem
numa observa¢io que aparece no quarto evangelho depois da narragio
da multiplica¢io dos pies e peixes para cinco mul familias: “Sabendo |
pois, que estavam para vir com o intuito de arrebata-lo para o proclama-
rem rel, retirou-se novamente, sozinho, para o monte "( Jo. 6.15)

Posteriormente, em Cesaréia de Filipe, seus discipulos o reconhe-
ceram abertamente como o Messias das asptragdes judaicas (Mt 16.13-
20). Obviamente, para eles sigmficava que ele estava a ponto de estabe-
fecer um reino terreno com centro em Jerusalém, o qual se fezevidente
na solicitagio que lhe fazem dois de seus discipulos mais proximos, Tia-
go e Jodo. “Permite -nos que na tua gloria nos assentemos um a tua di-
reita € o outro a tua esquerda.” (Mr . 10:37).
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S6 ndo ¢ percebido o teor politico destas palavras pelos lenores
que tém sido condictonados por uma interpretagio tradicional “espiri-
tual” da mensagem e missio de Jesus, segundo a qual ele chamou os in-
dividuos para ir ao ¢éu no além, mas nao deixou aos seus seguidores ne-
nhum ensino relativo ao significado de sua responsabilidade no campo
politico. Basta uma analise superficial na vida e ensino de Jesus para
mostrar por que seus proprios discipulos, € muitos outros, ndo entende-
ram concretamente sua missdo mas viram nele um revolucionario poli-
tico que ao seu dewvido tempo tomaria Jerusalém para estabelecer um
reino terreno. Em outra obra (Padilha 1988) tenho apresentado uma lis-
ta das carateristicas sobressalentes do seu ministérto que levaram os
seus dicipulos a esta conclusio e deram pé para que os lideres politico-
religrosos judeus o prendessem e o conduzissem perante Pilatos sob a
acusagdo de agitar o povo com a intengdo de mcita- lo arebelido contra
o Império Romano. E necessario aqui repetir que n_o se faz jus as evi-
déncias dadas nos Evangelhos quando ao reconstituir a cena da pavdo e
morte de Jesus ndo se leva a sério a acusagio politica no “uitulus” escrito
sobre a cruz: * Este é 0 Rei dos Judeus”. Jesus “ndo morreu como um
mestre cujo ensino incomodara aos membros do concilio, mas como um
rebelde politico cujas afirmagdes messidnicas e atividade politica po-
diam ser interpretadas como uma subverssio que merecia o castigo que
0$ TOTMANOS feservavam para os provicianos sediciosos: a crucificagio™
(97)

Do fato que Jesus fora crucificado como subversivo se depreen-
dem pelo menos duas conclusdes Em primeiro lugar, seu ministério
teve uma dimensao politica defimda em tal medida que seus immigos
puderam interpreta-lo como o comego de um movimento populiar mile-
nista que respondia aos setores marginalizados e subalternos do povo
judeu e ameagava desestabihizar o sistema social, religioso, politico e
economico do judaismo oficial (Aguirre 1987). Em segundo lugar, seus
segutdores nio devem se surpreender se a obediéncia ao seu Senhor
tem como consequéncia o conflito com aqueles gue ocupam posigoes
de poder na sociedade Em que sentido, entdo, € pertinente a mensa-
gem de Jesus a conduta politica dos cristdos do mundo atual 7 Que im-
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portancia politica tem Jesus, que viveu sob a pax romana, para aqueles
que vivemos vinte séculos depois 7 A resposta € que o exemplo de Jesus
é pertinente a cada geragio, ndo no sentido de prover uma estratégia ou
programa para construir 0 Reino de Deus mas de revelar o carater, as
atitudes e o estilo de vida que Deus espera dos fithos do remno, seguido-
res do messias crucificado. Seu objetivo ndo foi reduzir a mensagem a
categorias sistematicas que seus seguidores poderiam captar intelec-
tualmente para depotis tentar aplicar a sua propna situagio, for, melhor,
assinalar o caminho a Deus Pay, segundo a vocagiio de cada um em todas
as areas de vida e a qualquer custo.

A César o que é de César

Uma afirmagio explicita de Jesus que tange a questdo da respon-
sabilidade politica é a que ele pronuncia no Templo pouco antes de sua
crucificagdo: “Daira César o que é de César, e a Deus o que é de Deus™
( Mc 1217} O incidente que motiva tais palavras aparece nos trés
Evangelhos sinoticos ( Mt. 22.15-22; Mc.12.13-17; Lc. 20 20-26): varios
individuos que em principio ndo se opdem a ocupagio romana tinham-
lhe feito uma pergunta: “E licito dar tributo a César ou ndo ?” —cuja in-
tengdo é fazé-lo cair numa cilada, de dizer alguma coisa que pudesse ser
interpretada como subversiva. Lucas esclarece explicitamente a motiva-
¢do por tras desta pergunta: “*a fim de surpreender-lhe em alguma pala-
vra, para entregar-lhe ao poder e autoridade do governador” (Lc
20:20). Eobvio que esperam que Jesus responda negativamente: “Nio
paguem o tributo a César”, o qual pode ser usado como acusa¢io contra
ele numa situagio em que se abster de pagar o tributo imperial é “marca
distintiva da posigao zelote™ (Bruce 1984, 257)

Nio se faz jus ao epigrama de Jesus se ndo se o entende como o
climax de uma controvérsia com pessoas animadas pela intengio de dei-
xa-lo em dificuldade publicamente com uma pergunta politica. A repos-
ta de Jesus ndo é a definigdo académica de um principio que ia servir
como nhorma para as relagdes entre a Igreja e o Estado através dos sécu-
los, sem a necessidade de levar em conta o contexto historico em que se
fez originalmente a afirmagdo. Quando se leva em conta o incidente que
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suscita o eplgrama, ¢ tnevitavel concluss que o que temosaqui é uma res-
posta ironica: Jesus prescreve o pagamento do tnibuto imperial, simbo-
lizado pelo denarnio que leva o nome do César, mas entende esse ato
como expressdo de uma realidade relativa que de maneira nenhuma
deve interferir com a obediéncia avontade de Deus * A moeda que leva
seu nome, diz, é dele, devolvei-a, mas 50 1ss0, Ja que o restante da vida
toda pertence a Deus” Como disse FF Bruce, “Jesus da muito pouco
valor ao dinhetro ou, como denomina geralmente, "'mamén”; ao afirmar
que César bem poderia receber o dinheiro que de todas as maneiras lhe
pertencia, segundo os seus proprios critérios nao estava se excedendo na
honra que rendia a César" (260)

Romanos 13.1-7

E provavel que ao longo da histéria da igreja nenhuma passagem
do Novo Testamento tenha tido tanta influéncia na definigio da respon-
sabilidade politica cristd como esta passagem. Lamentavelmente, com
demasiada freqiiéncia tem-se imposto uma interpreta¢io conservadora
segundo a qual o que esta passagem propde é uma atitude passiva, e até
servil, diante do Estado. Com efeito, o apdstolo Paulo, provavelmente
baseado na exortagdo dominical que acabamos de examinar, exorta aos
seu leitores a se submenter as autoridades que- segundo afirma- tém
sido estabelecidas por Deus para castigar aos malfeitores e honrar aos
que fazem o bem. Mas, o que significa isto ? Dentro dos hmites desta pa-
lestra ndo podemos fazer uma leitura detalhada da passagem, de manei-
ra que nos contentamos com algumas observagdes que esclaregam esta
pergunta.

Em primeiro lugar, deve-se destacar que Paulo ndo escreve como
politdlogo, mas como missionario. E provavel que, como sugerira Calvi-
no, a raz&o para que o apostolo incluisse esta passagem na epistola te-
nha sido que, como consequéncia da pregagdo do Evangelho, alguns
crentes chegaram a conclusio de que a hberdade cristd os exonerava de
toda sujeigio aos poderes terrenos, espectalmente levando em conta
que aqueles que governavam eram pessoas hostis ao cristianismo. I Pe
2.13-17, onde se exphca a coeréncia entre a hberdade cristd e a submus-
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sao as autoridades publicas, sugere que o problema afetava aos critdos
ndo 30 em Roma mas em todo o lmpério Romano. Em todo caso, deve-
se notar que a mesma boa vontade para com as autondades estabeleci-
das que aparecem em Romanos 13 e em | Pedro esta também presente
em | Timoteo 2.1ss e Tito 3.1ss, 0 qual pde em evidéncia que era parte
comum o respeito da conduta cristd diante do poder politico. Paulo abre
a passagem com a exortagdo “submeta-se toda pessoa ds autoridades su-
periores” e a regra maior segue a razio para ele: “ nio ha autoridade se-
ndo da parte de Deus, e as que ha, por Deus tém sido estabeleci-
das” (v.1). A intengdo do apostolo ndo € definir a natureza do Estado
como tal, mas prover de uma referéncia pastoral para cristios gue po-
dem ter tido davidas quanto as suas atitudes diante das autoridades. Sua
énfase recai no Estado como instrumento que Deus tem estabelecido
com o fim de manter a ordem na sociedade. Quatro dos termos que usa -
nos dois primeiros versiculos estdo vinculados com a palavra “ordem™
(grtaxis). O que o apostolo quer destacar é que o Estado tem um propo-
sito central, dado por Deus, que é a ordenagiio da sociedade, para o qual
é chamado a controlar o mal e assegurar o bem.

Nio ha nada no texto que sugira que Deus haja quendo instituir o
Estado desde o principio como uma “ordem da criagio”; simplesmente
afirma-se que existe por vontade de Deus para a ordenagiio da socieda-
de. Sua autoridade, em conseqiiéncia, ndo € ultima nem absoluta, mas
delegada por Deus em fungiio de sua ordem providencial e provisional,
necessario por causa do pecado humano. Seja qual for a estrutura politi-
ca, nclusive no caso de um governo pagio como era o Império Romano,
a ordem politica expressa o proposito de Deus de colocar a vida social
dentro de um marco de referéncia caracterizado pelo bimémio autonda-
de- submissdo, ordem —subordinagdo.

Ao msistir em que Estado guarda relagdo com o propésito orde-
nador de Deus para a sociedade, Paulo cumpre um duplo objetivo. Em
primeiro lugar, firma a validez do Estado, Em contraposigio com a1déia
de que os cidaddos do Reino de Deus estdo por cima da ordem politica
terrena, Paulo assinala que por tras desta esta Deus, que tem-no consti-
tuido Em concordiancia com o propésito ordenandor de Deus, o gover-

50 B.Teol 6(18) Novembro/92



nante ¢ “servidor de Deus” ( 2 vezes no v4) e "ministro de Deus” (no
plural no v.0) Segue- se que o cristio échamado a se subordinar as auto-
ndades, ou seja, a se colocar debaixo da ordem nstituida por Deus Nio
ha Jugar para a anarquia: “quem se opde a autoridade, acarreta conde-
nagao para si mesmo’ v.2). Em outras palavras, a anarquia é uma viola-
¢io da ordem de Deus e portanto esta debaixo do seu julgamento, e nio
s0 debaixo do julgamento das autoridades civis. Com todas as himitagd-
es, 0 Estado cumpre um proposito dentro da ordem providencial de
Deus e, conseqientemente, mantem a sua validez.

Por outro lado, Paulo prové um critério para validar o exercicio
do poder por parte das autoridades. Se Deus é a origem ultima de toda
autoridade, entio o Estado ndo tem o direito absoluto sob os seus sadi-
tos, nem tem poder que abrange todas as esferas da vida humana. A au-
toridade de Deus impde limites & autoridade estatal Fica excluido o Es-
tado totalitario. A tinica submissio que o Estado pode requerer dos seus
siditos é aquela que corresponde a esfera de sua jurisdigio. Quando ext-
ge mais do que 1350, arroga- se ao lugar de Deus.

Tanto Romanos 13 como I Pedro aceita uma férmula conhecida
no mundo greco-romano por varios séculos: o governo louva e honra
aos que fazem o bem e desonra e castiga aos que fazem o mal.

Vale a pena notar, no entanto, que a formula nio € uma descrigio
do que as autoridades fazem em efeito, mas um critério na base do qual
¢ possivel julgar em que medida estio cumprindo o seu proposito.

A fungdo primaria do Estado € assegurar o bem (v.4). Da-se por
certo que ha comncidéncia entre o bem que o Estado esta chamado a
promover e 0 bem que interessa aos cristios. Embora seja extranho o
amor de Deus expressado em Jesus Cristo, de todas as maneiras o Esta-
do pertence a uma ordem moral cujos principios essenciais tém sua ori-
gem altima em Deus. Seu proposito € superado pelo do Evangelho, mas
nio € que seja incompativel com ele.

Ao que é mesmo que Paulo se refere concretamente ? Nio éexpli-
ctado no texto, mas é dificil crér que, se o apostolo estivesse se dando a
tarefa de definir o que corresponde ao Estado promover segundo a or-
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dem disposta por Deus, houvesse prescindido do ensino do Antigo Tes-
tamento sobre a Justiga.

Como veremos mais adiante, se algo € claro com respeito a que,
segundo o Antigo Testamento, Deus demanda daqueles que deteém o
poder é que, depondo todo interesse pessoal ou partidario, pratiquem a
Justica.

A segunda fun¢io do Estado é reprimir 0 mal Também nisto as
autoridades s3o “servidoras de Deus” (v.4), dado que sdo o meio que
Deus utiliza para evitar que o mal destrua os tecidos da vida social Por
causa do pecado a coergdo em fungdo da ordem disposta por Deus € ne-
cessaria, embora dure a noite da era presente. O poder coersitivo das
autoridades, simbolizado pela espada, pde de manifesto que o Estado
ndo é uma ordem da criagdo (depois de tudo, a espada ndo tena lugar no
mundo antes da queda): existe em razio da situagio do pecado em que .
vive a ra¢a humana. E uma expressdo do amor de Deus num contexto de
uma humantdade em rebehio contra Ele.

Do exercicio dessa dupla fung¢io do Estado resulta um ambiente
favoravel a difusdo do Evangelho. Dai a exortagio de Paulo de orar pe-
las autoridades “para que vivamos vida tranqiiila ¢ mansa em toda pie-
dade e honestidade, pois isto € bom e agradavel diante de Deus o qual
quer que todos os homens sejam salvos e venham ao conhecimento da
verdade”( 1 Tm. 2:2-4)

Nas palavras de Vidler, “Deus preserva o mundo pela sua ira e jus-
tica a fim de salva-lo pela sua misericoérdia e amor” {Vidler 1956, 30).

Para Paulo a responsabilidade crista perante o Estado pode se re-
sumir numa palavra: submissio. Nao deve se dar por certo, no entanto,
qQue a submissdo a que o apostolo se refere € 0 mesmo que o servilismo.
E. antes, uma submissio coerente com o ato de dar “a César o que é de
César”, uma submissao que o Estado tem segundo a ordenagdo disposta
por Deus. A isto aponta a definigao paulina de razio para tal submissio:
“ndo somente em razio do castigo (lit. "ira") mas também por causa da
consciéncia” (v.5).

Nio se trata, portanto, de um chamado a se submeter em tudo ao
que este determina nem contribuir a manter o status quo. Quando o Es-
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tado demanda submissdo que va além dos hmites da sua junisdigdo, a de-
sohediéncia & um dever.
3. Os valores éticos cristios e a sociedade moderna.

A nenhum governo nacional the assiste a tarefa de impor a moral
cristd sobre a populagio. Curiosamente, muitos cristios que reagem ne-
gativamente perante tal afirmagio, ndo concordariam com o governo
que trata de impor a moral de uma rehigido nio cristd sobre os seus sadi-
tos. Em outras palavras, créem na hiberdade de consciéncia, porém, so
na sua propria, ndo na dos outros.

Se alguém deve estar consciente do perigo implicito na tentativa
de impor sobre a nagdo pontos de vista derivados de uma confissdo de-
terminada € o evangélico latino-americano. Gs nossos paises organiza-
ram-se instituctonalmente sobre a égide de uma 1greja que se concebia a
st propria como “mae e mestra” da sociedade civil e estava disposta a
usar 0s melos ao seu alcance, sem excetuar a tortura e a fogueira, para
impor sobre ela suas crengas e formas de conduta. A essa época da cris-
tandade catdlico-romana. pertencem muitas das paginas mais obscuras
da nossa histéria.

Com esse triste precedente, os evangélicos nio devem nem po-
dem aspirar a uma cristandade protestante onde todos sejam obrigados
a aceitar as nossas convicgdes e normas cristds. Hoje mais do que nunca,
quando o constantinismo tradicional da Igreja Catélico- Romana esta
em decadéncia, os evangélicos temos que admitir que vivemos numa so-
ciedade pluralista e confiar que o poder para “cristianizar” a sociedade é
o poder da cruz e ndo o da espada. Se ja ndo ha lugar para um constanti-
nismo catolico- romano, também nio o ha para um constantinismo
evangelico.

A alternativa, no entanto, ndo é uma atitude de indiferénca ou
apatia diante dos processos politicos e do tipo de legislagio com o aval
do Estado.

Esta atitude, que muitas vezes refugia-se na privatizagio da fé, tio
carateristica da soctedade secularizada moderna (LLuckman 1973), ndo
leva em conta que todo governo tem a obrigagio de atingir alvos defini-
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dos (o bem comum) para beneficio de todas as pessoas dentro de sua ju-
risdi¢io, sem nenhum tipo de discriminagio. Nas palavras do apdstolo
Paulo, como temos visto, 0 governo existe para assegurar o bem e repri-
mir o mal Por esta razio, a tarefa de articular uma ética politica é inevi-
tavel para os cristios. De que outra maneira pode-se definir o bem co-
mum desde o ponto de vista cnistdo, sendo sobre a base dos valores éti-
cos proprios da revelagiio biblica, valores que devem permear a vida pu-
blica como a levedura a massa 7 De todas as maneiras o Estado etica-
mente neutro ou livre de valores que o condictonem, € um mito: se as
leis de um pais nido se conformam aos valores cristios, conformar-se-do
avalores que procedem de alguma outra cosmovisdo. Toda a vida huma-
na expressa convicgdes e compromissos religiosos que “re-ligam” o ho-
mem ao Deuvus verdadeiro ou a deuses falsos. Conseqi‘:entenﬁente, nio
ha politicas sem uma dimensdo religiosa.

Isto nio significa que havemos de renuciar a separagdo da Igreja e
o Estado. Significa antes que renuciamos a separagio da fé e a politica;
reconhecemos que a [greja e o Estado tém diferentes responsabilidades
ou esferas de autoridade, porém tanto este como aquela estio sob a so-
berania do Senhor Jesus Cristo. O papel da Igreja ndo é criar um Estado
confessional ou sectario, sendo permear a sociedade com os valores do
Reino de Deus de tal maneira que a vontade de Deus seja feita na terra
( na vida pessoal e piblica) como no céu. Que tipo de sociedade almeja-
mos nos os cristios ? Almejamos uma sociedade que, sem ser o Reino
de Deus sobre a terra, seja uma analogia do Reino: uma sociedade onde
se vislumbrem pelo menos os primeiros sinais do amor, da liberdade, da
justiga e paz do Reino; uma sociedade cujos projetos socio-econdmicos
e politicos concretos assumam valores éticos como normativos.

O Amor

Ao longo de todo o Novo Testamento da-se énfase a centralidade
do amor no discipulado cristio ao ponto que Jesus pode afirmar que o
amor ¢ a marca distintiva dos seus discipulos: “Nisto conhecerdo todos
em que sois os meus discipulos, se tiverdes amor uns para com 0s ou-
tros”.(Jo. 13.35)
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O ambiente mais apropriado para que o amor germine e dé fruto
¢ a comumdade cristdi. Ndo obstante, ndo é possivel monopohizar o
amor pela sua propria natureza o amor transcende os limitesda [greja e
inclur o “préximo”, seja ele quem for, ainda que inimigo.

A pergunta que temos para fazer aqui1 é. pode viver-se o amor, em
algum sentido, no mundo politico ?

E possivel, em termos de servigo O servigo é a chave para trans-
por 0 amor desde a comunidade cristd ao campo politico. Da maneira
em que ¢ praticada no mundo, a politica é o execicio do poder pelo po-
der mesmo. Nas palavras de Jesus, “entre os pagdos ha chefes que se
acham no direito de governar com tirania aos seus suditos e os grandes
fazem sentir sua autoridade sobre eles” (Mc. 10.42). Essa maneira de
exercer o poder destroinao s6 o oprimido mas também o opressor. Em
contraste com ele, estd o servigo daqueles que sabem que “aquele que
quer ser grande... devera servir aos demais, e 0 que queira ser 0 primei-
ro, devera ser o escravo de todos” (Mc. 10.44). Jesus é o Messtas crucifi-
cado cujo trono € a cruz e cuja coroa é feita de espinhos. Seus seguidores
sabem que sdo aqueles que em seu nome podem superar 0 amor ao po-
der por intermédio do poder do amor no campo politico, e portanto,
exercem o poder, dentro ou fora da comunidade cristd, para o bem co-
mum sem nenhum tipo de discriminagio. Sdo seguidores daquele que
“ndo veio para ser servido mas para servir e dar sua vida como prego
pela liberdade de muitos.”( Mc. 10.45)

Cada servigo inspirado pelo amor é um sinal que antectpa o Retno
futuro aqui e agora, na historia, de maneira concreta. Ao servigo do
amor no campo politico lhe corresponde um lugar de privilégio na ética
evangélica porque todos os seres humanos sio chamados ndo so a viver
mas a conviver, nio so a sobreviver, mas a se solidarizar com os demass.

A Liberdade

Com a vinda de Jesus Cristo, veio uma nova liberdade medida
pelo Espinto: O Senhor é o Espirito, e onde esta o Espirito do Senhor,
ali ha hberdade™ (11 Cor. 3.17)
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Deus tem feito ao seu povo potencialmente hivre, porém esta li-
berdade tem que ser concretizada na vida pratica, também no campo
politico, que é o campo da Ler

A menos que se aceite a normatividade da lei, a ida degenera e se
desintegra no caos. Porque Deus tem criado o homem para que seja li-
vre, ninguém deve ser escravizado por uma fé ou uma ideologia imposta
pelo Estado. A prote¢do dos direitos individuais e os direitos institucio-
nais, portanto, exige o compromissso politico dos cristaos. O Estado
exaste para desenvolver 0 bem comum, incluindo o das minorias religio-
sas ou politicas; seu poder ndo deve ser usado para exigir da populagio a
acatar um determinado credo. A consciéncia é violada quando o Estado
proibe o que a fé demanda ou quando demanda ¢ que a fé protbe.

Desta perspectiva, ndo ha lugar para uma obediéncia cega s auto-
ridades estabelecidas. Por outro lado, também nao ha lugar para uma hi-
berdade que afirma os direitos individuais mas ndo reconhece a impor-
tincia do bem comum. Nem o servilismo a autoridade estabelecida,
nem o individualismo sdo 1déias cristis.

O grande fracasso do socialismo real radica na sua incapacidade
de desenvolver a justiga sem dear de lado a hberdade. Nas palavras de
Leonardo Boff, “ em nenhum dos socialismos reais do nosso século tém-
se feito a revolugdo da liberdade” (Boff 1990,7). O ser humano tem
fome de pdo mastambém de liberdade. No extremo oposto esta o siste-
ma capitalista com a sua énfase unilateral nas liberdades mmdividuais e
escassa ou nenhuma peocupagio pelas vitimas do crescimento econd-
mico que propugna.

A liberdade e a justi¢a sdo inseparaveis porque o individuo e a co-
munidade também o sdo. No entanto, nio € possivel pressupor a sua
unidade, pois que depende do reconhecimento do ser humano como
pessoa em sociedade, com direito a iberdade e responsabilidade pela

propria justiga.
A Justica

Se algo infere no Antigo Testamento com absoluta clareza é que a
norma de Deus para o exercicio do poder politico € a justiga. Deve-se
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notar, ndo obstante, que a justiga desde uma perspectiva biblico-teologi-
ca ndo pode se reduzir a uma forma de conduta que ataca passsivamente
as leis estabelecidas no campo do direito. A justiga normativa - a justica
que Deus ama e que Deus demanda- vait muito além do cumprimento
de prescrigdes legais: € a agdo em favor dos oprimidos, o compromisso
com os que sofrem uma situagdo de desvantagem , a ajuda as vitimas do
abuso, aos desvahdos e maltratados.

Sdo muitos 0s textos que poderiam ser citados para mostrar que a
tarefa dos governantes é, na perspectiva biblica, essa justiga que privile-
wa a agdo restauradora e restitutiva em beneficio dos fracos. Aquinos li-
mitamos a fazer referéncia a um so texto, como ilustragio: Jeremias
22.13-19.

Nesta mensagem dirigida ao rei1 Joaquim -reide Juda, filho de Jo-
sias e simbolo de infidelidade e i1dolatria - o profeta das lamentagdes
anuncia o exilio do jactancioso governante e de imediato menciona a ra-
zio do castigo: “A1de i, que na base da maldade e injustigas constroes o
teu palacio e os teus edificios, que fazes trabathar aos demais sem pagar-
lhes os salarios ! Que dizes; "Vou construtr para mim um grande pala-
cio, com salas espagosas no andar de cima’. E abres janelas, revestes de
cedro suas paredes e as pinta de vermelho. Pensas que ser rei consiste
em viveres rodiado de cedro? (Jr. 22.13-15a VP).

Impulsionado pela ambigio da opuléncia, o re1 usou a sua posi¢io
de privilégio para explorar os trabalhadores (v.15).

Em outras palavras, porque Josias entendeu a natureza de sua
fung¢do real, ndo se dedicou a construgio de palacios suntuosos; antes sa-
tisfez as suas necessidades e se dedicou em cheto a administrar a justiga,
a “defender o direito dos pobres e oprimidos’, pelo qualrecebeu a apro-
vagio de Deus. A segumnte oragio da um perfil completo dorei1Joaquim
e de qualquer governante sem consciéncia social: "“Tu so te preocupas
com a ganancia, fazes morrer o inocente e oprimes e exploras o teu po-
bre” (v.17) Pela tergiversagio de sua vocagdo real, tem-se convertido
em paradigma do governante opressor que usa o poder para servir-se a
st mesmo, ndo ao scu povo. A passagem finaliza com uma descrigio do
tragico fim que lhe espera "Nao havera ninguém que chore a tua mor-
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te" Seus proprios familiares e siditos esquecer-se-io dele: “Nio havera
ninguém que chore e diga: Arirmio ! A1irmi | A1 Senhor ! A1 Majesta-
de ! " (v.18)

Aquele que viveu no meio da opuléncia, sera tratado como ele
mesmo tratou aos seus contemporineos: “ o sepultardo como a um
asno, o arrastario e o jogaréo fora de Jerusalém” (v.19).

A sorte do Rei Joaquim € uma antecipagio do descrito pelo nove-
lista equatoriano Jorge Icaza em Huasipungo: “ Os tiranos sobem como
raposas, governam como loucos e morrem como cies”. Quem quer que
seja que leia as Escrituras com sentido social, ndo podera sendo dar a ra-
zio a quem encontre nelasuma “opgdo preferencial de Deus pelos po-
bres” Nio lhe surpreendera a conclusio a que chegou o distinto Abra-
ham Kuyper, educador, te6logo e fundador de um partido cristdo holan-
dez, faz um século, em seu discurso ao congresso social cristdo: “Quan-
do o rico e o pobre estio em oposigio, {(Jesus) nunca pde-se do lado do
rico, mas do lado do pobre”. Ele nasceu num estabulo e no entanto “as
raposas tém suas moradas e as aves os seus ninhos, o0 Filho do Homem
ndo tem onde reclinar a cabega " (Kuyper 1950, 27-28).

Desafortunadamente, com demasiada freqiéncia em circulos
evangélicos, em contraste com Kuyper, temosadotado as explicagdes fa-
ceis de pobreza ¢ temo-nos feito credores 4 critica que Teinhold Nie-
buhr faz ( e da qual poderia pelo menos examir a Kuyper) quando diz *
O Calvinismo nunca conseguiu superar a tentagdo de considerar a po-
breza como uma consegiiéncia do vagabundismo e do vicio e, portanto,
de deixar os pobres e os necessitados debaixo do castigo que o Deus jus-
to tem-lhes infringido™ ( Niebuhr 1932;16)

A ética politica evangélica tem que superar estes tipos de simpli-
cagbes inspiradas na teologia da prosperidade e pdr a justiga social no
centro mesmo da preocupagio e agdo dos evangélicos, no campo politi-
co especialmente no que tange ao seu aspecto econdmico, A economia
que n3o se coloca ao servigo das necessidades basicas dos seres huma-
nos é imoral, seja qual for o seu €xito mesmo quando incrementa o pro-
duto interno bruto (PI1B).

A Paz
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Shalom é um simbolo biblico que Deus deseja para a raga humana
e toda a criagao. A paz biblica ndo se imita a auséncia de conflito; em
outras palavras, nio poderia se confundir com a paz de um cemitério ou
de um campo de concentragio. A paz biblica abrange toda a vida: é har-
mona com Deus, com o proxamo, com a criagio mesma; €, na realidade,
vida, e vida em abundancia. Jesus Cristo veio para estabelecer um reina-
do de paz. A paz ndo é um logro humano mas un dom de Deus. Nesta
perspectiva, a paz esta além de todos 0s nossos programas politicos, seja
qual for o seu estigma ideologico. O mundo que os profetas do Antigo
Testamento descrevem em termos poéticos- o mundo purgado de toda
violéncia em que “a crianga de colo brincara sobre o ninho da aspide, e o
recém-nascido estendera a sua mio para a cova da serpente”’(Is. 9.6-8),
sera criado pela soberana agio de Deus em seu devido tempo, Apesar
disso, como cristios podemos e devemos aspirar a intengio redentiva de
Deus no ambito sécio-econdmico e politico e fazer tudo quanto esteja
ao nosso alcance para que esse mundo se traduza na realidade histérica
concreta. Nas palavras de Linder e Pierard, *“a compreensao cristd do fu-
turo espera uma restauragio do bem-estar integral (wholeness) em toda
acomunidade humana, e osatos de dedicagio orientados a realizar este
'shalom’ sdo portanto, genuinamente, agdes sacrificiais’ . (Linder e Pie-
rard 1978;132)

Conclusiao

Por questdo de integridade cristd, a pratica de uma ética politica
que aspira a equipar os evangélicos para uma a¢io responsavel no mun-
do tem que comegar na igreja. Seu objetivo nao deve ser simplesmente
prover pautas de ag¢do para um programa politico nacional que poria em
efeito o poder politico. Seu objetivo deve ser, antes, pesquisar o signifi-
cado do discipulado no campo politico e mostrar a diregdo em que a
igreja deve avangar para ser fiel a visio do Reino de Deus, do amor, li-
berdade, justiga e paz, cheguem os evangélicos a posi¢des de poder poli-
tico ou ndo. A proclamagdo do evangelho do Reino continua sendo um
aspecto essencial da responsabilidade politica da igreja pelo menos por
duas razdes. Em primeiro lugar, porque a fé compromissada politica-

B.Teol. 6(18) Novembro/92 5



mente sempre com o risco de “se pohitizar” e se converter na legitima-
¢io religiosa de uma ideologia. A proclamagio do evangelho é um cha-
mado a recuperar as densidades da fé no Unico a quem o0 homem deve
lealdade absoluta: ao Deus que tem-se revelado em Jesus Cristo.

Por outro lado, sem uma “"massa critica” de cidaddos responsaveis
¢ honestos, esta bloqueado o caminho para a criagio de uma sociedade
mais justa e sohdaria. Que forma, entdo, deve ter a apresentagio do
evangelho informada por uma visio biblica do Reino de Deus de amor,
liberdade, justica e paz?

Fazemos nossa a proposta para a evangehzagio que encontra sua
mnspiragao no ensino biblico: “'sem sohdariedade no ensino nao ha evan-
geliza¢do. E ndo ha sohdariedade cristd que ndo mclua o compartilhar
do conhecimento do Reino que Deus tem prometido aos pobres da ter-
ra. Nisto manifesta-se uma dupla prova de credibilidade: uma procla-
magio que ndo expde decididamente as promessas de justiga do Reino
dos pobres é uma caricatura do Evangelho; porém, noutro aspecto, a
participagio cristd nas lutas pela justiga que ndo aponta as promessas do
Reino, também € uma caricatura da compreensio cristi da mesma”.

Tanto a evangehizagdo biblica como a a¢do politica que reflete os
valores do Reino de Deus nio sio possiveis sem as disciplinas cristis da
oragdo e meditagio, a reflexiio e a comunhio. Elas fertilizam o terreno
para que florega o discernimento espiritual que faz possivel que enten-
damos o sentido teologico da histona, discernamos a vontade de Deus
para a vida publica e mantenhamos uma visdo chave dos alcances e dos
limites de nossa a¢io. A luzda esperanca cristd, todos os projetos huma-
nos sdo relativos: pertencem a esfera do penultimo, nfo do Gltimo. Ao
maximo que podemos aspirar é que as nossas realizagdes historicas
apontam ao Reino que ha de vir. E ndo obstante, almejamos que, sobre
a base dessas realiza¢des, nosso Senhor nos diga um dia: “Bom servo e
fiel; sobre pouco tens sido fiel, sobre muito te porei; entra no gozo do
teu Senhor” (Mt 25.21)
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