Capitulo 1

La busqueda de una cristologia
misioldgica en América Latina

La teologia evangélica en Latinoamérica surge de iglesias que son
relativamente jévenes, algunas de las cuales crecen rapidamente en
contraste con una cristiandad catolica declinante. Esto quiere decir que
los tedlogos evangélicos se ubican en relacién marginal a las elites
culturales dominantes en sus paises pero estan en el centro de la accién
misionera de sus iglesias. Los interlocutores de estos tedlogos han sido
los activistas que se sientan en el mismo banco de iglesia o desfilan en
alguna campafia de evangelizacidon, mas que los académicos de las
universidades en sus circulos de admiracién mutua. Estos teélogos son
parte de comunidades que ven todavia el mundo como un territorio que
"hay que conquistar para Cristo", y el evangelio como un mensaje
transformador que va a traer aparejada una nueva creacién en lo
espiritual, lo social y lo politico. Parafraseando a Orlando Costas estos
tedlogos estan por ahora en Galilea pero tienen la firme intenciéon de
llevar el evangelio a Judea, Samaria y hasta lo Ultimo de la tierra.

Al acercarnos al quehacer teoldgico desde esta postura misionera
experimentamos el final del siglo 20 como un momento de transicién,
uno de esos periodos en los cuales hacer teologia es algo al mismo
tiempo doloroso y fértil. En 1992, un increible caudal de estudios y
publicaciones, con ocasion del Quinto Centenario de la conquista ibérica
y la cristianizacidn de las Américas, trajo de vuelta al debate misioldgico
las viejas cuestiones de la relacion entre imperio y misidn,
evangelizacién y civilizacién, evangelio y cultura. Las controversias
reflejaban claramente que los cristianos pensantes no aceptan hoy sin
cuestionarla aquella presuposicion de los viejos misidlogos de que "el
cristianismo estad ligado indisolublemente con el caracter dindmico de la
civilizacién occidental."!

La cuestion de cémo actua Dios en la historia, dentro de las
ambigliedades del surgimiento y la caida de los imperios, se ha
planteado una vez mds con nuevo vigor. La urgencia de este tema esta
determinada por la necesidad de una ruptura radical con el modelo
constantiniano de empresa misionera que dependia del poder militar,
de la conquista econémica y de la habilidad tecnolégica. Esto ha
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determinado que sea necesario volver a considerar el modelo biblico de
mision.

Al mismo tiempo, por todo el mundo crece hoy la toma de
conciencia de que Europa y Norteamérica, los baluartes del cristianismo
a comienzos de este siglo, estan pasando a ser rapidamente territorios
paganos. En ellos la presencia cristiana debe adquirir cada vez mds un
caracter misionero. En el mundo del hemisferio norte esto impone una
tarea que deja perplejos a algunos: "Los cristianos nos encontramos
ahora con la extrafia tarea de tener que destruir o por lo menos criticar
la misma cultura que antes creamos, a fin de ser mas fieles."? América
Latina fue precisamente una de las primeras partes del mundo donde se
dio este tipo de acercamiento critico a la cristiandad. La presencia
misionera protestante a comienzos de este siglo obligd al catolicismo a
plantearse la cuestion de sus formas de nominalismo y de
institucionalismo sin espiritu.® Recién en la década del sesenta, con la
llegada del Concilio Vaticano Il y el surgimiento de las teologias de la
liberacién, los mismos catélicos desarrollaron una postura autocritica
gue puso en cuestion las presuposiciones faciles de la cristiandad
latinoamericana.?

Un numero creciente de pastores, misioneros y educadores
teolodgicos evangélicos hemos venido trabajando en la busqueda de
respuestas a estos interrogantes. Para nosotros, ni el didlogo ecuménico
al estilo de Ginebra ni las teologias de la liberacién nacidas en suelo
catélico romano podian ofrecer respuestas adecuadas. La teologia
ecuménica proveniente de Ginebra reflejaba las incertidumbres y la
fatiga de un protestantismo declinante en Europa. La teologia de la
liberacién de fuentes catdlicas dependia en gran medida de la
presuposiciéon de que Latinoamérica era "un continente cristiano".
Frente a esas alternativas, los tedlogos evangélicos se embarcaron en el
desarrollo de una teologia contextual convencidos de que "La
pertinencia de la teologia evangélica estara ... en que se forje al calor de
la realidad evangélica de Iberoamérica y en fidelidad a la palabra de
Dios".> Tal teologia no debia ser "la adaptacién de una teologia
existente de validez universal a una situacion particular ... con la ayuda
de un benevolente paternalismo misionero".® Por el contrario, su meta
era ofrecer:

Una nueva lectura abierta de la Escritura, con una hermenéutica en
la cual el texto biblico y la situacién histérica entran en un
verdadero didlogo cuyo propdsito es colocar a la Iglesia bajo el
sefiorio de Jesucristo dentro de su particular contexto.”
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Dentro del mundo evangélico, el movimiento de Lausana después de
1974 vino a aceptar el hecho de que hay una nueva situacién misionera
mundial en la cual se destacan las iglesias crecientes y vigorosas del
llamado Tercer Mundo. Esto hace posible una nueva lectura de las
Escrituras, como un esfuerzo en el cual trabajan en comun personas de
iglesias de varias naciones y culturas de todo el mundo. Los
latinoamericanos hicieron una contribucion importante a las discusiones
sobre "Evangelio y Cultura" auspiciadas por el movimiento de Lausana
en Willowbank (1978). Alli se llegd al consenso de que hacia falta
desarrollar una nueva lectura de la Biblia, fruto de una interaccion
dinamica entre el texto y el intérprete. Esta contribucién se incorporé al
Informe de Willowbank, documento que traza una agenda para la
teologia evangélica de la misién.® El protestantismo sélo puede ser
enriquecido y revitalizado en ese proceso al disponerse a aceptar las
consecuencias de esta nueva situacion dialégica.

Los lectores de hoy no vienen al texto dentro de un vacio personal,
ni debieran intentar hacerlo. Debieran mds bien acercarse al texto
tomando conciencia de que las preocupaciones que traen provienen
de su trasfondo cultural, su situacion personal y su responsabilidad
hacia otros. Estas preocupaciones tendran influencia sobre las
preguntas que se le plantean a la Escritura. Lo que se recibe al
hacerlas, sin embargo, no sera Unicamente respuestas sino mas
preguntas. Nosotros hacemos preguntas a la Escritura y la Escritura
nos interpela. Nos encontramos con que se cuestionan nuestras
presuposiciones y se corrigen nuestras preguntas. De hecho, nos
vemos obligados a reformular nuestras preguntas iniciales y a hacer
nuevas preguntas. Asi prosigue la interaccion.?

En este proceso los evangélicos latinoamericanos encontraron
valiosos paralelos y coincidencias con las cuestiones que estaban
explorando los evangélicos en otras partes del mundo.!® También, con
los planteos de la tradicidn anabautista creativamente recobrada por
John H. Yoder,'! con los interrogantes profundos e inquisitivos del
tedlogo y abogado francés Jacques Ellul a la Biblia, la sociologia y la
tradicién,'? y con la misiologia posimperial de John Stott, Michael
Green, Andrew Walls y Lesslie Newbigin.3

La teologia evangélica en América Latina

En las tres décadas mas recientes los tedlogos evangélicos de
Ameérica Latina han entrado a un didlogo en nivel global. Los principales
focos de este didlogo fueron el movimiento de Lausana, la Comision
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Teoldgica de la Alianza Evangélica Mundial y la Comunidad Internacional
de Tedlogos de la Misién. En el caso de América Latina la mayor parte
de los contribuyentes a este dialogo proviene de la Fraternidad
Teoldgica Latinoamericana (FTL), fundada en 1970.1* Dentro de estos
circulos y enfrentando la hostilidad de algunos misiélogos en los Estados
Unidos, las preocupaciones y la reflexién surgida desde la vida de las
iglesias evangélicas en Latinoamérica pusieron su propio fermento en el
didlogo global. Asi se probé la validez de una conviccidn de consenso
evangélico:

Conigual cuidado debemos evitar caer en el imperialismo teolégico
o en el provincialismo teoldgico. La teologia de una iglesia debe ser
desarrollada por la comunidad de fe, a partir de la Escritura, en
interaccién con otras teologias del pasado y del presente y con la
cultura local y sus necesidades.!>

Los pensadores evangélicos latinoamericanos han trabajado en una
tarea teoldgica dual. Por una parte han desarrollado una labor critica
que incluyd un continuo debate con las teologias de la liberacién que
dominaron el discurso teoldgico en las décadas del setenta y el ochenta.
En cierto modo esa tarea critica era la continuacion de la que se sostuvo
frente alos predecesores protestantes de estas teologias.!® Los trabajos
orgéanicos que incorporan este acercamiento critico son los de Kirk,’
Nufiez!®y Escobar.’® Mds adelante aparecié un volumen colectivo desde
la perspectiva anabautista.?®

Lo que distingue a esta perspectiva evangélica mas alld de los
matices particulares de cada autor es un énfasis sobre la primacia de la
autoridad biblica en su método teoldgico y la insistencia de mantener la
actividad evangelizadora en el centro de la misiéon de la iglesia. A partir
de estas convicciones distintivas también se desarroll6 una tarea critica
frente a las teorias misioneras de la escuela de "Iglecrecimiento", cuyo
peso propagandistico e institucional se ha dejado sentir mucho en
Latinoamérica. En este caso la tarea critica tenia que empezar
clarificando las presupo-siciones teoldgicas de un discurso que se precia
de pragmaético.?!

Por otro lado los tedlogos evangélicos cumplieron también una tarea
constructiva, en el desarrollo de una teologia de la misidon que expresase
la realidad dindmica y el fervor misionero de sus iglesias en América
Latina. Se contaba con la herencia de una forma bibliocéntrica de
presencia y mision, a partir de la cual se ha estado desarrollando una
base biblica sdélida para las nuevas formas de evangelizacion vy
discipulado, comprometida con la transformacién espiritual y social.
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Estos tedlogos han trabajado basados en la conviccion de que el respeto
a la autoridad de la verdad biblica tiene que ser mas que una
declaracién de labios para afuera; tiene que entregarse a una
exploracidon nueva en la riqueza del texto biblico, con las preguntas
planteadas por el contexto latinoamericano. Mas aun, el respeto a la
autoridad biblica no puede limitarse a ciertas creencias en el drea de la
soteriologia. Por respeto a la totalidad de la verdad biblica el quehacer
teoldgico tiene que embarcarse en una exploracién renovada en busca
de una ética social basada en esa verdad.

Un ejemplo elocuente de este doble enfoque lo tenemos en las
densas paginas de Misién integral.?? En esta obra importante y en otros
escritos René Padilla ofrece una reflexién misiolégica basada en la
exégesis cuidadosa del texto biblico. Varias de las ponencias teoldgicas
del CLADE Il ilustran también este enfoque.? El enfoque de Orlando
Costas fue evangélico en su inspiracion y énfasis, pero menos polémico
frente a las teologias de la liberacidon, y al mismo tiempo mas
pragmatico en cuanto a la misiologia de "Iglecrecimiento". Dos de sus
ultimos libros demuestran lo mejor de su esfuerzo por formular una
teologia de la evangelizacion contextual y la misién.2* En ambos Costas
toma temas de las teologias de la liberacion pero trabaja con ellos a fin
de incorporar el dinamismo misionero y la pasion evangelizadora de la
perspectiva evangélica. Costas se distinguio también por su esfuerzo por
tomar en serio el didlogo con la misiologia y la eclesiologia de los
tedlogos de las llamadas iglesias histéricas y del movimiento
ecuménico.”®

Sin pretender ser exhaustivo en relacidon con temas y autores me
parece que la reflexiéon evangélica se centra alrededor de un ntcleo de
cuestiones de interés inmediato para las iglesias evangélicas. Son cinco
las dreas de investigacion y exploracién. Primero, lo que podemos
definir como la busqueda de una hermenéutica neumatica y contextual,
en la cual Padilla y NUfiez han sido los mas explicitos.?® En segundo
lugar, el desarrollo de una cristologia misiolégica que va a ocuparnos en
el resto de este trabajo. En tercer lugar, una misiologia integral a la cual
hay una variedad de contribuciones. Mortimer Arias en el area de la
soteriologia,?’ Sidney Rooy y Tito Paredes en el &4rea de la
antropologia,®® Valdir Steuernagel y Samuel Escobar en el 4rea de la
teologia histérica.?® La cuarta area es lo que podriamos llamar una
eclesiologia contextual de base, con contribuciones de Guillermo Cook,
John Driver y René Padilla.®® La quinta area emerge del movimiento
pentecostal y se centra en una neuma-tologia misioldgica y en una
eclesiologia pentecostal autocritica.3! Todos estos tedlogos permanecen
activos en la evangelizacion, la ensefianza y la pastoral tanto en América
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Latina como en el mundo hispano de los Estados Unidos. Sus temas y
estilo estan relacionados muy de cerca con la forma en que practican su
fe en el ministerio cotidiano mds que con las demandas del debate
académico en Europa o Norteamérica.

El redescubrimiento
de grandes temas biblicos

Hay un conjunto de temas biblicos cruciales, aunque contro-
vertidos, que se prestan hoy para el didlogo teolégico global, y son los
referidos a realidades econdmicas y sociales. Las personas
experimentan los sistemas sociales y econdmicos de diferentes maneras
de acuerdo con el nivel de la sociedad en que estan situadas o con la
region del mundo en la que viven. Sélo una conciencia cristiana,
moldeada por la verdad biblica y abierta a la guia del Espiritu, capacitara
a los protestantes en el mundo rico y desarrollado para captar y
comprender la angustia de aquellos que experimentan la realidad del
orden econdmico global no como beneficiarios sino como victimas. La
tarea teoldgica del futuro va a demandar sensibilidad para leer de
nuevo la Escritura tomando conciencia de las profundas desigualdades.
En este aspecto los evangélicos de América Latina son herederos de una
rica tradicion.

Los misioneros que actuaron como pioneros de la reflexién teoldgica
evangélica en este continente fueron muy explicitos respecto a la
significacion social del Evangelio y de la conversidn cristiana. Se puede
decir sin temor a exagerar que la presencia protestante trajo de vuelta a
Latinoamérica la conviccion de que hay una relacién intima entre la fe
personal en Jesucristo y la ética. Ya en 1942 el conocido misionero
Stanley Rycroft escribid:

Elimpacto del cristianismo evangélico sobre los grandes problemas
sociales de las republicas latinoamericanas esta produciendo entre
la gente pensante una conciencia creciente de que el cristianismo
demanda algo mas que conformidad exterior o asentimiento
intelectual. Hay en él las semillas de rectitud y justicia social, porque
cuando los seres humanos llegan de veras a ser cristianos no
pueden evitar que sus relaciones humanas sean mas adecuadas, si
es que en alguna manera son personas que tienen "hambre y sed de
justicia".32

La conviccidn teoldgica que respaldaba este hecho fue también
expresada por el educador y evangelista escocés Juan A. Mackay, quien
habia trabajado especialmente entre la juventud univer-sitaria del
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continente y quien hizo un analisis magistral de la condicién espiritual
de Iberoamérica. El rechazo de lo cristiano para muchos jovenes
inquietos se debia al abismo entre ética y religion, frente al cual Mackay
planteaba el caracter transformador de la experiencia cristiana:

Bajo el impacto del encuentro con Dios en su plena dimensiéon
cristiana el ser humano es tomado por una fuerza e inspirado por
una vision que lo mueven a luchar para conseguir que el propdsito
divino se logre tanto dentro de él como por medio de él.33

Una nueva lectura de la Biblia, dentro de la crisis social de la década
de los afios sesenta en Latinoamérica, hizo que tedlogos de todas las
tradiciones redescubrieran algunos aspectos del mensaje biblico que
habian permanecido oscuros, desconocidos o intencionalmente
olvidados. Fue necesario reconocer que temas tales como justicia,
pobreza, opresion y liberacion no son desviaciones ocasionales aqui y
allide las grandes lineas de la ensefianza biblica. Son ensefianzas que no
pueden separarse del meollo de la revelacién que Dios nos da de si
mismo en Jesucristo. Son aspectos intrinsecos de todos los otros temas
tales como la revelacién, la relacion con Dios, el arrepentimiento y la
naturaleza de la vida cristiana. La comprension de cada aspecto
particular de la ensefianza biblica requiere que se tenga en cuenta la
totalidad del mensaje biblico. El Exodo, por ejemplo, tiene que ser
comprendido en su particularidad Unicay luego ser ubicado dentro de la
totalidad de la revelacién de Dios.

Cuando esta comprension se lleva a su consecuencia ldgica,
adquiere una dimensién misioldgica. Sin una historia que incluya la
Creacion, el Pacto, el Desierto, |la Tierra Prometida, el Exilio, el Mesias,
la Cruzy la Resurreccidn, no tenemos la clave para comprender el Exodo
de manera que sea una verdad que toque nuestro presente. Emilio
Nufiez lo ha dicho: "Antes del éxodo, Israel era ya un pueblo con una
larga historia en la que se destaca la fe monoteista, el conocimiento de
Yahvé, el Sefior."3* Fue para ese pueblo en particular y no para cualquier
otra naciéon que Dios realizé el gran evento liberador del Exodo:

El fundamento y marco de referencia para el significado teoldgico
de aquel gran acontecimiento liberador se hallan en el pacto por el
cual Dios se compromete con su pueblo —desde los dias de
Abraham— para bendecirlo y convertirlo en un medio de bendicion
para todas las familias de la tierra. Es en fidelidad a este
compromiso que Yahvé interviene a favor de su pueblo, liberandolo
de la esclavitud en Egipto.3>
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Esta particularidad le da al hecho liberador que se proclama y
describe en la Biblia su forma, contenido, medios y contexto Unicos, que
se tienen que tomar en serio cuando el lector hoy en dia intenta usarlo
como paradigma de la accidn misionera. Es decir: "Dios no sélo 'actua
en la historia'; Dios actuda en la historia de una manera particular" .8 El
proyecto histérico de Dios empieza con su pueblo, aunque su intencidn
es bendecir a toda la humanidad. De esta comprension de la
particularidad de la accion de Dios en el mundo por medio de su pueblo
viene la critica evangélica a laforma en que las teologias de la liberacion
leian el Exodo.

A riesgo de simplificar un proceso complejo, pero remitién-donos a
la base de los trabajos de critica ya mencionados, debemos recordar
que las teologias de la liberacién implicaban una nueva lectura de la
historia, de la Biblia y de la misiéon cristiana. Se reconocia el caracter
opresivo, desigual y feudal de la estructura social impuesta por la
conquista ibérica. El andlisis catélico cargaba las tintas sobre la forma
capitalista mas reciente de ese viejo sistema. Los vientos de reforma del
Concilio Vaticano ll, la toma de conciencia social de movimientos laicos
catdlicos, y la practica misionera de sacerdotes y monjas europeos y
norteamericanos trajeron un cambio de alineamiento politico en un
sector de la Iglesia Catdlica. Llegaron a la conclusion de que su deber
cristiano era cooperar con los proyectos politicos que tenian como meta
la destruccién del viejo orden. El camino hacia el futuro era una forma
de liberacién que vendria por el uso del analisis social marxista y la
organizacion del pueblo para la revolucidn. Se habia aceptado la visién
marxista de que el mundo marchaba hacia el socialismo. La teologia era
la reflexion de los cristianos sobre esta nueva practica histérica, a la luz
de la Palabra de Dios.

Asi el Exodo llegd a ser un motivo favorito del nuevo enfoque
teolodgico. La perspectiva del andlisis marxista se usaba tanto para
comprender las condiciones sociales de América Latina como para leer
el relato biblico del Exodo como evento histérico. El argumento critico
de los tedlogos evangélicos era que al adoptar una lectura marxista del
Exodo se forzaba a la visién biblica dentro del molde de la versidon
marxista de la llustracion. Asi Padilla dice: "Una alternativa mucho
mejor es que la teologia lea la Biblia en sus propios términos, y rehuse
meterla dentro del chaleco de fuerza de una ideologia que impone sus
propias limitaciones a la palabra de Dios".3” Con la caida de los
regimenes que se consideraban expresion de la ideologia marxista en
Europa oriental, el edificio de las teologias de la liberacion ha quedado
necesitado de una reparacion estructural.
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Con Yoder creemos que "la seriedad con la que debiéramos tomar la
centralidad del Exodo en el canon hebreo prohibe que destilemos de él
una idea atemporal de liberacidon que luego usaremos para ratificar
todo tipo de proyecto liberador en cualquier formay lugar".38 En vez de
ratificar los proyectos marxistas con lenguaje biblico, los evangélicos
propusieron explorar y desarrollar el potencial transformador de su
presencia misionera distintiva en las sociedades latinoamericanas. Esto
le da pertinencia especial a la busqueda de una cristologia misiolégica,
porque la iglesia proclama que la existencia del universo y la historia
humana sélo se pueden comprender dentro del propdsito de Dios
manifestado en Jesucristo por el poder del Espiritu Santo: "con la venida
de Jesucristo se han derribado las barreras que dividen a la humanidad
y se ha puesto en marcha un proceso por el cual en la iglesia y por
medio de la iglesia estd tomando forma una nueva humanidad".>

Origenes de la cristologia evangélica
en América Latina

Una breve referencia histdrica es indispensable para comprender la
continua pertinencia de algunas viejas cuestiones. Como Latinoamérica
era ya un continente cristianizado cuando llegaron los primeros
misioneros protestantes, el sentido de identidad de éstos y su polémica
con el catolicismo se centraban en la busqueda de la ensefianza
auténtica y la verdadera obra de Jesucristo. Asi la cristologia vino a ser
un tema central que la teologia misionera demandaba. La contribucion
mas rica y duradera a esta reflexidon proviene del misionero escocés
Juan A. Mackay (1889-1983), al cual ya hicimos referencia. Después de
dieciséis afios como misionero en Peru, Uruguay y México (1916-1932),
Mackay pasé a ser ejecutivo de la Junta Misionera Presbiteriana en
Estados Unidos y luego rector del Seminario de Princeton. Su
contribucién capital al tema de la cristologia misiolégica es hoy un
clasico del pensamiento protestante: E/ otro Cristo espafiol.*°

Esta obra es una indagacion cristolégica, cuya metodologia fue el
analisis histdrico y la interpretacién de diversas manifestaciones
culturales en busca del Cristo de Iberoamérica. La intencion de Mackay
era misionera en un sentido amplio: queria anunciar al Cristo verdadero
cuya vision estaba perdiéndose tanto en el mundo de habla inglesa
como en el mundo iberoamericano:

Un cierto ndmero de figuras romanticas que llevan cada una el
nombre de Cristo y en que se encarnan los ideales particulares de
sus varios grupos de admiradores, han suplantado al Cristo
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verdadero. En realidad tanto el mundo anglosajén como el mundo
hispano estan abrumados por una necesidad comun: "conocer" a
Cristo, "conocerlo" para la vida y el pensamiento, "conocerlo" en
Dios y a Dios en El.4!

Mackay caracterizo al "Cristo sudamericano" como el resultado de
un proceso de "sudamericanizacion" de la imagen y la visidn del Cristo
espafiol que trajeron los conquistadores. Segun su interpretacién, el
Cristo espafiol no era el de los Evangelios, el que habia nacido en Belén,
sino mas bien otro, nacido en el norte de Africa. De esa manera Mackay
se referia a las transformaciones que habia experimentado la religién
cristiana durante los ocho siglos en los cuales los espafioles y
portugueses habian convivido con los drabes que invadieron la
peninsula en el siglo ocho. Mackay establecia un contraste entre ese
Cristo de la religiosidad oficial y lo que él llamaba "el otro Cristo
espafiol," el de los misticos del Siglo de Oro, como Santa Teresa de Avila
y San Juan de la Cruz, y el de los cristianos rebeldes de la Espafia
moderna, como Miguel de Unamuno.

En el analisis de Mackay hay dos notas importantes de la cristologia
latinoamericana: la falta de humanidad del Cristo popular y la ausencia
de una vision del Cristo resucitado.

Lo primero que salta a nuestra vista en el Cristo Criollo es su falta de
humanidad. Por lo que toca a su vida terrenal, aparece casi
exclusivamente en dos papeles dramaticos: el de un nifio en los
brazos de su madre y el de una victima dolorida y sangrante.*2

La imagineria y las devociones populares latinoamericanas
confirman la observacién de Mackay. Es verdad que las dos imdgenes
mencionadas nos remiten a aspectos muy importantes de la persona de
Cristo. El defecto profundo de la cristologia limitada dentro de estos dos
momentos, a los cuales se presta atencion excluyente, es que le falta
coherencia y efectividad para la vivencia de la fe cristiana. En la
percepcidon popular de Cristo, estamos frente a una forma de
docetismo:

Se le considera como un ser puramente sobrenatural cuya
humanidad, siendo sélo aparente, tiene muy poco que ver en
materia de ética con la nuestra. Este Cristo docético murié como
victima del odio humano y con el fin de otorgar inmortalidad, es
decir, la continuacion de la presente y carnal existencia.*3

El efecto de este tipo de cristologia para la vida es que nos ofrece un
Cristo que se presta para que los hombres lo apadrinen o lo
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compadezcan. La manipulacién social de la fe y la ausencia de un Cristo
qgue sea modelo de vida pasan a ser una marca de la forma de
cristianismo resultante. Aqui la realidad se vincula con la otra marca de
la cristologia latinoamericana que Mackay analizaba, la falta de una
visién del Cristo resucitado.

Ni se concibe ni se experimenta Su sefiorio soberano sobre todos los
detalles de la existencia, Rey Salvador que se interesa
profundamente en nosotros y a quien podemos traer nuestras
tristezas y perplejidades. Ha sucedido algo sumamente
extraordinario. Cristo ha perdido prestigio como alguien capaz de
ayudar en los asuntos de la vida. Vive en exclusién virtual, en tanto
que la gente se allega diariamente a la virgen y a los santos para
pedir por las necesidades de la vida. Es que se los considera mas
humanos y accesibles que EI.44

La agenda misioldgica de Mackay como evangelista y maestro de
juventudes fue el anuncio del Cristo de los Evangelios en didlogo con los
puntos de contacto en la cultura latinoamericana del momento. Sus
libros El sentido de la vida y Mas yo os digo... siguen leyéndose con
interés hoy en dia. Mackay popularizé también las figuras del balcony el
camino para diferenciar entre una admiracién estética que considera a
Jesus como objeto, desde la distancia, y un discipulado que se lanza a la
aventura de seguir a Jesus como Maestro y Sefior. Su teologia tenia una
clara intencién evangelizadora y misionera, y supo exponerla en el
marco de un andlisis agudo y eficaz del contexto cultural latino-
americano.”

La agenda de Mackay fue seguida por la primera generacion de
pensadores evangélicos latinoamericanos entre los cuales se destaca
Gonzalo Baez-Camargo. El andlisis de Mackay aparecié en forma de libro
eninglés enelafio 1932. Dos afios antes Baez-Camargo habia publicado
su informe acerca del Congreso Evangélico de La Habana. En la primera
parte de dicho informe encontramos ya algunas de las notas que
Mackay habia desarrollado examinando a pensadores inquietos por
Cristo como Ricardo Rojas y Gabriela Mistral. Luego de describir la
religiosidad muerta y formal predominante, Bdez-Camargo decia que no
todo en el panorama latinoamericano era sombrio. "Corrientes
espirituales de variado matiz luchan desespera-damente por inyectar en
la sangre de este continente enfermo, la fe en las funciones mds altas
de nuestro espiritu, la confianza en las Fuerzas invisibles que crearony
sostienen el cosmos, y la posibilidad de la comunién con ellas."*® En
medio de estas corrientes que buscaba una moral sin dogmas, la
religiosidad oriental, el cristianismo social o el espiritualismo mistico,
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Baez-Camargo se refiere también a otra corriente: "Pero no pocos miran
a Jesus. No siempre lo perciben en toda su significacion. Pero se
esfuerzan en conocerlo e interpretarlo."*” A él mismo le tocé pronunciar
el mensaje de clausura, y cita de dicho mensaje:

No al Cristo literario de Rendn, no al Cristo socialista de Barbusse,
no al Cristo nimio de las leyendas catdlicas, bellos Cristos a medias,
sino al Cristo Unico, el de los Evangelios, el Hijo de Dios, redentor
del Mundo, Espiritu Eterno cuya obra ayer hoy y por todos los siglos
es la transformacién de los corazones.*®

En la parte final del Informe, Bdez-Camargo da cuenta de la
centralidad de Cristo en el pensamiento de los delegados y las
resoluciones que reflejan el compromiso de hacer de Jesucristo el
centro del mensaje de las iglesias evangélicas para el continente. El
mensaje del congreso que transcribe es decididamente cristoldgico.
Podria decirse que a la agenda cristoldgica que el Congreso de La
Habana se propuso, Badez-Camargo la transformo en su propia agenda
teologica vy literaria.

El pulpito laico desde el cual Badez-Camargo proclamé al Cristo que
América Latina necesitaba fue fundamentalmente su columna del diario
Excelsior de México. Su libro Las Manos de Cristo retine una coleccién
de articulos, publicada por primera vez en 1950, con su seudénimo
Pedro Gringoire.*® La primera nota que se destaca en esta cristologia es
la presentacion atractiva y recia de la humanidad de Jesus. Esta basada
ciento por ciento en el dato biblico, pero la contextualizacién ha
alcanzado precision y pertinencia.

Jesus era obrero. Era lo que llamariamos un "proletario”. En sus
labios, como en ninguno habria palpitado con inflexiéon de amor, al
dirigirse a los obreros, la palabra consabida: CAMARADA. Ningunas
manos como las suyas, fuertes y callosas por los afanes del taller,
habrian estrechado con mas simpatia, con mas compafierismo, las
callosas y fuertes manos de los trabajadores.>°

Baez-Camargo destaca que la ensefianza de Jesus demostraba una
profunda sensibilidad hacia los pobres y un estilo de comunicacion con
ellos, que brotaban de la experiencia misma de la pobreza: "Cuando se
lanzd alavida publica, no iba equipado con tesoros de erudicién. En sus
palabras se refleja constantemente su vida de artesano pobre."! La
espiritualidad de Jesus, si bien era una realidad incontrovertible, se
compaginaba con las circuns-tancias humanas de su existencia.
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Jesus era un hombre de trabajo. Tenia que hurtar horas al suefio,
levantarse aun de noche, si queria disfrutar de unos momentos de
quietud para sus oraciones y meditaciones. Oraba y meditaba mas
bien mientras trabajaba en su taller, entre las astillas,
acompafidandose con el mondtono chirriar de la garlopa.>?

El peso del argumento de varias de estas paginas iba dirigido a
contrarrestar dos tipos de desfiguracion de la persona de Jesus
corrientes en América Latina. Por un lado, el de la prensa popular
marxista que en esa época describia a Jesius como defensor de los
capitalistas contra los obreros. Por otro lado, las imagenes de cierta
artesania popular en la cual Jesus aparecia casi como una figura
femenina. En otro de los capitulos del libro mencionado Baez-Camargo
parte de la contemplacién de las manos de Cristo tomando el dato de
los Evangelios, y luego saca las consecuencias sobre una ensefianza
biblica acerca del trabajo, recorriendo péginas del Antiguo y Nuevo
Testamento:

Lo primero que advertimos al contemplar las manos de Cristo es
qgue son las manos varoniles y vigorosas de un trabajador. Las
manos de un obrero: el carpintero de Nazaret. No son esas manos
blancas y flaccidas, como un lirio desmayado, manos casi
femeninas, que le han pintado por lo general en los retablos
liturgicos y las estampas devotas. Es en estas manos suyas, manos
de trabajador, donde hallamos la primera y mds alta proclama de la
dignidad del trabajo manual y del proletariado.>3

Renovacion cristoldgica

La renovacion de la cristologia dentro del ambito catélico vino
después y el curso de la reflexion fue diferente. El Concilio Vaticano Il
con su énfasis en el uso de la Escritura en lengua vernacula en vez de
latin, y en una liturgia contextual, llevd a un redescubrimiento del Cristo
de los Evangelios. En paises como Argentina, México y Chile, muchos
catélicos escucharon por primera vez los textos de los Evangelios en las
palabras de la misa en castellano, al ritmo de musica folcldrica, y
descubrieron asi el nucleo cristolégico central de su liturgia. En la
Argentina, una parafrasis de los Evangelios siguiendo la métrica del
poema nacional gauchesco Martin Fierro se convirtid en un best seller.
Por medio de esta obra mucha gente joven comprendio por primera vez
la vida del Jests encarnado "como uno de nosotros".>* La busqueda
cristoldgica que habia propuesto Mackay unas décadas antes entré en
el pensamiento catdlico.
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Cuando surgieron las teologias de la liberacién, la busqueda
cristologica catdlica tomd un nuevo rumbo. En 1974 aparecio el libro de
Leonardo Boff Jesucristo el liberador,>® obra que refleja ya los temas y
métodos de las teologias de la liberacién. Con esta obra alcanza un
publico continental Leonardo Boff, tedlogo franciscano brasilefio cuyas
ideas sobre la Iglesia despertarian mas adelante la oposicion del
Vaticano. En el prélogo de la version castellana del libro de Boff, el
abogado y periodista uruguayo Héctor Borrat afirma categéricamente:
"He aqui, escrita por un brasilero, la primera cristologia sistematica que
se haya editado en América Latina".*®

Borrat reconocia también que, aun en Europa, los catdlicos se
habian quedado rezagados en su cristologia y no habian producido
obras cristolégicas como las de los protestantes Wolfhart Pannenberg,
Gunther Bornkamm y Rudolf Bultmann. Y luego afirmaba entusiasmado
que el trabajo de Boff se ponia a la altura de estos ultimos: "La obra de
este franciscano brasilero vino a asumir ese rango en una lengua y
desde una tierra habitual-mente ausentes de la moderna cristologia"."’
Mas adelante en Centroamérica el jesuita Jon Sobrino profundizo y
radicalizd la busqueda y el esfuerzo sistematizador de Boff. Sin
embargo, no nos ocupa en este trabajo el desarrollo de la cristologia
catolica.>®

De la cristologia a la ética social

En 1965, cuando empezaron a arreciar las luchas sociales y los
proyectos revolucionarios y surgieron los debates sobre la
responsabilidad social de los cristianos, Justo L. Gonzalez, historiadory
tedlogo cubano que vivia en Puerto Rico, publicé un libro que tuvo
impacto en el mundo evangélico. Revolucién y encarnacién®® era un
estudio contextual del material juanino en el Nuevo Testamento,
especialmente la Primera Epistola. Por primera vez en el dmbito
evangélico la tematica cristoldgica era tratada desde una perspectiva
sistematica para responder a una necesidad pastoral. Gonzalez llamaba
a los evangélicos a tomar conciencia de que habian caido en una
cristologia docética que les impedia desarrollar una ética social
adecuada a las necesidades del momento. Su libro era una propuesta
constructiva de cdmo fundamentar la ética social en un paradigma
cristoldgico. La obra teoldgica de este autor continud con su libro
Jesucristo es el Sefior,®® en el cual bosquejé con claridad el desarrollo y
el significado de la confesidén basica de la fe cristiana, el seforio de
Jesucristo. Ambos libros eran lecturas contextuales de la cristologia
como paradigma para la misidn de la Iglesia. La intencion pastoral de
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ellos era evidente en la claridad, brevedad y estilo directo, pero tenian
como fundamento la investigacidn sistematica expuesta por el autor en
una obra ya clasica tanto en inglés como en castellano.®!

Gonzdlez refind algunos puntos de su argumento durante un
coloquio sobre ética social realizado en Lima en 1972, en el cual expresé
lo que parecia ser materia de consenso:

Todos —o casi todos— estamos de acuerdo en rechazar el
docetismo de quienes no ven mas tarea que la de salvar almas para
la vida futura. Casi todos estamos de acuerdo también en rechazar
el ebionismo de quienes se imaginan que su accidn en la historia de
la sociedad va a instaurar el reino de los cielos.

En uno de sus libros mas recientes Gonzalez ha profundizado el
analisis de temas cristoldgicos dentro del marco trinitario mas amplio de
su exposicion. Reflexionando a partir de la preocu-pacion propia del
contexto de la minoria hispana en los Estados Unidos, ha explorado
tanto la realidad social como las con-notaciones sociales del desarrollo
del dogma cristoldgico, insistiendo en atacar al gnosticismo y el
docetismo:

Aunque pareciera que el docetismo glorifica a Jesus, en realidad lo
priva de aquello que en el Nuevo Testamento es su gloria: su
encarnacién y sufrimiento en la cruz. En ultimo analisis lo que el
docetismo negaba no era sélo la realidad de la encarnaciéon y el
sufrimiento de Jesus, sino la naturaleza misma de Dios, cuya mas
grande victoria se consigue por medio del sufrimiento y cuya
revelacién mas clara se da en la cruz.6?

Durante el mismo periodo en que Gonzalez desarrollaba su
reflexién, se habian formado nucleos de profesionales evangélicos
interesados en el testimonio cristiano en el mundo universitario. Una
generacion se agrupo alrededor de la revista Certeza y la Comunidad
Internacional de Estudiantes Evangélicos. Fue lo mas natural que
durante la agitada década del sesenta encaminaran su reflexién
teoldgica siguiendo la agenda cristoldgica que habia propuesto Mackay.
En el ambito de las universidades latino-americanas, era todavia
necesario proclamar los hechos basicos de la vida y ensefianza de Jesus
a generaciones que habian rechazado su religion tradicional sin haber
sido confrontadas por el meollo de la fe. En muchos casos, ademas de la
nota kerigmatica era indispensable la nota apologética respecto de la
historicidad de Jesus debido al debate con interlocutores marxistas que
a veces repetian de memoria lo que habian leido acerca de Jesus en la
Enciclopedia soviética.®®
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Otro desafio pastoral importante era el ejercicio de la profesion
dentro de las tensiones de un continente en revolucién. Los temas
centrales de lo que significaba ser discipulo de Cristo tuvieron que ser
entendidos de nuevo a la luz de las demandas de la realidad social. Asi
fue desarrolldndose, a partir de un esquema kerigma-tico de
proclamacion del Evangelio, un esquema de discipulado vy
responsabilidad social arraigado en los puntos fundamentales de la
cristologia. Un resumen del material de este proceso fue presentado en
la ponencia sobre "Responsabilidad social de la Iglesia" durante el
Primer Congreso Latinoamericano de Evangelizacion (CLADE |, Bogota,
1969).64

Un resultado del mencionado congreso fue la formacién de la
Fraternidad Teoldgica Latinoamericana en 1970. Una preocu-pacion
central de los fundadores fue el desarrollo de una teologia contextual
de la evangelizacién. En esta busqueda, por ejemplo, Padilla y Escobar
encontraron gran afinidad con el trabajo teoldgico del britanico John
Stott, quien habia contribuido a un cambio de perspectiva cristoldgica
sobre la misidn cristiana. En el Congreso de Evangelizacion en Berlin
(1966) Stott habia destacado la importancia de la Gran Comisién de
Jesus como fundamento de una teologia de la evangelizacidn. Sin
embargo, su propuesta era que la versidn juanina de la Gran Comisién
(Jn. 20.21) encerraba una riqueza cristolégica mdas adecuada para el
contexto actual que la versién de Mateo (Mt. 28.18), que era la que
tradicionalmente habian usado los evangélicos. El texto de Juan ofrecia
no sélo un imperativo ("Yo os envio"), sino también un indicativo, un
modelo ("Como me envié el Padre"), es decir la encarnacién como
modelo de presencia misionera.

La reflexién cristoldgica desarrollada en la Fraternidad aportd un
elemento importante al Movimiento de Lausana en su esfuerzo por
formar una misiologia que tuviera, al mismo tiempo, el sentido de
urgencia evangelizadora propio de la tradicion evangélica y el sentido de
modelacion cristoldgica que iba a darle integridad. Como ya se ha
sefialado, hoy se acepta la posibilidad de que la teologia evangélica en
ese nivel global llegue a nuevas lecturas del texto biblico que respondan
a las preguntas urgentes del contexto en que vive y ministra la iglesia. El
breve recorrido que hemos resumido explica el aporte evangélico
latinoamericano a este didlogo.

La reflexién evangélica llegd también a una importante conclusion
autocritica. Luego de casi un siglo de presencia protestante, el mismo
docetismo que Mackay habia criticado en el dmbito de la cultura
catélica en Latinoamérica estaba presente también entre los
evangélicos. Era posible ubicar el origen de este verdadero retroceso
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teologico en el efecto negativo de la oleada de misioneros
independientes norteamericanos que habian llegado a Latinoamérica
después de la segunda guerra mundial. Con ellos se dejé sentir la fuerte
influencia del dispensacionalismo, de la mentalidad de la guerra fria y
de la sospecha acerca de la responsabilidad social. Era la herencia de los
amargos debates entre fundamentalismo vy liberalismo en
Norteamérica. La experiencia misionera, el didlogo teoldgico y la
investigacién en numerosos textos llevé a René Padilla a la conclusidn
de que el problema no se limitaba a Latinoamérica. De hecho el protes-
tantismo conservador de corte evangélico en todo el mundo estaba
afectado por el docetismo:

A pesar de su reconocimiento tedrico de la plena humanidad de
Cristo, el cristianismo evangélico en América Latinay en el resto del
mundo estd profundamente afectado por el docetismo. Afirma el
poder transformador de Cristo en relacidn a la persona individual,
pero es totalmente incapaz de relacionar el Evangelio a la ética
social y a la vida social. En nuestro caso, el desafio de Mackay sigue
vigente.6>

Una cristologia misiologica

Como ya se ha dicho, debido a la légica de la cristiandad en
Latinoamérica, tanto catdlicos como protestantes al tratar de pensar su
fe y examinar su identidad se veian obligados a entrar en un debate
cristoldgico. En una coleccién de trabajos cristolégicos de autores
protestantes y catélicos publicada en 1977, José Miguez Bonino
describe los pasos que la reflexién habia seguido. Por un lado
"identificar las cristologias histdricamente presentes en América Latina",
y luego "ofrecer una interpretacién psico-social y teoldgica de las
mismas".%® En cierto modo se estaba siguiendo la agenda trazada por
Mackay, a la cual hemos hecho referencia. Sin embargo, en la
exploracion de los tedlogos evangélicos hay una marca distintiva que
tiene que clarificarse y recalcarse: la dinamica evangelizadora que
siempre ha caracterizado la teologia evangélica. Orlando Costas la ha
expresado de manera elocuente:

La teologia y la evangelizacién son dos aspectos correlativos de la
vida y misién de la fe cristiana. La teologia estudia la fe, la
evangelizacién es el proceso por el cual la fe se comunica. La
teologia sondea la profundidad de la fe cristiana; la evangelizacion
capacita a la iglesia para extenderla hacia los confines de la tierra 'y
las profundidades de la vida humana. La teologia reflexiona
criticamente sobre la préactica de la fe en la iglesia; la evangelizacién
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impide que la fe se vuelva la préctica de un grupo social exclusivo.
La teologia capacita a la evangelizacién para trasmitir la fe con
integridad, al clarificar y organizar su contenido, analizar su
contexto y evaluar criticamente su comunicacién. La evangelizacién
capacita a la teologia para ser una sierva efectiva de la fe al
relacionar su mensaje con las mds profundas necesidades
espirituales de la humanidad.5?

Este énfasis determina que el quehacer teoldgico evangélico sea
diferente del que surge de iglesias que han abandonado una
preocupacion vital por la evangelizacidn. Estas tienden a concen-trarse
mas en la correccidn de abusos dentro de las iglesias o en la busqueda
de pertinencia en las luchas socio-politicas del momento. También en
este punto la teologia evangélica difiere del enfoque catdlico en el cual
la dimensién sacramental de la presencia de la Iglesia Catdlica Romana
en Latinoamérica se toma como la base para dar por sentado que la
poblacidn ya es cristiana. Con esta presuposicién, la evangelizacion se
entiende mas como un llamado al compromiso vy al discipulado que
como un llamado a la conversién. Lo que encontramos en autores como
Padilla, Costas o Nufiez es que su teologia se encamina siempre en una
direccién misioldgica en la cual la capacidad evangelizadora de las
iglesias es una presuposicion definida e influyente y un requisito del
discurso teolégico.

En este momento de transicion la busqueda de una cristologia
misioldgica surgid de la crisis de los modelos tradicionales de misidn.
René Padilla ha sido el tedlogo que trabajé mas consistentemente en el
desarrollo de esta agenda. El cree que hay una preocupacién
cristolégica comun en la obra de tedlogos de Asia, Africa, Latinoamérica,
y de las minorias étnicas en Europa y Norteamérica:

Las imagenes de Jesucristo importadas del Occidente han resultado
defectuosas, demasiado condicionadas por el cristianismo
constantiniano con sus distorsiones ideoldgicas y sus agregados
culturales, y terriblemente inadecuadas como base para la vida y
mision de la iglesia en situaciones de grave pobreza e injusticia. Esto
ha llevado a la busqueda de una cristologia que tenga como foco el
Cristo histdrico y que provea una base para la accion cristiana en la
sociedad.®®

El término "Jesus histérico" para Padilla no se refiere en este caso a
la expresion que generalmente se asocia con la teologia liberal del siglo
pasado en la cual "histdrico" viene a significar "producto del método
histérico-critico".®° Los evangélicos en Latinoamérica comparten, por lo
general, una premisa que Padilla considera fundamental para su
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cristologia: "que los Evangelios son esencialmente un registro histdrico,
y que el retrato de Jesus que emerge de ellos provee una base adecuada
para la vida y la misién de la Iglesia hoy."”°

El contexto latinoamericano obliga a plantear el redescubri-miento
de las acciones concretas de Jesus tal como fueron registradas por los
evangelistas, de manera que se puedan captar, contemplar y
comprender como el modelo que puede dar forma al discipulado
contemporaneo. Esta tarea teoldgica se proyecta mas alld de las
sistematizaciones que ofrecen los credos, en los cuales "el mensaje
cristiano fue plasmado en categorias filosoficas, y el dogma puso las
dimensiones histéricas de la revelacién bajo una completa penumbra."”?

En la medida en que el movimiento misionero y la ensefianza en las
iglesias se limitan a trasmitir la cristologia como verdad proposicional
definida en las férmulas de Nicea o Calcedonia, trasmiten imdagenes de
Cristo que pueden ser "Utiles para la piedad personal o la religion civil,
pero ... que no son fieles al testimonio de las Escrituras ni pertinentes al
momento histérico."”? Las formulaciones de los credos que definen la
humanidad y la deidad de Jesus se volvieron obstaculos que no
permitian captar las dimensiones de la humanidad de Jesus, que eran
muy importantes para modelar la vida y la misién hoy en dia. En su
estudio de las teologias de la liberacidn, Emilio NUfiez reconoce que "en
cierto modo este nuevo énfasis en la humanidad de Cristo es una
reaccion a la falta de equilibrio en una cristologia que magnifica la
deidad del Verbo encarnado, a expensas de su humanidad".”® Nifiez
describe la forma en que los evangélicos latinoamericanos recibieron
una cristologia anglosajona que era el resultado de los debates entre
fundamentalismo y modernismo en Norteamérica:

Necesariamente lo que se acentud en la cristologia evangélica
conservadora fue la deidad del Verbo, sin negar su humanidad. Se
nos presentd un Cristo divino-humano en las férmulas teoldgicas;
pero en la practica El se hallaba lejos de la escena de este mundo,
sin interferir en nuestros problemas sociales.”*

Esta clarificacién biblica no descarta la validez y utilidad de las
declaraciones de los credos tradicionales, pero los toma como lo que en
realidad son, una forma de tradicion cristiana que debiera estar siempre
abierta a la confrontacién con la Escritura.”® La confrontacién de los
credos con la Escritura, ambos comprendidos dentro de su propio
contexto histérico, nos ayuda a apreciar la validez de los credos, y al
mismo tiempo a recobrar profun-didades de significado en la Escritura
qgue pueden haber permanecido en la penumbra, debido a la relatividad
histdrica de las definiciones.”®
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Tres preguntas fundamentales

Cuando la Escritura se examina con una mirada nueva, una de las
primeras preguntas que surgen es: "éQuién fue Jesus de Nazaret?"
Padilla ha reunido material de los Evangelios del cual surge un cuadro
de JesuUs y su obra que no puede menos que "intrigar al pueblo en
general, provocar sospecha en muchos, y enfurecer a aquellos que
tenian posiciones de privilegio en el orden politico y religioso
establecido."”” El cuadro que se obtiene es elocuente y desafiante: Jesus
hablé con autoridad a pesar de su falta de estudios teolégicos, aseveré
gue tenia una relacién de caracter Unico y singular con Dios, fue amigo
de publicanos y pecadores, afirmé que el Reino de Dios se habia hecho
presente en la historia y se manifestaba en la curacién de enfermos,
concentrd su ministerio en el pueblo ignorante y falto de educaciény en
la gente de mala fama, atacd la opresion religiosa y rechazo las
ceremonias religiosas vacias, condend la riqueza y llamé idolatria a la
ambicidn, definiod el poder en términos de servicio sacrificado y afirmé
la resistencia no violenta, y convocé a sus seguidores a un
inconformismo social como el de él mismo. Para Padilla, la consecuencia
es clara:

Si el Cristo de la fe es el Jesus de la historia, es posible hablar,
entonces, de una ética social para los discipulos cristianos que
intentan modelar su vida segun el propdsito de amor y justicia de
Dios revelado en forma concreta. Si el Sefior resucitado y exaltado
es Jesus de Nazaret, entonces es posible hablar de una comunidad
que busca manifestar el Reino de Dios en la historia.”®

Un segundo conjunto importante de preguntas tiene que ver con la
manera en que Jesus cumplid su misién. La exposicion biblica dentro del
marco de la reflexidon misioldgica fue la agenda que Padilla siguié para
explorar las marcas del ministerio de Jesus. Su presuposicion basica es
que "ser discipulo de Jesucristo es ser llamado por él a conocerloy a
participar en su mision. El mismo es el misionero de Dios por excelencia,
y embarca a sus seguidores en su misién."”® "Yo os haré pescadores de
hombres", les dice Jesus a sus discipulos. La mision de Jesus comprende
"pescar por el Reino": en otras palabras, al anunciar el Reino siempre
llamamos al arrepentimiento y la conversion a Jesucristo como camino,
verdad y vida. Esta conversién a él permanece como la base para formar
la comunidad cristiana.

La misién comprende también la "compasién", como resultado de
una inmersion entre las multitudes. No se trata de una explosion
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sentimental de emociones ni de una opcién académica por los pobres,
sino de acciones de servicio definidas e intencionales a fin de "alimentar
a las multitudes" con pan para la vida y también con el Pan de vida. La
mision incluye la "confrontacién" de los poderes de la muerte con el
poder del Siervo sufriente, y asi "sufrir" viene a ser una marca de la
misidon mesianica de Jesus y un resultado de la lucha contra los poderes
y la injusticia.

Por medio de una obediencia contextual creativa, la mision de Jesus
no solo viene a ser una fuente fértil de inspiracién, sino que tiene
también las semillas de nuevos modelos misioneros que hoy en dia se
exploran por medio de la practica y la reflexion. Son modelos
caracterizados por un estilo de vida sencillo, la misidn integral, la
busqueda de unidad para la misidn, el Reino de Dios como paradigma
misioldgico y el conflicto espiritual que la mision presupone.

Una tercera area de investigacién se centra alrededor de la
pregunta: "éQué es el Evangelio?" Los llamados mas entusiastas al
activismo misionero surgen de sectores del mundo evangélico para los
cuales esta pregunta parece ser irrelevante. Refiriéndose a uno de estos
sectores, el de "Iglecrecimiento", decia Yoder que en esa misiologia "se
da por sentado que tenemos una teologia adecuada que hemos recibido
del pasado ... realmente no necesitamos ninguna otra clarificacién
teoldgica. Lo que necesitamos es eficiencia."®® Padilla cree que, como
resultado de esta presuposicién de parte de muchos evangélicos, "se
mide la efectividad de la evangelizacién en términos de los resultados,
sin referencia alguna (o con muy poca referencia) a la fidelidad al
evangelio."®! Esta preocupaciéon no se limita a América Latina. Los
misidlogos que estan explorando lo que significa evangelizar y ser
misionero en Norteamérica también consideran que esta cuestion es
fundamental. Asi dice George Hunsberger:

La cuestion central de la teologia —équé es el Evangelio?— se debe
plantear de maneras que sean culturalmente pertinentes. Mientras
mas particular sea la pregunta, la respuesta emergerd en las formas
mas inesperadas. Vendra mayormente de comunidades cristianas
que van aprendiendo el habito de encarnar la historia del Evangelio
de manera tan profunda que ella marca su discipulado comun.82

Lo que el Evangelio es, es decir el qué del Evangelio, es determinante
de cémo se vive la nueva vida que resulta como efecto del Evangelio.
Por eso las preguntas acerca del contenido del Evangelio tienen tanta
importancia. Al captar la riqueza del significado del Evangelio en la
revelacién biblica y las demandas de la obediencia a la fe evitamos que
nuestro mensaje sea un "cristianismo cultura", como ése que en tantas
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formas se exporta desde Estados Unidos, especialmente mediante los
medios masivos de comunicacion. Padilla recalca las dimensiones
escatoldgicas y soterioldgicas del mensaje cristiano centrado en la
persona de Jesucristo, quien es el centro del mensaje del Antiguo
Testamento y del mensaje del Nuevo Testamento, que se
complementan en el proceso de promesa y cumplimiento. Padilla ha
trabajado en una exposicién clara del Evangelio basada en un ntcleo
cristoldgico, de lo cual saca su conclusion de que "la misidén apostélica
se deriva de Jesucristo. El es el contenido a la vez que el modelo y la
meta de la proclamacién del Evangelio."®® Por eso, la predicacién
cristiana tiene que estar moldeada por la Palabra de Dios y no
simplemente por la busqueda de pertinencia.

Aquellos predicadores para quienes la pertinencia es la
preocupacion bdsica con frecuencia se equivocan. No se dan cuenta
del vinculo que hay entre fidelidad al Evangelio y pertinencia en la
predicacidn ... no hay nada mas irrelevante que un mensaje que
simplemente refleja los mitos y las ideologias humanas.84

Una misiologia critica desde la cristologia

La consecuencia de profundizar en el contenido del Evangelio es
critica en dos direcciones. Por un lado, rechaza el énfasis unilateral en la
humanidad de Jesus, que reduce la accidn cristiana a un mero esfuerzo
humano. De ese modo es necesario criticar la cristologia de algunos
tedlogos de la liberacidn, como Jon Sobrino, quienes no parecen tomar
en serio la integralidad del Evangelio: "no es por pura coincidencia que
Sobrino vea el Reino de Dios como una utopia que va a ser construida
por los seres humanos, mds que como un don que ha de ser recibido
por la fe"® Igualmente inaceptables resultan las cristologias
liberacionistas que cargan la nota sobre la dimensién politica de la
muerte de Jesus, a expensas de su significado soterioldgico. Padilla, por
ejemplo, acepta por su base en el texto de los Evangelios la verdad de
qgue la muerte de Jesus fue la consecuencia histdrica de la clase de vida
que vivid. El sufrié por causa de la justicia y nos convoca a seguir su
ejemplo. Sin embargo, este tedlogo piensa que es necesaria una
advertencia:

A menos que la muerte de Cristo también se vea como la provision
de la gracia divina para expiacién por nuestros pecados, se descarta
la base del perdén y los pecadores se quedan sin esperanza de
justificacion ... la salvacién es por gracia, mediante la fe ... nada
debe disminuir la generosidad de la misericordia y el amor divinos
como la base de una obediencia gozosa al Sefior Jesucristo.8®



De la mision a la teologia

Por otra parte, Padilla critica las formas gerenciales de misiologia
dentro del mundo evangélico porque éstas, con su preocupacién
metodoldgica, menosprecian las preguntas acerca del contenido del
Evangelio.?” Otros criticos evangélicos han sefialado la deficiencia biblica
y teoldgica de teorias como la de "Iglecrecimiento" que se basan en
"una version muy reducida de la teologia y la hermenéutica
evangélicas".®8 Desde una perspectiva cristolégica, Padilla cuestiona la
rigidez del marco estructural-funcional de antropologia cultural usado
por "Iglecrecimiento". El principio de unidades homogéneas de esta
forma de misiologia gerencial recorta el mensaje de unidad en Cristo,
gue es central al Evangelio y a la visidn biblica de la Iglesia, de manera
qgue de "Iglecrecimiento" se puede decir que "se ha convertido en una
misionologia hecha a medida para iglesias e instituciones cuya funcién
principal en la sociedad es apoyar el statu quo."®

Parte de la falencia de esta teologia es haberse quedado con una
versién extremadamente individualista de la salvacién que se limitaala
reconciliacion con Dios sin profundizar en la recuperacién de la
verdadera humanidad a la cual esa recon-ciliacién conduce, segun la
plenitud del propdsito divino. Aqui estamos en el meollo de la
cristologia paulina en Efesios y Colosenses. La dimension integral del
Evangelio nos permite comprender la riqueza de la ensefianza del
Nuevo Testamento sobre la naturaleza del ser humano, que viene
precisamente dentro de un marco misioldgico. La cristologia es clave
para la antropologia porque para empezar, como sefala Sidney Rooy,
"la relacidn de todo ser humano con Dios en la antropologia cristiana es
definida por la relacién de cada persona con Jesucristo."*° Esta es la
base para tener importantes salvaguardas contra las trampas
hermenéuticas en que cae "Iglecrecimiento", cuyo método parece ser
un esfuerzo por encontrar en el texto biblico los valores de las ciencias
sociales estadounidenses. Rooy elabora este punto:

La significacién histérica de la encarnacién se proyecta hacia el
pasado y hacia el futuro. La vida, la muerte y la resurreccion de
Cristo marcan el punto crucial de la historia humana: podriamos
llamarlo la cumbre de la senda de la creacién. El mismo sendero se
extiende de manera significativa hacia atrds desde esta cumbre
llegando a la creacién y continua su curso hacia el frente, al destino
de la humanidad. Las afirmaciones bdsicas de la identidad de la
humanidad creada a imagen de Dios y responsable por el cuidado y
desarrollo de la realidad natural siguen vigentes. Estas afirmaciones
se reconstituyen en la obra reconciliadora de Jesucristo, la imagen
auténtica de Dios, la nueva persona.?!
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"Iglecrecimiento" propone iglesias que sean "unidades homogéneas"
segun raza y clase social. Al cuestionar esta propuesta, Rooy y Padilla
han insistido en la dimensién comunitaria de la ensefianza del Nuevo
Testamento acerca del nuevo ser humano. Partiendo del texto de la
epistola a los Efesios, desarrollan una eclesiologia que se deriva de la
obra de Jesucristo, porque la nueva humanidad es humanidad en
Jesucristo: "El 'un solo y nuevo hombre' aqui es claramente una nueva
humanidad, la iglesia compuesta de los que antes eran judios y
gentiles." Por medio de una exégesis cuidadosa Padilla prueba que la
practica misionera del apdstol buscaba la formacién de iglesias que
fuesen expresiones vivientes de esa nueva humanidad en Cristo.*® La
"novedad" que Pablo esta proclamando estd intimamente conectada
con su propia obra misionera como judio que hace misién entre
gentiles. Y precisamente lo que esta haciendo es fundar iglesias,
comunidades de gente nueva que tienen que expresar esa novedad que
el evangelio trae, aunque ella dé lugar a muchos problemas pastorales
gue encontramos en las epistolas. Padilla concluye: "No se puede
exagerar el impacto que laiglesia primitiva produjo en los no-cristianos
a causa de la fraternidad cristiana por encima de las barreras
naturales".%

La participacién creciente de evangélicos latinoamericanos en la
arena politica de sus paises trajo una nueva agenda a la reflexién
teoldgica. Esta habia comenzado ya en 1972 durante una consulta sobre
"El Reino de Dios" seguida once afios mas tarde por otra sobre "Los
evangélicos y el poder politico en América Latina". El enfoque de esta
temadtica, y de las cuestiones relativas a la justicia y el poder, fue
basicamente cristoldgico, en clave escatolégica. No voy a ocuparme
aqui de este aspecto importante de la reflexidn cristolégica porque lo he
tratado en un estudio anterior.”®> Pero hay un aspecto misiolégico
vinculado al sefiorio de Jesucristo que es importante mencionar. No se
puede hablar del sefiorio de Cristo sin hacer referencia también al
anticristo, presente y activo en el mundo. El mensaje del Evangelio
anuncia la nueva vida, la gracia y el amor de Dios y evoca resistencia en
un mundo dominado por la muerte, el pecado y el odio. La
confrontacidon trae conflicto y sufrimiento para el que anuncia el
Evangelio, y como dice Steuernagel:

Siempre que el Evangelio sea predicado, el circulo del mal se rompe,
y la autoridad de Satands es derrotada. Todo anuncio del Evangelio
rompe el circulo de las tinieblas y provoca conflicto abierto, sobre lo
cual, ya con anticipacion, nosotros tenemos en nombre de Jesus la
victoria.?®
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La fe en la victoria de Jesucristo, sin embargo, no es base para un
espiritu triunfalista o agresivo en la misién. Comentando sobre el pasaje
de Juan 13, donde Jesus lava los pies de sus discipulos, Steuernagel nos
recuerda que "la estrategia que Jesus usé para realizar su mision fue el
espiritu de servicio ... A nosotros sus seguidores no nos ha sido dado
ningun otro instrumento, ni otra estrategia." Por ello se puede concluir:

Mision se hace con disposicion para el despojarse, en el interés de
identificarse con el dolor del préjimo donde él estuviere. Misién se
hace con espiritu de servicio que arremanga y ensucia las manos,
desde que la oveja perdida vuelve al redil paterno. Misién se hace
mirando a Jesus.?’

Mision desde la periferia

Dos hechos significativos en este final de siglo van a ejercer una
profundainfluencia sobre el desarrollo de nuevos modelos de misidn, y
también van a entrar en la agenda de la teologia en el futuro. La
influencia del cristianismo unido al poder del estado en su forma
constantiniana (catdlica o protestante) estd declinando en Europa y
Norteamérica. Dentro de esa atmodsfera se da un hecho teoldgico
descrito por Yoder:

Uno de los procesos notables y muy comentados de nuestro siglo es
que por aqui y por alli, distintas dimensiones de la experiencia
eclesiastica y la vision eclesiolégica que se conocia como "sectaria"
estan empezando a ser adoptadas por algunas grandes iglesias.8

Puede ser que conforme mas cristianos e iglesias buscan formas mas
auténticas de obediencia a Jesucristo, en nuestro siglo se encuentran
mas y mas con la experiencia de ya no ser parte del orden establecido
en sociedades que sostienen alguna forma oficial de identidad cristiana.
Como los llamados "sectarios" en el pasado, han descubierto que tienen
que aprender a vivir en los términos que habiamos sefialado al
comienzo, como "extranjeros residentes".

Por otra parte observamos hoy en dia lo que el misiélogo Andrew
Walls ha llamado "un traslado masivo del centro de gravedad del
mundo cristiano hacia el sur, de modo que las tierras cristianas
representativas ahora parecen estar en Latinoamérica, el Africa al sur
del Saharay otras partes de los continentes del sur".*® Ya que este es el
caso, la existencia de iglesias florecientes en lo que se llama el Tercer
Mundo confronta a las viejas iglesias europeas y norteamericanas con
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un nuevo conjunto de preguntas teoldgicas y nuevas formas de
acercarse a la Palabra de Dios. Lo que de aqui deduce Walls puede
parecerle a mas de uno una exageracion, pero esta basado en su propia
experiencia misionera y en una increible familiaridad con la historia de
las misiones y la reflexion misioldgica:

Esto significa que la teologia del Tercer Mundo va a ser la teologia
cristiana representativa. Si siguen las tendencias actuales (y
reconozco que puede que esto no sea permanente) la teologia de
los cristianos europeos, aunque importante para ellos y su continua
existencia, puede llegar a ser un asunto de interés sélo para
historiadores especializados ... El futuro estudioso de la historia de
la iglesia probablemente estard mas interesado en la teologia de
Africa y América Latina y tal vez también de Asia.100

A pesar de su proclamado latinoamericanismo, en general las
teologias de la liberacién eran todavia parte de un discurso occidental al
son de una melodia de Marx y Engels, de Moltmann o de los tedlogos
europeos del Vaticano Il. Aunque ubicados en situaciones de frontera
entre la riqueza y la miseria, los teélogos de la liberacidon se movian
dentro de las categorias de la llustracion, de la modernidad. Sivamos a
tomar en serio la emergencia de las nuevas iglesias como parte de un
"traslado del centro de gravedad del cristianismo hacia el sur", debemos
prepararnos para algo diferente. Las nuevas situaciones pastorales y
cuestiones teoldgicas surgen de iglesias que se mueven en la frontera
entre la cristiandad y el islam, iglesias rodeadas de culturas moldeadas
por el animismo o las grandes religiones étnicas, iglesias étnicas en los
bolsones de miseria de las secularizadas ciudades occidentales, iglesias
pentecostales en Latinoamérica o viejas iglesias renacientes en la
Europa oriental post-marxista. Estas son las iglesias misioneras de hoyy
de mafana, y los misiélogos deberian afinar sus oidos para escuchar su
mensaje, sus cantos, sus gemidos, y al mismo tiempo estar atentos a la
Palabra de Dios.

La idea de una misiologia que viene de la periferia del mundo
moderno tiene pertinencia aqui cuando exploramos el futuro. Durante
una consulta cristolégica en Asia, el pastor argentino Norberto Saracco
planted la significacion del origen galileo del ministerio de Jesus. Su
enfoque no fue un esfuerzo por encontrar en el contexto en que Jesus
vivio situaciones comparables a las que hoy vivimos y que se prestaran a
una especie de relacion magica que no toma en serio ni el texto ni
nuestra situacion. Lo que prefirié fue explorar el significado de las
opciones escogidas por Jesus para su propio ministerio, "que fuesen al
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mismo tiempo pertinentes para el contexto y acordes con su proyecto
redentor".10!

Orlando Costas prosiguio esta reflexion en forma sistematica
desarrollandola como un resumen creativo de una nueva dimensién
para una cristologia misiolégica. Concentrandose en el Evangelio de
Marcos exploré un modelo de evangelizacion arraigado en el ministerio
de Jesus. Se podria caracterizar como un legado evangelizador, "un
modelo de evangelizacién contextual desde la periferia". Costas
considerd especialmente significativo que Jesus escogiese Galilea, una
encrucijada racial y cultural como base para la misidn. Exploré también
la significacion de la identidad de Jesus como galileo, y de Galilea como
hito y como punto de arranque de la misiéon a las naciones, con su
implicacidn universal. La comprensién que Costas muestra de su propio
contexto contemporaneo recalca la naturaleza "periférica" de algunos
de los puntos y lugares donde el cristianismo florece y tiene mayor
dinamismo hoy. Su propuesta misiolégica es que

el alcance global de la contextualizacidon evangelizadora debe
corresponder al principio galileo. Concretamente ello implica que la
evangelizacidn debe estar dirigida, en primer lugar, a la periferia de
las naciones, donde se encuentran las multitudes y donde la fe
cristiana siempre ha tenido la oportunidad de establecer una base
sélida.102

Durante el CLADE I, Steuernagel examiné el desafio misionero que
representa hoy la universalidad de Jesucristo en un mundo de
pluralidad religiosa. Nos recordaba el largo recorrido en la busqueda de
una cristologia misiolégica que habia caracterizado el quehacer
teoldgico de la FTL. Concluia en que para la misidn desde América Latina
el principio de la encarnacion como guia de la practica eclesial y
misionera es de importancia fundamental: "La teologia de la
encarnacion nos protege de la tentacién de volvernos adeptos de una
teologia de la gloria, que no percibe, respeta ni sufre con el sufrimiento
de la gran mayoria de nuestro pueblo."%®* Como la afirmacion de la
universalidad de Cristo estuvo vinculada a la empresa misionera hecha
desde arriba, desde el centro del poder, y a veces acompafiando la
empresa colonialista europea o estadounidense, no pudo evitar una
cierta marca de triunfalismo o imposicién. La afirmacién de la
universalidad de Cristo desde la periferia evitard esa marca:

La marca del ministerio de Jesus fue el servicio. La marca del
modelo de cristiandad es ser servido, a veces con un costo altisimo.
Es preciso volver al modelo de Jesus. El postulado de la
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universalidad no puede generar la arrogancia, ni vestirse con el
manto de la superioridad. El Cristo universal fue el siervo por
excelencia. Este es el modelo que estamos invitados a seguir, sea en
la iglesia, en el barrio o en tierras lejanas.104



