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Apresentagio

E DEUS OS CRIOU COMO
COMPANHEIROS...

Nosso século tem sido palco de muitas reivindicagoes ¢ lutas que pretendem
superar legados histdricos equivocos ¢ injustos. Uma das que o perpassou diz as
mutheres. Foram movimentos com os mais diversos matizes: direito ao voto, a assumir
(rabatho remunerado, 4 igualdade de condigdes nos diversos aspectos da vida...

Vendo-o retrospectivamente, pode-se admitir que 0 empenho ndo foi inglério.
Produziu-se uma sensibilidade coletiva, relativamente difundida, qué torna im-
pensdveis atualmente restrigdes que hd noventa anos eram generalizadas. Quem .
Jdelenderia hoje o direito ao voto ou ao trabalho remunerado apenas para os homens?
Mas se boa parte das distor¢des historicamente sofridas pelas mulherces foi supcrada,
ha ainda muito caminho por andar.

Nio obstante, parece que justamente af se estd diante de um impasse. O
movimento das mulheres estruturou-se fundamentalmente como reivindicatério; a
luta era por direitos, pelo lugar da mulher que presumidamente he assistia mas fora
interditado. Mas estas Iutas reivindicatorias t€m uma ingrala caracteristica: elas se
estruturam sobre uma polarizacdo e nfo hd a menor seguranga que, unia vez congquis-
tada arcivindicagio, esta polarizagio cesse. A0 contrdrio, ela poderd permanccer ¢ até
mesmo seguir ameagande as "conquistas”". No caso em pauta, esta polarizagio
mantém acirrados muitos nimos e dificulta a superacio de uma série de injustigas
ainda remanccentes.

Isto € particularmente valido para alguns aspectos da vida eclesial. Que
postura as igrejas devem adolar, em fidelidade ao seu Senhor, frente aos desafios que
0$ movimentos das mulheres colocaram & sociedade? A mulher pode ou nfo assumir
o ministério? Mais do quc na sociedade em geral, aqui 0s 4nimos estlo por vezes
cxaltados e as posighes polarizadas. H4, por vezes, dificuldade inclusive para ouvire
dialogar fraternalmente. Ndo serd isto também conseqliéncia de uma estruturagio
excessivamente reivindicatoria, caleada luta por direitos, por espagqos, perdendo de
vista dimensdes muilo mais evangélicas, muito mais biblicas?

Na presente edigio do Boletim Teoldgico - que € preparatdria para a consulta
A relagio masculino-feminine: Em busca de saiide e obediéncia, promovida pela
FTL.-B agora em setembro - 08 autores dos diversos artigos néo tratam simplesmente
de ajudar as mulhercs na conquista de um espago de igualdade que thes seria devido,
Eles ientam colocar a discussdo num novo patamar.

O que estd em questdo nio € uma igualdade ou um conjunto de direitos, mas
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arelacdo cnire 0s scres humanos. A pergunta nao € se, segundo a Biblia, a mulher tem
direito a isto ou aquilo; a questdo € como manter a imagem e semelhanga de Deus
no cotidiane de nossa vida. A imagem de Deus nos seres humanos estd no Lipo de
relacdo que eles travam com seus semelhanles e, por extensdo, com Deus. Segundo o
propdsito de Deus expresso na criagio (Gn 1 e 2) e reafirmado inequivocamente por
Jesus (Mc 12.28-34; Mt 25.31-46), esta relagiio € o companheirismo.

Na realizagdo didria e constante da imagem ¢ semelhanga de Deus em nds
através de um padréio de relagbes de companheirismo soliddrio ndo s6 poderemos
superar s estreitos limites em que fora colocado o tema pelos movimentos feministas
e similares, mas estaremos dando o nosso testemiusho, antecipando sinais do nova céu
¢ da nova terra onde a justica solidéria habitara. Os artigos seguintes quercm apontar
nesta diregiio. Eles se conceatram basicamenic em texios € pergunias biblicas porque
uma futura edigfio enfocard outros aspectos.

(Jue Beus nos permita ser mais fielmente & sua imagem ¢ semelhanga, mais
companheiros!

O editor
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A RELACAO HOMEM-MULHER NA
BIBLIA*

René Padilla®*

INTRODUCAO

E possivel que nenhum tema que atualmenie pode ser colocado 2 teologia
exija tanto da hermenéutica biblica como este que temos 8 mao. A razao € 6bvia: nio
ha como evilar gue sua andlise seja afctada por um duplo condicionamento. Por um
lado, 0 da longa historia de interpretagao biblica marcada pelo machismo; por outro
lado, 0 da luta pelos direitos da mulher, promovida pelo feminismo dentro e fora da
igreja.

A sexualidade, em suas variantes masculina ¢ feminina, forma parte da
propria esséncia do ser humano € inevitavelmente influi em todas as relugdes interpes-
soais. Deus ndo criou seres assexuais ou andrégines: criou o homem e a mulher. E
desentiou tanto um como outro de tal maneira que em suarelagio mtua descobrissem
o scotido de sua prépria sexualidade: o vardo, o de sua masculinidade; a mulher, o de
sua feminrhidade.

No entanto, sdo abundanies as provas para demonslrar que, desde Lempos
imemoraveis, a polaridade sexual, longe de ser um fator unitdrio na sociedade, com
demasiada freqiiéncia tem sido um fator de divisao entre homens e mulheres. Para
Sermos mais precisos, ao longo da histéria a relagio homem-mulber tem estado
constantermente marcada pelo machismo ¢ pela misoginia. I, infelizmente, isto tem-
se refletido na interpretagio biblica até o ponto de hoje ser dificil crer que a Biblia
proveja uma base firme para a reivindicagdo dos direilos da mulher na sociedade ou
para o minisiério da mulher na igreja. Basta citar, 4 guisa de exemplo, as palavras de
Tertuliano dirigidas & mulher:

Es o portal do diabo, que desselou aquela arvore (proibida); foste a primeira

em desertar da lei divina, €s aquela que persuadiu aquele a quem o diabo ndo

* Texto preparatério para a consulta La mujer en la educacion teoldgica y la iglesia, da
Asociacion de Semindrios e Instituiciones Teolégicas (ASIT), publicado em Encuentro y
didlogo, Buecnos Aires, (8):7-21, 1990. A reprodugiio é autorizada pela revista.

** C, RENE PADILHA, doutorado em estudos biblicos pela Universidade de Manchester,
Inglaterra, € Sceretdrio Geral da FTL e membro da Comunidade Kairds. Edita a Revista Mision
¢ o Boletin Teoldgico. Enderego atual: José Marmol 1734 - (1602) Florida - Buenos Aires,
Argenlina.
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s¢ atreveu a atacar. Com quanta facilidade destrufste a imagem de Deus, o
homem. Por causa do castigo que merecias -amorte-, at€ o Filho de Deus teve
que morrer.'

Frente & discriminagho de que a mulher tem sido objeto, muitis vezes
supostamente apoiada pelo ensino biblico, ndo surpreende que a ala radical do
movimento feminista descarte a Biblia por consideré-1a "machista”, fonte € origem do
sexismo que aflige a igreja ¢ a sociedade. Se a Biblia apresenta um Deus masculino
que dispds que o homem exerga dominic sobre a mulher, o que s¢ pode oferecer 4
mulher que busca libertar-se das imposi¢des de uma sociedade machista e realizar-se
<como pessoa’ Nia se pode considerar o tema da relagiio homem-mulher sem tomar em
consideragdo este desafio que o feminismo contemporinee coloca.

Em suma, cstamos {rente a um problema hermenéutico fundamental: somos
convocados a interpretar o ensino biblico sem permitir que as leituras machistas
trydicionals nem os pressupostos feministas atuais a respeito da Biblia impegam que
esculemas a palavra de Deus. Com este propdsito consideraremos a relagao homem-
muliier & luz da Biblia, primeiro no contextoda criagiio, depois no contexto do pecado
¢, finalmente, no contexto da redenciio.

t- HOMEM E MULHER NA CRIACAOQ

1.1- A imagem de Deus

Toda anarragao da criagio no capitulo um de GE&nesis csté caraclerizada por
uma admirédvel sobriedade. Sem rebusques nem enfeites, ela enumera os atos da
criagdo por meio dos quais, passo a passo, Deus prepara o cenério para a vida humana.
Tudo o que Deus faz € "bom", porque se adapta perfeitamente ao propésito divino. E
tudo aponta para um climax que d4 sentido a cada ato que o precede: a criagio do
Homem (‘adam = humanidade)® no sexto dia.

Também os animais (com excessio dos peixes e dus aves) correspondem ao
sexto dia, e is(0 coloca et relevo a solidariedade do Homem com o reino animal, A
criagiio do Homem nem por isto deixa de ser um ato especial de Deus, o que se percebe

1. Citado por John STOTT, Issues facing Christians today (Marshall, Morgan and Scott,
Basingstoke, Hants, 1984), p. 235, Tradugéo castelhana: La fe cristiana frente a los desafios
contemporincos (Buenos Aires e Grand Rapids, Nueva Creacidn, 1990).

2. O termo 'adam, que aparece vinte e seis vezes nos trés primeiros capitulos de Génesis, tem
um sentido ambiguo: refere-se i humanidade no sentido genérico (e este € 0 uso mais comum
no Antigo Teslamento) ou € usado como nome proprio do primeiro homem. A tradugfio classica
em espanhol, Reina-Valera, traduz em oito dos vinte € seis casos o termo como nome proprio,
€ em dezoito casos ela he d4 um sentido genérico. A tradugio de Almeida, revista e atualizada,
traduz apenas duas vezes o termo como um nome proprio. No presente trabalho uso Homem
(com maitdscula) para referir-me ao ser humano em sentido genérico.
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no contraste entre a forma verbal no versiculo 24 ("Produza a terra seres viventes”)
€ a que aparece no versficulo 26 ("Fagamos o homem & nossa imagem, conforme a
nossa semelhanga”). Deus dialoga consigo mesmo ¢ projeta criar 0 homem como a
imagem de si préprio. Isto coloca a humanidade numa categoria distinta entre todos
os seres criados: da-lhe seu cardter distintivamente humano. O homem ¢ por definigio
Imago Dei.

Na histéria da interpretagiio biblica discutiu-se muito sobre o significado da
expressao " nossa imagem, conforme a nossa semelhanga™. A cxegese tradicional,
especialmente em circulos catdlico-romanos, pretendeu no passado construir toda
uma antropologia baseada na distingdo entre "imagem" (tselem) ¢ "semelhanga”
(demuth). Segundo ela, o Homem foi criado, por um lado, com uma conformidade
inata com Deus, a qual era um dom natural, € por cutro, com uma capacidade e
desenvolver-se e chegar a ser como Deus, capacidade esta que seria um dom
sobrenatural.’ No entanto, o use que se faz dos termos em Génesis® ndo apdia esta
interpretagio. Hoje admite-se amplamenle que as duas palavras apontam para uma
mesma realidade, que a Biblia na Linguagem de Hoje expressa simplesmente: "Agora
vamos fazer os seres humanos, que serdo como nés, que se parecerao conosco.”* O
texto sugere que dentre todos 0s seres criados por Deus, somente este -0 Homems- €
parecido com Deus, mas nio diz explicitamente em que consiste estasemelhanga com
Deus. Isto € algo a ser deduzido do contexto literdrio e histdrico do texto.

Karl Barth® susienta que € possivel chegar 4 definigdo do contetido da
imagem pela via da exegese. Paraele, asemelhanga estd dadana polaridade sexual que
implica tanto na relagio como na diferenga entre o homem e amulher. O ser humano,
entdo, seria parecido a Deus porque, gragas a sua polaridade sexual, nele se reproduz
arelagio entre 0 "eu” € 0 "tu” que estd presente no trino Deus {como claramente sugere
oplural "facamos” em 1.26). A imagem, portanto, seria uma analogia relationis (uma
analogia de relagdo), ndo uma analogia entis (uma analogia do ser). G. C. Berkouwer’
objetou a ambiguidade em que Barth cai ao usar o casal humano como o modelo da

3. Para uma breve revisdo da histéria da interpretagio da imagem de Deus a partir dos primeiros
séculos de nossa era, ver a obra de M. FLIK ¢ Z. ALSEZEGHY, Antropologia teoldgica
{Salamanca: Sigueme, 1970), p. 100ss.

4. Em 1.26 usa-se tselem ¢ demuth juntos, enquanto em 1.27 & 9.6 & usado somente tselem,
em 5.1 somente demuth. Em 5.3 aparecem novamente os dois termos aplicados a Sete, de quem
se diz que foi gerado por Adio "2 sua semcelhanga, conforme a sua imagem”.

5. A Biblia de Jerusalém assume numa nota a tese de alguns estudiosos, segundo a qual o
propésito da palavra "semelhanga" € atepuar o sentido de "imagem®”, a fim de mostrar que a
simifitude entre o Homem e seu criador ndo € igualdade. Para uma refutagio desta posigio, ver
Scverino CROATTO, EThombre en el mundo: creacién y designio (Buenos Aires: [.a Aurora,
1974}, p. 172-73 ¢ 185, n° 14. Croatto conclui que "os termos se complementam na medida em
que estabelecem uma relagio de unidade e ‘aproximagao’ entre dois seres ou objetos” (p. 173).
6. Em Kirchliche Dogmatik, II1, 1, p. 182-220.

7. Man: the image of God (Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1972), p. 73.
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relagfio interpessoal (a relagdo entre o "eu” ¢ 0 "tu") € a0 mesmo ternpo colocar Enfase
na diferenca sexual entre o homem e a mulher (a polaridade sexual) como o proprio
contetido da imagem. Ainda que ndo se possa negar que hé uma conexao entre a
imagem de Deus ¢ a capacidade que o ser humano tem para relacionar-se com seu
préximo, o texto nfo permite a interpretagio segundo a qual a "analogia de relagio”
esgota o sentido d2 Image Dei.

A investigagao do significado que as imagens tinham antigamente no Oricnte
Médio produziu resultados positivos para 3 interpretagio de Génesis 1.26-28. A
conclusfio € que, segundo a "ideologia real” difundida no mundo antigo, espe-
cialmente no Egito, o rei € a imagem de Deus € como tal representa-o ante seus
suditos.®* A imagem do rei, por outro lado, representa-o na terra conquistada.® Estas
idéias ndo estiio distantes do texto biblico: 0 homem é a imagem de Deus porgue o
representa e estd investido de sua avtoridade.

A figura da imagem alcanga uma forga ainda maior quando se toma em
consideracdo que a expressio aparece num contexto no qual se destaca a trans-
cendéncia de Deus. :

O Deus ao qual o homem se parece € o Deus que cria 0 universo € 0s seres
viventes por meio de sua palavra, mas imediatamente faz uma imagem de si proprio
¢ coloca-a no mundo como seu representante; € o Criador que implanta no Homem sua
proépria criatividade e faz dele seu legitimo representante, confia-lhe a mordomia de
sua criagao. Para a ideologia oriental somente o rei representa Deus; para a revelagiio
biblica 0 Homem (e conseqiientemente todos os homens ¢ todas as mulheres) € a
imagem do Criador no mundo.

Assim, pois, o significado essencial da descri¢io do Homem como a Imago
Dei € o cardler representativo que o homem tem com relagio a Deus. Esta interpre-
tacdo que se deriva do contexto histérico da passagem biblica € ratificada pela
conexdo que o texto estabelece entre a intengio divina com relagao 3 criagdo do ser
humanoem 1.26 ("Fagamos 0 homem & nossa imagem, conforme a nossa semelhanga;
tenha ele dominioe...") ¢ a propria narragao da criagio em 1.27-28 ("Criou Deus, pois,
o homem 2 sua imagem... ¢ lhes disse: Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a tesra
e sujeilai-a; dominai..."), Ao Homem como sua imagem -seu representante- Deus da-
lhe a faculdade de reproduzir-se e confia-lhe a mordomia do mundo.® A tarefa
humana fundamental € 0 governo da realidade criada, em representago a Deus e sob
sua autoridade. Este € 0 "mandato cultural”, em cujo cumprimento ¢ ser humano
manifesta que efetivamente € Imago Dei. O Homem completo -0 Homem como um
ser somético ¢ espiritual- assemelha-se a Deus porque a ele foi confiada a mordomia
da criacho. E nisto radica a base da responsabilidade humana no uso ¢ cuidado dos
recursos naturais, € no desenveolvimenio cientifico e tecnolégico.

8. Cf. Severino CROATTO, El hombre en el mundo: creaciin y designio, p. 173-75.

9. Cf. D. J. A. CLINES, The image of God in man (Tyndale Bulletin, 19(1068), p. 80ss.
10. Sobre este tema, ver Paul SCHROTENBOER, Homo creator: €l hombre en el mundo de
Dios (Buenos Aires: Ediciones Certeza, 1972).
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Com relagfio a nosso tema cabe destacar, no entanto, que Génesis 1.26-28 nao
deixa lugar a ddvidas acerca da polaridade sexual entre o homem ¢ a mulher, da
identidade dos dois membros do bindémio como Imago Det, ¢ de sua vocagio conjunta
o mundo. As trés verdades fundamentais para a relacido homem-mulher estio
comprimidas em poucas palavras:

Em primeiro lugar, o0 Homem criado por Deus nfo € assexuval nem andrdgino,
mas o Ser humano vardo ¢ o ser humano f€mea. A polaridade entre a sexualidade
masculina ¢ a sexualidade feminina ndo &, pois, resultado da queda, mas um elemento
constitutivo da criagfio arquetipica: quando Deus criou o Homem & sua imagem,
"homemn e mulher os criou” (v. 27).

Em segundo lugar, tanto o homem como a arulher sdo criados & imagem de
Deus. De sua semelhanga com Deus os dois derivam sua dignidade humana. A Imago
Dei esté na propria esséncia de seu ser, de maneira que nem mesmo o pecado pode
destruf-la {Gn 9.6; Tg 3.9). Quando Deus criou o Homem como vardo e fémea, "a
imagein de Deus os criou” (v. 27). O mesmo pensamento € novamente confirmado
mais adiante, em Génesis 5.1-2: "No dia em que Deus criou o homem, 4 semelhanga
de Deus o fez; homem ¢ mulher os ¢riow, € 0s abengoou, € lhes chamou pelo nome de
Adao (Homem), no dia em que foram criados.”

Se o varfio e a fémca -segundo a Biblia- assemelham-se a Deus, parece-nos
um ato aventureiro afirmar que o Deus da Biblia seria concebide como um Deus
masculino. Conforme Mary Hayter demonstrou em seu excelente estudo exegélico
intitulado The new eve in Christ, o género masculine do vocabulério biblico relativo
a Deus nio significa que este fosse pensado como uma deidade masculina, Pelo menos
no caso do Antigo Testamento -diz Hayter- este vocabuldrio reflete uma sociedade
dominada pelo homem, mas a0 mesmo tlempo mostra que, num mundo cujo pensa-
mento religioso enfatizava a atividade sexual entre deuses e deusas, Israel se esforgou
para separar a pessoa de Deus de toda esta trama de mitos e ritos vinculados 2
sexualidade. Para ¢sta estudiosa,

(...) a frase chave para entender o conceito hebreu da sexualidade em Deus

¢ sua transcendéncia a toda sexualidade. Segundo o Antigo Testamento,
Deus transcende a distingdo vardo-fémea. A sexualidade € criagio de Deus;
portanto, € intrinsecamente boa. Néo obstante, ela segue sendo parte da
criagio ¢ nio deve ser confundida com o Criador, que estd muito acima
daquilo que foi criado."!!

Em todo caso, querendo-se insistir em afirmar a presenga de sexualidade em
Deus, o simples fato de que 0 Homem tenha sido criado como homem e mulher sugere
que seria mais biblico dizer que em Deus se integram a masculinidade e a feminilidade

11. Mary HAYTER, The new eve in Christ: The use and sbuse of the Bible in the debate
about women in the church (Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1987), p- 38.
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em perfeita harmonia; Que ele incorpora e ao mesmo tempo transcende a polaridade
sexual humana criada por ele.

Em terceiro lugar, tanto ao homem como & mulher s30c dadas as tarefas de
reprodugiio ¢ mordomia da criagio. Desde o préprio infcio da criagio o Homem ¢
vardo ¢ fémea, chamados para compartilhar uma comum vocagio de representar a
Deus no mundo. Ambos foram benditos quando Deus disse: "Sede fecundos, multipli-
cai-vos, enchei a terra ¢ sujeitai-a; dominai...” (v. 28). Nao hi aqui a menor sugestio
de que o vardo tenha maijor responsabilidade pela mordomia da criagio ¢ a fémea
maior responsabilidade pela reprodugdo. Como imagem de Deus, ambos comparti-
Iham uma humanidade € uma vocagdo comuas no mundo.

Convém ser enfatico quanto & importancia que o reconhecimentio da mulher
(e nfosomente o homem)como aimagem de Deus tem para a refagdo homem-muiher.
Hoje ainda a sociedade em geral estd organizada segundo pautas ditadas por um
machismo que se constitui numa triste negagio da vocacgio humana da mulher. Hia
idéia de que a cla corresponde cumprir 0 mandato de frutificar e multiplicar-se, porgue
foi feita para ser mac e esposa, enquanto 0 mandato cultural estd reservado para o
homem. Esta € uma tergiversagdo do ensinamento biblico, tergiversagio esta da qual
se deriva a redugao da mulber a um estado de inferioridade com relagiio a0 homem,
inclusive na igreja. Na América Latina o probiema assume dimensdes de tragédia.
Nio se leva em consideragao que, tanto no caso da fémea como no do vardo, acima do
sexo estd sua humanidade € que sua realizagfio como ser humano depende do
cumprimenio de sua vocagio como imagem de Deuvs.

A partir de uma perspectiva biblica ndo se pode definir o papel da mulher
exclusivamente em termos de matriménio e maternidade ffsica. Ele deve ser definido
com base no mandamento de Deus, o mandato para exercer o dominio sobre a criagio,
sob a soberania de Deus € em Intima colaboragio com o homem. Mais importante que
a feminilidade da mulher € sua humanidade. Por isso a primeira preocupagho da
mulher ndo pode ser a de se casar e ter filhos. Se por vezes o €, isso se deve aque a
mulher, através dos sé€culos, internalizou uma imagem de si prépria que lhe foi
imposta pelo sexo masculino. A tarefa prioritdria da mulher deriva-se direlamente do
fato de ter sido criada 4 imagem e semelhanga de Deus. Seu lugar no mundo ndo
depende unicamente de sua sexualidade feminina, mas de sua vocagio; nfio da
biologia, mas do mandato de Deus.!?

‘Noentanto, isto néo nega a polaridade sexual homem-mulher. O Homem que
Deus criou 3 sua imagem acontece na histéria necessariamente como varéo ou como
fémea. O sexo masculino € o feminino foram criados por Deus, € a polaridade sexual

12. Uma das conseqiiéncias praticas desta maneira de ver a mulher € que entre as condigoes
indispenséveis para que ¢la forme um lar feliz se sobressai que, como ser humano, tenha
alcangado um grau de maturidade psicolGgica que lhe permita viver plenamente ainda que
nunca se case. Obviamente o mesmo se aplica ac homem. Jacques Leclerq esté correto quando
afirma que "serd um matriménio feliz aquele que une dois jovens capazes de desenvolverem-
se cada um por si pr6prio” (La mujer hoy y maiiana, Salamanca: Sigueme, 1968, p. 115).
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e a dependéncia mitua dos sexos formam parte da prdépria estrutura da histéria
humana. Nem o vardo nem a mulher pode cumprir a vocagio do Homem sem a
contribuicio do outro. Portanto, equivoca-se quem pensa que para lutar pela cefvindi-
cagio dos dircitos da mulher € necessdriorejeitar a maternidade ou negar as diferengas
que existem entre elac o homem. O esforgo para eliminar as diferengas somente pode
levar a uma situagdo ariifical, com o perigo de que a mulher acabe concebendo sua
libertagao em termos de uma imagem da "mulher liberta” imposta pelo homem (outra
vez!).* O caminho da libertagdo da mulher nao estd na negacao dos atributos de sua
feminilidade, incluindo seu espirito maternal, mas na integracio plena da mulher
como mukher num projeto de vida Gue expresse sua vocagiio humana. Deus confiou
ao Homem como Image Dei 2a mordomia do mundo. O homem e amulher igualmente
se realizam como seres humanos na medida em que exercem €s83a sua vocagio em
obediéncia a Deus e em estreita cotaboragio matua.

1.2- A mulher, "ajuda idénea" do homem

No capitulo 1 de Génesis a énfase estd na origem do cosmos 3o lugar que
o Homem, em sua qualidade de imagem de Deus, ocupa nele. No capftuio 2, no
entanto, a énfase se desloca do cosmos € humanidade. O rico simbolismo da narracio
comunica com impacto a vincutagiio do ser humanc com a natureza (0 homem ¢ feito
do p6 daterra) e com Deus, de guem cle recebe o alento da vida (v. 7). Desta maneira
o capitulo 2 reitera as afirmages bésicas referente ao Homem que aparecem no
capitulo 1: que ele guarda continuidade com a criagdo (foi criado no sexto dia) e que
mantém uma relagio especial com Deus (€ sua imagem). Mas s¢ no capijtulo 1 ¢
Homem € apresentado como a culminacio de toda 2 obra criadora de Deus, no capftulo
2 ¢coa a natureza da relagio enire os dois membros do casal humano. Aqui apenas
podemos anotar as €nfases principais que surgem da andlise do texto.

A primeira coisa que se deve notar € que a criagfio da mulher neste contexto
responde & necessidade que o homem tem de companheirismo (v. 18-25).14 No final
do capftulo 1 € dito que "viu Deus tudo quanto fizera, ¢ eis que era muito bom™ (v. 31),
No capitulo 2, ao contririo, assegura-se que, depois de fazer o0 homem ¢ colocd-lo no
jardim do Edem, Deus disse: "Nao € bom que o homem estejasé” (v. 18). A inferéncia
¢ clara: 0 homem n2o foi criade para a soliddo, mas para a comunhfo, para a

i3. Aqui estd o problema de muito daquilo que quer passar por defesa dos direitos da muther
no movimento feminista. Segundo o assinala Enrique E. Fabri,"é toda a infra-estrutura da
sociedade de consumo ¢ bem-estar puramente material quem estd implicitamente interessada
em negar que o desenvolvimento e a plenitude da mulher passam por sua realizagio maternal,
fisica ou puramente espiritual, mas sempre humana (...) Esta sociedade teme & mulher
verdadeira, plenamente realizada por seu espirilo maternal e por isso a rebaixa, ironiza e
despreza como desprovida de propdsito neste mundo da 'mnova moral™. (La mujer joven:
presente y futuro. Revista Criterio, 1569, 10 abr. 1969, p. 209).

14, Segundo Severino Croatto, esie & "o inicorelatoindependente da criagio da mulher em todo
o Antigo Oriente” (Crear y amar en libertad, Buenos Aires: La Aurora, 1986, p. 94).
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comunicagio com o outro. Todo individualismo (a énfase unilateral na realizagio ou
na liberdade individual) fica descartado na prépria origem da histéria. Mas o
companheirismo que o homem necessita ndo pode ser providenciado pelos animais
por ele denominados (v. 19) e com 0s quais ele mantém uma diferenga essencial como
ser humano que €. Por isso Deus cria a mulher como "ajuda idénea” ('ezer kenegdo)
do homem (v. 18,20).

Muitos intérpreles quiseram encontrar na narragio da criagio da mulher uma
base para afirmar que a Biblia ensina a inferioridade do sexo feminino € a superiori-
dade do masculino. Tomés de Aquino, por exempio, deixou de lado as perspectivas
sobre a relagio homem-mulher dadas por Génesis 1 e deduziu de Génesis 2 que "a
mulher foi feita para ajudar o homem, mas somente na reprodugio™.t* A mesma leitura
machista do lexto aparece em tempos modernos em avtores como S. B. Clark, gue diz
que Génesis descreve o lugar da mulher no matriménio como "uma ajudante do

homem na tarefa de estabelecer um lar e uma fam{lia".'® Aqui cabem duas obser-

vagdes: .
Em primeiro lugar, nada no texto sugere que a mulher seria "ajuda idénea”
do homem exclusivamente na reprodugio. Se este fosse 0 caso, Génesis 2 entrariaem
contradi¢io com Génesis 1 onde, conforme ja vimos, o homem ¢ a mulher, como
Imago Dei, recebem de Deus uma comum vocagho que inclui a procriagho € a
mordomia da criagfio.

Em segundo lugar, da descrigao da mulher como "ajuda idénea” do homem
nao se pode deduzir que 0 homem seja hierarquicamente superior a ela ¢ a mulher
hierarquicamente inferior a ele. O sentido de 'ezer kemegdo ndo ¢ de "ajudante
subordinada”, como se a mulher tivesse sido feita para ser uma escrava doméstica
colocada a servigo do homem. Das vinle € uma vezes que O termo 'ezer aparece no
Antigo Testamento, quinze servem para descrever Deus como "ajuda” de pessoas em
situagdes de necessidade. A conotagio do termo se reflete, por exemplo, no Salmo
115, onde diz: ™'O israelitas, confiem no Deus Eterno! Ele os ajuda e protege.
Sacerdotes de Deus, confiem no Eterno! Ele os ajuda ¢ protege. Confiem no Deus
Eterno, todos os que o temem! Ele os ajuda e protege.” (v. 9-11, LH) Em Génesis
2.18,20 descreve-se a mulher como "ajuda idénea” ou "ajuda que corresponda”
(Croatto) a0 homem porque ¢la estd em condigdes de libertd-1o de sua salidéo, e isto
por duas razdes: (1) Porque, em contraste com os animais, entre os quais "para o
homem, todavia, ndo se achava uma auxiliadora que lhe fosse idénea” (v. 20), ¢la, e
somenle ¢la, € ignal a efe: como o varao, ela € parecida com Deus, compartilha a
humanidade com o vardo.'” (2) Porque € mulher -uma pessoa de sexo feminino- e,

15. Suma teoldgica, 1a, 92.1.

16. Citado por Mary HAYTER, op. cit,, p. 101.

17. "0 que chama a alengio do observador superficial € que as mulheres nio séo como os
homens (...) Mas o fundamental € que as mulheres sdo parecidas com os homens mais do que
qualquer outra coisa no mundo. Sdo seres humanos” (Dorothy SAYERS, Are women human?
Downers Grove: Inter-Varsity Press, 1971, p. 37.
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portanto, diferente dele. A descri¢io da mulher como 'ezer kenegdo ndio aponta para
a inferioridade da mulher com relagio ao homem, mas para a relagio mitua de duas
pessoas que se complementam entre si. Por isso a mulher que Deus faz € apresenta
como companheira € reconhecida pele homem como 0ss0 de seus 0350 € camne de sua
carmne e recebe 0 seu proprio nome, ndo um nome qualquer (como no caso dos animais,
sobre os quais exerce dom{nio): "(...) chamar-se-4 Ishshad (varoa), porquanto do Ish
(vardo) foi tomada.” (v. 23)

A igualdade e adistingfio da mulher com relagio ao varfio estd na prépria base
do matrimbnio. S3o os falores que tornam possivel a complementagdo mutua da qual
0 casal humano deriva seu sentido. A polaridade sexual nfo encontra sua justificativa
na reprodugfo, mas na unido de dois seres cujas fungdes se complementam entre si.
Isto explica como € possfvel que Génesis 2 se refira ao casal bumano e aluda ao ato
sexual sem mencionar a procriagio: no contexto do matrimonio a mulher vale porque,
como ser humano de sexo feminino, somente ela estd em condigbes de compietar o
homem, e a mulher € suficiente por si mesma para explicar a existéncia da polaridade
sexval. Como Otto Piper escreveu:."Ao dar ao homem uma mulher -e néio outro
homem- para que o acompanhe, Deus indica que a diferenciagfo sexual tem um
significado independente da procriagio, € que o companheirismo entre o esposo € a
esposa deve ser considerado a maior béngao da vida".!®

Assim, pois, a relagio homem-mulher nfio pode ser definida em termos de
uma diferenciagfo hierarquica entre um ser superior € um ser inferior, mas em termos
de uma diferenciagio funcional entre dois seres humanos em pé de igualdade.
Segundo o ensino biblico, a intenglo central de Deus na criago do casal foi que entre
o homem e a mulher se estabelecesse um companheirismo fntimo, uma dependéncia
miitua baseada na natureza complementar dos cdnjuges. A complementaridade dos
sexos entre si nfo pode ser reduzida ao biol6gico: ela abarca a totalidade da pessoa,
tanto do varfio como da mulher, € comunica a todas suas relaghes mituas uma
dimensfo sexual, Porque o homem ¢ a muther sao iguais, j4 que ambos foram criados
4 imagem e semelhanga de Deus e compartilnam uma vocagio comum no mundo, eles
devem se¢ amar ¢ respeitar mutuamente. Porque sio diferentes, nenhum deles deve
negar sua fungio distintiva ou querer usurpar o papel do outro, ou pretender se realizar
em total independéncia do outro, ja que 0 homem descobre sua identidade masculina
frente 4 mulher, ¢ a mulher descobre sua identidade feminina frente ao homem.

Mais fundamental que a fungio da mulher na relagio matrimonial é a
vocagio que ela tem como imagem de Deus. No entanto, fungfo € vocagiio nio so
idéias antitéticas. E 6bvio que para a mulher casada o projeto de vida no qual cumpre
sua vocagio de imagem de Deus deve incluir, pelo menos em parte, o rol de esposa e
de mie. Casar ndo ¢ condigao indispensével para se realizar como ser humano: mas
se a mulber casar com sentido de vocagdo, ela encontra no matriménio ¢ na
maternidade um meio de servigo a Deus e de realizagiio pessoal.

18. The biblical view of sex and mariage, Nova lorque: Scribners Sons, 1960, p. 30.
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Entenda-se bem: nao estamos advogando aqui a reclusfo da mulher ao lar ou
negando que haja outras maneiras, afora o matrimonio ¢ a maternidade, por meio das
quais a mulher possa realizar-se como pessoa. O gue negamos € que a reivindicagéo
dos direitos da mulher passe pelo menosprezo do papel da mulher como €$posa € Como
mée ou pelo desconhecimento das diferengas funcionais entre o homem e a mulher.
A igualdade entre 0 homem e a mulher ndo significa a identidade eatre ambos; € a
igualdade no contexto de complementariedade mitua, uma complementaricdade que
s¢ estende para além do meramente fisioldgico, ao psicolbgico.

2- O HOMEM E A MULHER NO PECADO

A intenglo original de Deus para arelagio homem-mulher foi a complemen-
tariedade mitua. Dois seres ontologicamente iguais e funcionalmente distintos foram
colocados frente a frente com uma vocagio comum como Imago Dei no mundo.

Por que, enldo, a mulher.experimenta com tanta freqgiiéncia uma absoluta
dissociaghio entre a vocagio humana € a fungio que estd chamada a cumprir em relagio
com o homem?

Muitas respostas foram ensajadas. Na maioria das vezes a discussio polari-
zou-s¢ enire os defensores de um feminismo que gostaria de jogar fora todo trago de
feminilidade que distingue a mulher, a fim de comprovar a igualdade com o homem,
¢ os defensores de um machismo que proclama a superioridade indiscutivel do
homem, A raiz do problema estd na divisao introduzida emtre o homem ¢ a mulher
como consequéncia da queda, segundo Génesis 3.

Os capitulos 2 e 3 de Génesis mostram que a relagio homem-mulher, de
acordo com o prop6sito de Deus, seria complementaria mas nfo intercambidvel,
harmoniosa mas ndo simétrica, unitdria mas nao uniforme, recfproca mas ndo idéntica
para 0s Jdois sexos. A vocagio da mulher ndo dependeria da biologia, mas tampouco
a desconheceria. "Enquanto sejam somente as mulheres € ndo os homens os que dio
4 luz ¢ amamentam os filhos, o dominio das mulheres seguird sendo essenciaimente
diferente do dos homens."19 O problema € que, como a narragao da queda em Génesis
3 0 mostra, o pecado transformou a polaridade sexual (sem a qual nfo seria possivel
a complemeniacdo mitua enire o homem € & mulher) numa tragica polarizagio entre
os sexos. Como Croatto assinaly, "do ponto de vista narrativo, o programa de Javé
tecido passo a passo no capftulo 2 se desvia pela forga de um antiprograma sugerido
por um personagem novo, a serpente. "2

19. Emil BRUNNER, Love and marriage (Londres: Coliins, 1970), p. 223.

20. Crear y amar en libertad, p. 99. A serpente &, "entre outras coisas, 0 simboio do ‘fora do
homem' na questio da origem do mal" (ibid., p. 103). O que a caracteriza é ser astuta (v. 1) e
enganosa (v. 13b). Com o tempo, o machismo de muitos tedlogos usard os mesmos adjelivos
para referir-se 3 mulher.
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Um primeiro sinal da separagao entre o homem ¢ a mulher, conseqiiéncia do
pecado, € a vergonha gue os dois sentem um frente ao outro ao perceberem que estiio
desnudos (v. 7). A nudez inocente de 2.25 ("Ora, um € outro, 0 homem e sua mulher,
estavam nus, ¢ nfio s¢ envergonhavam.”) torna-s¢ uma nudez suspeila, indicativa de
uma ruptura da intimidade mitua e da comunhio com Deus. Fica comprovado que a
promessa da serpente, "sereis como Deus" (v. 5), foi espiiria: ao invés de conhecer "o
bem e 0 mal", o homem ¢ a mulher conhecem sua prépria vulnerabilidade diante de
Deus e do préximo.

A alienagfio mitua do homem e da mulher voita a se manifestar eloqiiente-
mente na desculpa que 0 homem d4 a Deus por seu pecado: "A mulher que me deste
por esposa, ela me deu da drvore, € eu comi.” (v. 12) Indiretamente Deus € envolvido
na desobediéncia de Adao por ter feito a muiher ¢ té-la trazido (2.22). Mas para o
homem, a culpada direta de tudo € a mulher. Durante séculos, ao longo da histdria,
muitos teélogos t&m estado de acordo com Adao. Assim, por exemplo, Criséstomo
afirmard que "toda raga feminina transgrediu®. Tertuliano acusard a mulher de ter
destrufdo a imagem de Deus que € o fomem, ¢ Agostinho especulars que a serpente
tentou Eva porque Addo nio era vulnerdvel” A narragio em Génesis, no entanto,
mostra que tanto o homem como a mulher sfo infi€is ao mandato de Deus. Mais: pode-
se argumentar com Croatto que a estrulura ritmica dos versicuios 6-7 sugere que o
"comer” do homem, ndo o da mulher, € "o epicentro de Gn 2 e 3" 0 que "responsabilizz
o homem como principal, ainda que nfo como primeiro {ransgressor de manda-
mento."? Se isto for verdade, este autor lem raz3o a0 julgar que "a imagem tradicional
da mulher ‘tentadora’ € uma leitura subrepticia infiltrada no text0."?* Com isto parece
estar de acordo o apdstolo Paulo, para quem a desobediéncia arquetfpica, pela qual o
pecado ¢ a morte entraram no mundo, foi cometida pelo homem (Rm 5.12).

A quebra da relagio homem-mulher causada pelo pecado se reflete, ademais,
no duplo sofrimento a que a mulher se vé sujeita depois da queda: o sofrimento do
parto ("em meio de dores dar4s 2 luz filhos", v. 16) e 0 sofrimento da dominagdio sexual
que seu marido exerce sobre ¢la ("o teu desejo serd para o teu marido, ¢ clc te
govemnard®, v. 16). Cabe observar que o que temos aqui nio ¢ prescritivo, mas
descritivo: trata-se do reconhecimento de uma Iriste realidade que se deriva da

21. Cf. Mary HAYTER, op. cit, p. 103-04; Severino CROATTO, ibid., p. 203.

22, Ibid., p. 168.

23.1bid., p. 205. Mary Hayter, por sua vez, sustenta que a razio pela qual Génesis 3 estabelece
uma relagho entre a serpente € a mulher € a estreita conexdo entre a serpente € 0 culto 2
fertilidade, caracterizado pela prética da prostituigio e de ritos licenciosos. "Bem pode ser que
o papel que € dado & serpente tenha querido destacar que a fascinaglio do culto 4 fertilidade,
longe de gerar vida, conduz & morte. Prestar atenglo & voz da serpente, seguir as atragdes
enganosas da religido da natureza, era desobedecer a lahweh, o criador e vivificador” (op. cit.,
p- 104). Fara esta autora, a rejeigho do culto 3 deusa no Antigo Testamento obedece igualmente
A suspeita para com o culto & fertilidade, comum no Oriente Médio, € ndo tem sido apenas uma
expressdo do machismo caracteristico do pensamento hebraico (op. cit., p. 17-18). .
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desobediénciaa Deus, a saber, que como mae e como esposa a mulher sofre. Onde fica
a complementariedade com o homem, para a qual ela foi criada?

0 quadro da relagio homem-mulher no pecado se completa com 0 home que
0 homem d4 & mulher depois da queda: "E deu o homem o nome de Eva a sua mulher
(de Jawws, "vivente” ou "doadora de vida" = mde), por ser & mic de todos 0s seres
humanos." (v. 20) Sobre este texto Croatto comenta: "Que 0 homem dé um nome a sua
mulher reconcilia-os entre si, apesar do mituo afastamento gerado pelo v. 12 ¢
expressa com outro motive literdrio no 16b."2* O que ele no entanto nfo observa € que
o nome que a mulher recebe do homem define-a como um meio para alcangar um fim
(os filhos); ele alude & maternidade sem fazer referéncia & complementariedade com
0 homem para a qual a mulher foi criada. Ela deixa de ser a companheira com quem
ele compartilha toda sua vida, sua "ajuda id8nea" (Ishshah}, 0sso de seus 0ssos ¢ carne
de sua carne, ¢ passa a ser valorizada por sua capacidade de gerar filhos. Doravante
esta coisificagio da mulher por parte do homem ser4 caracleristica de sua agfo para
com ela. A muther, por sua parte, sente-se cindida entre sen desejo de doar-se a seu
¢sposo ¢ o temor de perder sua liberdade. Os efeitos da queda aparecem assim no
matriménio com todo o peso de tragédia resultante do pecado. Conforme diz Fiper,
"por meio de sua prépria feminilidade a mulher € levada de seu estado de liberdade a
um estado de escravidio, e os fatos mostram que sua esperanga de gozar de inde-

pendéncia junto a seu esposo tem sido somente um sonho”

A divisfio entre o homem e a mulher € uma das conseqiiéncias do pecado.
Como afirma Beatriz Melano Couch, "aprimeira divisio na humanidade no foi cntre

senhor € escravo, oligarca ¢ proletdrio, mas entre o vardo ¢ a mulher” ¢

Curiosamente, a dnica outra passagem de Génesis em que se menciona Eva
pelo nome € 4.1, Com efeito, ainda que seja 6bvio que a expulsio do jardim do Edem
descrita em 3.22-24 afete tanto ao homem como & mulher, nesta passagem usa-se
‘adam no sentido genérico para referir-se aos dois, o que mantém visivel o varéo com
o risco de fazer cair a mulher no ¢squecimento. A humanidade fica instalada num
mundo cafdo, androcéntrico. Ndo surpreende que toda a histdria narrada no Antigo
Testamento a partir do capftulo 4 de Génesis seja um drama em que predominam os
homens. Isto ndo nega, obviamente, a importincia de mutheres excepcionais como
Débora, Ana, Abigail, Noemi e Rute, cuja presenga no Antigo Testamento nos faz
recordar que Deus, quando criou o Homem, "2 imagem de Deus o criou; homem e
mulher os crion” (Gn 1, 27).

24. Op. cit., p. 151.
25. Outo PIPPER, op. cit., p. 99.
26. La mujer y la iglesia (Buenos Aires: Editorial El Escudo, 1972), p. 22.
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3- 0 HOMEM E A MULHER NA REDENCAO

3.1- "Nem homem nem mulher”

A encarnacfio assinala o advento de uma nova era. £ a era do reino de Deus,
tomado presente na pessoa de Jesus Cristo. E a era do Novo Homem, o segundo Ad#o,
por meio do qual Deus quer restaurar o propésito inicial da criago.

A obra de Jesus Cristo, cumprida em sua morte € ressurreicio, dirige-se 2
totalidade da existéncia humana. No tem exclusivamente a ver com a salvagio da
alma num futuro distante, nem se limita ao aspecto religioso da vida. Ela toca o ser
humano, homem oumulher, no préprio centro de sua personalidade e transforma todas
suas relagdes. Orienta-se A restauragio da imagem de Deus no Homem.?” Esta € a
convicgio que torna possfvel que o apdstolo Paulo proclame o desaparecimento das
divisdes entre os seres humanos no contexto da nova era: "Dessarte ndo pode haver
judeu nem grego; nem escravo nem liberto; nemt homem nem mulber; porque todos
vés sois um em Cristo Jesus." (Gl 3.28) A idéia central € clara: a unidade da
humanidade, baseada na criagfio mas afetada pelo pecado, foi restaurada por Jesus
Cristo; portanto, perderam vigéncia as divisdes racials, sociais ou sexuais que
colocam alguns em situagio de superioridade e outros em situagio de inferioridade.

O antecedente mais importante para esta "Carta Magna da humanidade”,
como Paul K. Jewett denomina Gélatas 3.28,%% ¢ a atitude de Jesus para com todas as
pessoas que em sua propria sociedade judaica eram vitimas de discriminagio e
menosprezo, entre elas as mutheres. Aqui nio hé espago para elaborar o tema. Basta
dizer que em seu tratamento com as mulhercs lesus s¢ atreveu a romper os cinones de
sua propria cultura € a reconhecer a dignidade humana do sexo feminino de maneira
surpreendente. John Stott ndio exagera quando afirma que "sem alardes nem pu-
blicidade, Jesus acabou com a maldigdo da queda, devolveu 3 muther a nobreza que
tinha perdido parcialmente, e restituiu a bén¢io original da igualdade dos sexos na
nova comunidade de seu Reino”.?

Indubitavelmente, Paulo capta o espirito revoluciondrio de Jesus no que diz
respeito 2 relagao homem-mulher quando em (Gélatas 3.28 propde uma igualdade dos
s€x0s que contrasta notavelmente com as atitudes de menosprezo para com a mulher,
tdo em voga em seu tempo. Lido 4 luz da narrativa da criagio em Génesis 1, esta
passagem mostra que Jesus Cristo irrompeu na histéria com uma nova humanidade na
gual a Imago Dei € restaurada. No Homem que Deus criou 2 sua imagem, segundo
Génesis 1.27, ndo havia separa¢io entre homem e mulher: "Criou Deus, pois, o
homem 2 sua imagem (...); homem ¢ mulher os cricu.” No Nove Homem, segundo
Gélatas 3.28, Deus reconstituiu esta unidade essencial dos sexos: "Dessarte nfo pode
haver (...) nem homem nem mulher (...)". A base da unidade ¢ Cristo: [nele] -em

27.Cf Jorge A. LEON, La comunicacion del Evangelio ¢n el mundo actual (Buenos Aires:
Ediciones Pleroma, 1974), p. 31ss.

28. El hombre como varén y hembra (Miami: Editorial Caribe, 1975), p. 150,

29. Op, cit., p. 240.
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virtude de sua incorporagio no segundo Adéo- os crentes, judeus ou gentios, €sCravos
ou livres, vardes ou mulheres, formam uma "personalidade corporativa” na quat
desaparecem as divisoes.,

Hoje, vinte séculos depois que Paulo escreveu estas palavras, a unificagio
dos sexos (como a unificagio das ragas e das classes sociais) realizada em Jesus Cristo
estéd ainda por acontecer na histdria. Apesar da "revolugio da mulher”, qualificada por
Jaogues Leclerq como "o acontecimento mais importante de nosso século”,’® em
muitos lugares do mundo (inclusive na América Latina) a mulher segue sendo
considerada um ser inferior a0 homem. Freglieniemente a propria igreja serve como
entrave ao que diz respeito 2 conquista da igualdade de direitos para a mulher. A partir
da obra unificadora de Jesus Cristo, nds cristaos deverfamos ser os primeiros em
compreender que a construcao humana do futuro ndo pode ser tarefa exclusiva dos
homens: ela requer igualmente a contribuigdo do homem ¢ da mulher. Nem sequer
podemos conformar-nos com uma mera igualdade de direilos no campo social,
econdbmico ¢ politico. Temos que ir além, rumo & meta de uma sociedade na qual
homens ¢ mulheres lutem juntos pela justiga, a paz e a integridade da criagio.

3.2- Marido € mulher "no Senhor”

Se Gélatas 3.28 aponta para o capitulo 1 de Génesis, Efésios 5.21-33 aponta
para o capitulo 2. A mesma obra salvifica que tornou possivel a unificagio do homem
com a mulher como imagem de Deus também torna possfvel a restauragio do
propsito inicial de Deus para o matrimo6nio.’! Paulo exorta as mulheres a "serem
submissas" a scus maridos "como ao Sephor" (v. 22,24). Por outro Jado, chama os
CSPOSOs a amarem suas esposas "como também Cristo amou a igreja” (v. 25,28,33). Na
conclusgo, eie ndo deixa lugar a davidas quanto ao significado concreto da unidade
conjugal estabelecida na prépria criagio do casal humano: "cada um de per si, também
ame a sua propria esposa COmO a sl MEsma, € a Csposa respeite a seu marido™ (v, 33).

Sem tentar uma discussfo exaustiva desta importante passagem, permito-me
fazer as seguintes reflexdes:

1. A exortago inicial & submissdo mitua (5.21) no original grego faz parte
de uma cldusula completa, que inieia com outra exortagho relativa 2 plenitude do

30. Op. cit., p. 14.

31. Por razdes de espago limito-me aqui a uma breve discusso desta passagem, a mais rica de
todo o Novo Testamento a respeito da visio cristd do matriménio. Numa discussio mais
completa seria necessdrio incluir também Mateus 19.3-12 ¢ 1 Pedro 3.1-7. A problemdlica da
relagio homem-mulher na igreja requereria outro estudo que leve muito a sério lextos como 1
Corintios 11.2-16 ¢ 14.35-36 ¢ 1 Tim6teo 2.11-15. Pelo menos algumas das dificuldades destas
passagens seriam resolvidas se conhec@ssemos melhor o contexto histérico no qual foram
esctitos. De qualquer modo, ndo nos parece correto tratar de definir o ministério da mulher
sobre a estreita base destas passagens altamente controventidas, deixando de lado os amplos
horizontes do ensinamento biblico sobre a mulher e sobre 0 ministério na Igreja.
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Espirito de Deus na vida crista: "E ndo vas embriagueis com vinho (...) mas enchei-
vos do Espirito (...)" (5.18). Aquilo que scgue sdo os resultados da presenga do
Espirito: a) o lowvor comunitdrio (v. 19); b) o agradecimento a Deus (v. 20); e ¢) a
submissdo matua (v. 21). Este gllimo resultado, por seu turno, introduz uma série de
aplicagbes praticas do principio de submissao nas relagdes interpessoais no scio da
famfilia cristé: entre esposo ¢ esposa (v. 22-33), pais ¢ fithos (6.1-4), amos ¢ servos (v.
5-9). Assume-se como evidente que 4 conduta pratica que s¢ ajusta a intengio de Deus
para a famtlia (comegando com a que diz respeito ao casal) € expressdo da plenitude
do Espirito. O estilo de vida que se exige dos cristdos € insepardvel da acio de Deus
€ iss0 o distingue de todo legalismo,

2. A defini¢io da relagio esposo-esposa precede a referéneia aos filhos
porque com efei{o os cdnjuges se casam eatre si, ndo com seus {ithos. O matrimdnio
que permite que a fungio dos esposos seja absorvida pela fungo dos pais cultiva sua
peépria desiruigo. O casal € o elemento constante da familia e a unidade desla
depende da unidade daquela. :

3. A €nfase estd nas responsabilidades, nao nos direitos, de cada um dos
conjuges. O esposo que faz do chamado 3 submissio da mulher (v. 22-24) uma
bandeira mas passa por alto no chamado ao amor, dirigido a ele (ao qual o texto dedica
mais atengio que ao anterior, v. 25-32), nao entecndeu o propdsito da passagem. A
exortagio a muther € insepardvel da exortaggo ao homem. E as duas exortagdes nio
sfo dadas a um homem ¢ a uma mulher quaisquer, estranhos enire si, mas 3 mulher
casada ¢ a0 marido. Em outras palavras, ¢las acontecem num contexto da unidade
conjugal, desta unidade em que um homem e wma mulher assumem a responsabili-
dade de viver sua complementariedade mtua no matrimdnio. A dignidade dos dois
sex0s, o feminino ¢ o masculino, subjaz a toda a passagem. Assume-se comadbvio que
ohomem ¢ a mulher participam da mesma humanidade € podem, portanto, relacionar-
se ealre si como pessoas de igual valor e como agentes morais igualmente res-
ponsédveis. Jewelt equivoca-se quando sustenta que as exortagdes dirigidas as esposas
(5.22), aos filhos (6.1) ¢ aos escravos (6.5) refletem as limitagdes histdricas de Paulo,
explicdveis 3 luz de sua formagfio rabinica judaica *? Em contraste com as Iausetafeln
dos estdicos, nas quais se exortava as pessoas investidas de autoridade a levarem uma
vida €tica, aqui se exorta primeiro as pessoas socialmente subordinadas, sem status
legal ou moral em sua prépria culiura, € entdo as pessoas que as subordinam, por
pressupor gque tanto umas como oulras 1em a responsabilidade moral de decidir.®?

4. Como j4 foi assinalado, a definigao de responsabilidades especificas na
relagiio esposo-csposa estd precedida por uma exortagdo geral: "(...) sujeitando-vos
uns aos outros no iemor de Cristo"” (v. 21). Ou seja, a responsabilidade de "sujeigao”
por parte da esposa ¢ a de "amor" por parte do esposo s3o as formas particulares em

32. Paul K. JEWETT, op, cit., p. 145-50,
33. Cf. John H. YODER, La politica de Jesiis (Buenos Aires e Downers Grove; Ediciones
Certeza, 1985), p. 127. Em portugués: A politica de Jesus (Sio Leopoldo: Sinodal, 1988).

BTeol., 5(16), agosto/ 1991 19



que cada um por sua conta haverd de cumprir essa submisséo reciproca que estd na
prépria base de toda a relagio interpessoal sob o ponto de vista crist8o.?! Se € 6bvio
que, ainda que o chamado ao amor se dirige ao esposo e nao A esposa, nem por isto ¢la
fica eximida de amar, também € 6bvio que, ainda que o chamado A submisséo se dirija
4 esposa e nao ao esposo, esle pdo fica eximido de se submeter. As exortagoes
particulares t€m o objetivo de definir com maior precisdo a responsabilidade de cada
cnjuge, sublinhando aquilo que cada um tem a contribuir para a relagio matrimonial;
ela, o respeito que salvaguarda a integridade do amor; ele, 0 amor que se torna credor
do respeito. Assim, pois, Efésios 5.22-33 exorta a esposa € 0 esposo a viverem em seu
matrimonio a submissio de Jesus Cristo, cujo modelo de atitude € aquilo que se requer
cticamente de todos os crentes: "Néo fagam nada por intercsse pessoal ou por desejos
tolos de receber elogios; mas sejam humildes, ¢ cada um considere os outros
superiores a si mesmo. Que cada um procure 08 interesses dos outros € nio somente
0% seus proprios interesses.” (Fp 2.3-4, LH)

Nesta perspectiva, nossa passagem de Efésios, longe de ser urh cléassico
legado "machista” explicivel A foz do condicionamento do autor por parte de uma
sociedade acostumada i opressio da mulher, apresenta o matriménio num novo marco
de referéncia -a unidade entre Cristo ¢ sua igreja- no qual os dois cOnjuges, homem ¢
mulher, s¢entregam ¢se recebem muluamente COmMo pessoas num plano de igualdade,
A retérica feminista que estd atualmentc em voga podera usar a exorlago A esposade
submeter-se a seu €sposo Ccomo um exemplo da exaitagdo do sexo masculino no
mundo antigo. Mas para fazé-lo terd que cextrai-la de seu contexto, no qual estd
evidente que a submissio da esposa ndo ¢ mais que uma rendncia voluntdria a sua
autonomia, ¢m resposta a0 amor gue seu ¢sposo lhe oferece e cuja medida € nada
menos gue o amor de Cristo por sua igreja. A radicalidade da ética crista ndo se detém
com umy igualdade de sexos" abstrata; cla exige que o marido, como "cabega da
mulher” (v.23),* seja o primeiro em abandonar seu ¢gofsmo e s¢ entreguce a sud esposa

34, "0 wermo 'submissao’ certamente ndo significa resignago. ‘Submissio’ € muito mais ativo,
muito mais voluntario e de nenhuma maneira fatalista. Num ato de submissao ba um jogo, uma
vontade livre. O sentido etmoldgico da palavra denota a agho de calocar-se 4 disposigio dos
demais, de conseguir que o gue os demais necessitam predomine sobre aquilo que nds
desejamos ou necessitamos. No meu modo de ver, a submissao de forma alguma constitui o
oposte de libertagfio, mas a mancira coma a libertagio pode ser vivida sem ser corrompida.”
(André DUMAS, Liberacidn y sumision en ética cristiana, Buenos Aires: La Aurora, 1975,
p. 25). Para a consideragio de submissio como uma disciplina cristd, ver Richard J. FOSTER,
Alabanza de lu disciplina (Miami, Editorial Betania, 1986), cap. 8, p. 123-39_Jewett {op. cit.,
p- 145) nega que a submissao i qual a mulher € exortada em Ef 5.22 scja a sujeigio a que todos
08 crentes 580 exortados em 5.21. O curioso € que nos melhores manuscritos gregos sequer
dparece a expressio "sejam submissas” em 5.22, de modo que o sentido da exorlagiio as
mulheres somente pode ser entendida em conexao com a exoriagio geral de 5.21.

35. A tese segundo a qual Paulo ensina que a relagdo homem-rnulher € hierdrquica, com o
homem como "awtoridade” ("jefe”, "diretor" ou "lider") sobre a mulher pressupde que este scja
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em amor, "como também Cristo amou a igreja, € a si mesmo se entregou por ela” (v,
25).; exige que a esposa s¢ coloque 3 disposicio daquele que estd chamado a
preocupar-se para que ela chegue a ser aquilo a que esté destinada a ser na presenga
de Deus. A €nfase principal da passagem recai sobre o amor -agape-, 0 amor que tem
por protétipo a entrega de Jesus Cristo por sua igreja, como a dindmica que estabelece
a unidade do casal ¢ cm relaglo & qual o esposo tomard a iniciativa como "cabega”. E
que mulher negard sua submisso e respeilo ao homem que entenda que, como "cabega
da muiher", seu chamado ndo € para o domfnio mas para o sacrificio, ndo para a
exploracio mas para o cuidado amoroso?

Sem igualdade entre 0 homem e a mulher ndo pode haver complementa-
ricdade nomatrimdénio. No entanto, a complementariedade ndo elimina mas pressupde
as diferengas. Os dois seres que estao chamados a s¢ complementarem mutuamente no
matrimdnio ndo s&o meramente dois seres humanos (€, como 1ais, iguais entre si), mas
um homem ¢ uma mulher (¢, como tais, distinlos entre si}. A restauragio do propdsito
de Deus vai além do simples reconhccimento da igualdade dos dois sexos; ela afirma
que em Cristo o homem ¢ a mulher estabelecem uma relagdo que restaura a unidade
que esteve na intengio de Deus desde o principio. A redencfio elimina a polarizagio
sexual, mas mantém a polaridade dos sexos; corrige a situagdo de opressio da mulher
descrita em Génesis 3.16, mas respeita a diferenciagio sexuval e as fungbes que
correspondem a cada sexo dentro do matriménio. Em outras palavras, leva a mulher
¢ 0 homem ao descobrimento de sva prépria sexualidade e do sentido que esta tem
como ¢lemento unitério do casal humano.

A diferenciagao sexual entre 0 homem ¢ a mulher nfio s¢ limita 3 fungio que
cada um cumpre no ato sexual: ela se estende 4 funglo que corresponde a cada um em
tudo o que faz a vida matrimonial. Nao b4 necessidade de cair em esteredlipos™ para
admitir com Brunner'’ que as diferengas fisicas entre o homem € a mulher refletern
diferengas "na alma e no espirito”, ainda que estas ndo sejam tdo uniformes e
sobressalentes como aquelas. A exortagdo A mulher a que se submeta a seu marido
como aquele que, em cumprimento de seu rol de "cabega”, Ihe oferece seu cuidado
amoroso néo obedece a um conceito da mulher como um ser inferior, mas como um
ser cuja natureza se adecua melhor a esla fungio no scio do matriménio. Que a
opressdo da mulher por parte do homem freqiientemente se apdie na "natureza

o sentido de "cabega” (kefale) em 1 Co 11.3 ¢ Ef 5. 23. No entanto, ndo hi a menor evidéncia
de que kefale tivesse esta conotagio em grego no tempo de Paulo, O termo kefale em Ef 5.23
€ parte da metafora "cabega-corpo” que serve para sublinhar a unidade do esposo com a esposa
e de Cristo com sua igreja. Cf. Berkely ¢ Alvera MICKELSEN, What does kephale mean in
the New Testament? In: Alvera MICKELSEN, Wonien, authority and the Bible (Downers
Grove: Inter-Varsity Press, 1986), p. 97-110.

36. A referéncia € a idéia segundo a qual o homem € caracterizado pela razdo e a mulher pela
intui¢do; o homem pela cocagem e a mulhier pela ternura; o homem pela intrepidez e a mulher
pela cautela.

37. Op. cit,, p. 222,
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feminina" ¢ conseqiincia direta da queda, expressa nas palavras de Deus & mulher:
"(...) o teu desejo serd para o teu marido, € ele (¢ govemnar4d™” (Gn 3.16). Que a mulher
veja na submissdo a scu marido algo compalivel com sua feminilidade € conseqiiéncia
de uma aceitagho voluntéria do designio de Deus na criagfio, expresso nas palavras de
Deus: "Nao ¢ bom que o homem esteja s6: [ar-lhe-ei uma auxiliadora que lhe seja
iddnea” {Gn 2.18). E por isso que Paulo acrescenta que a submissfo da mulher seré
"como ao Senhor”, como um dever cristdo.

Por causa da longa histéria de abusos cometidos contra o sexo feminino, com
demasiada freqii€neia em nome da fidelidade & Biblia, ndeo £ estranho que 0 modefo
biblico da relagdo homem-mulher no matrimdnio seja colocada em jufzo: "Mas
também se¢ aplica a vocés: cada marido deve amar a sua esposa Como a $i mesmo, €
cada esposa deve respeitar o seu marido™ (Ef 5.33). No entanto, desconsiderando-se
a diferenga funcional entre 0 homem e a mulher ndo haverd esperanga para a
sobrevivéncia do matrimdnio como uma comunidade caracterizada pela complemen-
tariedade mutua de seus membros. "Qualquer que s¢ja a evolugio dos costumes € da
tendéncia igualitdria da civilizagdo, € esseacial que 0 homem e a mulher de maneira
alguma esquegam que foram criados diferentes, que cada um estd chamado a cumprir
uma vocagio distinta, e que a diferenciagfo sexual € uma caracteristica essencial da
humanidade."*®

38. Society and love (Filadelfia: Wesiminster Press, 1964}, p. 41.12.

22 BTeol., 5(16) agosto/1991



REDENCAOQ: ONDE?

Hze Zirbel*

INTRODUCAO

Um dos capitulos mais dificeis ¢ fascinantes da vida dos scres humanos € o
que diz respeito aos seus relacionamentos. Quem de nds ndo possui histrias para
contar, ristes ou alegres, de gléria ou desespero, resultantes de nossos relacionamen-
tos? Lares confusos ou desfeitos, natureza destruida ou poluida, guerras, suicidios etc.
$30 provas concretas da dificuldade que lemos em relacionar-nos com tudo o que nos
cerca.

Certa vez tive em minhas maos um liveo cujo tftulo € capa me atrairam: Das
Zerbrochenes Bild (A imagem quebrada). Vieram-me & mente algumas perguntas. O
que quebrou? Quem quebrou? Quem conserta?

Karl Barth defendeu a tese de que o ser humane € um ser-em-companhe-
irismo, capaz de uma interagfo genuina com Deus ¢ o/a outro/a, o que o distingue dos
demais seres criados ¢ o torna imagem de Deus (Imago Dei). Deus em seu préprio ser
nao seria um Deus "solitarius", mas "irjuno”, ou seja, em relagao. Conscqiieniemente,
um ser 4 imagem de Deus nfo poderia ser "homo solitarius™!.

Seguindo este raciocinio de Barth, pode-se dizer que a imagem quebrada estd
onde hd quebra de relacionanmtentos. Nos primeiros capitulos de Génesis encontramos
um testenunho acerca da crisgo e queda dos seres humanos. Podemos observar que
hé, ap6s a queda, uma quebra de relacionamentios entre seres humanos ¢ Deus, dos
seres humanos entre si € deles com & natureza,

No entanto, uma nova ¢tapa surge na histéria humana, e a igreja passa a
pregar que Cristo € o restaurador de todas as coisas. Teriamos entdo a resposta 2
inocente pergunta acerca de quem conserta. Mas o que Cristo realmente restaura?
Talvez pudéssemos mergulhar textos biblicos a deniro em busca de pérolas que nés
mesmos podemos estar atirando 20s porcos, em busca de uma resposta a pergunia pelo
tipo de relacionamentos humanos que Cristo reestabelece.

*lize Zirbel estuda na Escola Superior de Teologia, em 530 Leopoido, RS, ¢ participa como
membro fraterno da FTL-B. Ela é uma das organizadoras da consutta A relagiio masculino-
feminino: Em busca de saiide e obediéncia. Seu enderego: Caixa postal 14 - 93001 Sio
Leopoldo RS.

1. Karl BARTH, Kirchliche Dogmatik, 111/1,41 partes 2-3; 111/2,45 ¢ 11/4,54.
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I - REFLEXOS DA QUEDA

Antes de colocar Génesis 3 ante nossos olhos curiosos, precisamos ler em
mente o que o antecede. Dias cheios de atos e palavras criadoras, dias cheios de "coisas
boas".

Génesis 1 termina, ¢ poderiamos dizer que a palavra chave, no que diz
respeito aos scres humanos €: parceria, igualdade (de valores, dircitos € deveres).
Génesis 2, o dilema do Homo solitérius (que segundo a reftexiio de K. Barth nfo estaria
refletindo a imagem de Deus), nos diz que a realidade do homo solitérius nfo era boa
perante Deus e que este resolve entdo allerar esta realidade criando outra, na qual
houvesse auxflio idéneo (que correspondesse): a realidade do ser humano sexu-
almente distinto, como homem e mulher.?

Ap6s os othos de ambos s¢ abrirem (v. 6-7), surgem os primeiros reflexos da
“queda”:

*percepgio da nudez (fragilidade) e busca de solugdes préprias (sem Deus) (v. 7);
*fuga das manifestagdes de Deus € medo (v. 8-10);

*desvio da pergunta direta pela "desobediéncia” (jogando a culpa por sobre outro/
a) (v. 11-13);

*maldi¢do para a cobra (v. 14);

*inimizade prolongada (luta) entre os descendentes da mulher € 0s descendentes
da cobra (v. 15);

*dores do parto € dom{ntio masculino {(v. 16);

*maldigfo para a terra e sofrimento/fadiga na obtengio dos alimentos (v. 17-19);
*Adao d4 o nome a mulher (v. 20),;

*retirada do Eden (v. 23).

Sistematizando-o de outra forma, pode-se dizer que hd uma alteragfio de

relacionamentos em Lrés nfveis:
1yecom Deus: medo, fuga (v. 8-10), busca de solugdes préprias sem o auxilio de Deus
{v. 7), desvio de responsabilidade (v. 11-13), afastamento da presenga divina (v. 23).
2)com a natureza: dores (v. 16), matdigio para a terra, fadigas e morte (v, 17-19),
interdigio ao Eden (v. 23), luta continua entre a mulher ¢ a serpente (descendentes).
3)dos seres humanos entre si: irresponsabilidade um frente ao outro (v. 11-13),
dominagdo (v. 16-20).

De alguma forma, a situagfo cadlica em que se encontra o mundo atual
cspelha a dificuldade de relacionamentos nestes trés nfveis. O livro de Génesis quer
testemunhar que houve uma quebra do sistema de governo comunitério entre Deus ¢
sua criagio.

O que Jesus Cristo representa para uma realidade de dominagio, falta de
respeito e f€7

2. E importante observar que o termo para "auxflio” em Génesis 2 (ezer) nio implica em
hierarquia de poder. O mesmo termo € usado dezenove vezes no Antigo Testamento, quinze
delas para falar do auxilio de Deus, que se solidariza com o povo e vem em seu auxilio de forma

poderosa.
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2 - JESUS CRISTO E A RESTAURACAO

Desde o surgimento do cristianismo, j4 na igreja primitiva, se afirma a
redengao trazida por Cristo & realidade humana pdés-queda. Romanos 5.12-21 disserta
sobre Adao e Jesus Cristo, afirmando que nacruz de Cristo a humanidade de Addoesté
superada.

J4 no antincio do anjo a José, no primeiro evangelho, se diz dEle: "salvard o
povodos seus pecados” (Mt 1.21). Romanos 5.15,18b diz: "se pela falla de um s6 todos
morreram, com quanto maior profusio a graga de Deus e o dom gratuito de um s6
homem, Iesus Cristo, se derrama sobre todos (...} do mesma modao, da obra de justiga
de um 56 resuitou para todos justificagio que traz vida”, Indmeras pardbolas falam da
agao salvifica de Cristo que veio buscar ¢ salvar o perdido (1c 19.10), ndo para julgar
mas para salvar o mundo {Jo 3.17).

Jodo Paulo {1, em sua encielica O Redentor do homem, sfirma:

"Em lesus Cristo, o mundo visivel, criado por Deus para o homem -aquele
mundo que entrando nele o pecado, foi submetido & caducidade- readquire
novamente o vincelo originério com a mesma fonle divina da sapiéncia e do
amor”?

Afirmagdes semelhantes também sfo encontradas nas demais igrejas de
conlissdo cristd. No entanto € possivel observar, ao longo da histdria do cristianismo,
gue alguns dos aspectos da gueda sfo, por assim dizer, cncarados como menos
importantes (quando sio cncarados ¢ nao deixados simplesmente de lado).

Colossenses 1.20 nos diz que "havendo feito a paz pelo sangue da sua Cruz,
por meio dele (Deus fez com que) reconciliasse consigo mesmo tedas as coisas, quer
sobre a terra, quer sobre os céus”. Romanos 5.20 afirma: "onde abundou o pecado,
superabundou a graga”. Talvez fossc importante perguntar As igrejas de hoje no que
realmente acredilam: numa restauragio parcial ou numa restauragio total, que redima
todos os reflexos da queda. Ha muita celebragio da vitdria de Cristo sobre a morte €
0 pecado, porém, muif¢ pouco se celebra a restauragio dos demais relacionamentos.

Nossa teologia precisa, pois, caminhar numa dire¢8o que busque a satide total
da criagio de Deus, numa tenlativa de auxiliar na cura dos relacionamentos marcados
por uma "queda” constante. Encontramos em Cristo 0 modelo para as agoes ¢ fé
cristiis, Como Cristo agiu em relagio a estes aspectos mais esquecidos da queda?

2.1 - Cristo e a relagdo homem-mulher

Vejamos primeiro a questfio da hierarquia entre o homem e a mulher.

A Palestina de Jesus € marcada pela discriminagio da mulher em favor do
homem. Uma forte visdo de que Eva cra a culpada pela "queda” era corrente no

3. Jodo PAULO I, O redentor do homem: Carta enciclica (So Paulo: Loyola, 1979}, p. 14-
5.

ot
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judaismo da época.® O judafsmo helenfstico traz muitos exemplos de cnunciados
negativos acerca da muther. A afirmagio de Josefo de que a mulher € inferior ao
homem em todos os sentidos ¢ por isso lhe deve obediéncia® ¢ tipica da época.
Também no judafsmo rabinico existia o conceito de inferioridade da mulher.

A mulher enconirava-se no mesmo nivel das criangas e dos escravos, sem
direito, em julgamento, a ter seu testemunho equivalente ao de um homem. Fildo,
Jjudeu helenista, era da opinifio de que as reunides de cardter pablice ndo convinham
s mulheres® Também no templo o acesso das mulheres ao 4trio era com os pagdos e
ndo podiam fazer a leitura durante o culto. O ensino da tord a uma muther era raro. De
certa forma, a sempre presente exaltagio da mulher como esposa e mae era uma
espécie de tentaliva de preservagio e corregdo diante de uma imagem tdo negativa.

Dentro do helenismo podia-se observar uma certa abertura para a mulher,
principalmente no estoicismo, mas sua influéneia sobre a realidade social era bastante
resirita.

Podemos resumir a situagao da mulher na época de Jesus dizendo que o seu
lugir erd em casa, sob a autoridade-da homem (pai ou marido). Num contexto assim,
as a¢Oes de Jesus para com as mulheres ¢ outros desprezados de seu tempo tomam-se
dignas de observagéio:

* Dizer a Marta que Maria fora mais esperta ao preferir ouvi-lo a participar
das atividades domésticas (como seria o seu dever de "mulher™) é, de certa forma,
dessacramentar 1ajs atividades (Lc 10.38-42). A forma com Maria o ouve, "sentada
a0s seus pés”, € tipica das escolas rabinicas (At 22.3). Nao sdo s6 as palavras dirigidas
a Marta que chamam a atengdo, mas também o falo de Jesus falar com duas mulheres
que no sdo da sua familia e "ensinar-lhes".

* Quando L4zaro morre, Marta deixa claro o quanto de teologia ela conhece
€ 0 quanto conhece Jesus, ao afirmar: "Senhor, se estivesses aqui meu irmfo nfo leria
morrtido. Mas ainda agora sei que tudo o que pedires a Deus, Ele te concederd (...) sci
que ele ressuscitard na ressurreigdo po Hltime dia (...) Senhor, eu creio que ta és o
Criste, 0 Filho de Deus que vem ao mundo” (Jo 11.20-27). Também Jesus diaioga com
ela e the diz que Ele € a ressurreigio e a vida. Marcos 3.35 cita Jesus colocando homens
¢ mulheres no mesmo nivel, de irméos e irmas, em sua familia. Na discussio sobre
o divércio (Mc 10.1-11) encontrames Jesus afirmando que o repddio das mulheres era
resultado da dureza do coragho humano. Deus os havia criado e unido. Esta referéncia
a criagfio e & unido em Génesis evoca uma visio de igualdade -jamais de hicrarquia-
que néo deveria ser quebrada pelo homem.

* A promogdo do amor a0 proximo como o segundo maior mandamento ¢ a
admoestagio para que "ludo 0 que quereis que as pessoas vos fagam fazei-o vds a elas,

4. Cf. Jesus Siraque 25.24: "0 inicio do pecado procede de uma mulher, e por sua causa todos
nés morremos."

5. Contra Apionem, 11,24,

6. Erhard 5. GERSTENBERGER ¢ Wolfgang SCHRAGE, Homem e mulher {Sio Leopoido:
Sinodai, 1981), p. 85.
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pois esta € aley ¢ os profetas” (Mt 7.12) mostram que o dominio de uma metade daraga
humana sobre a putra ndo cabe nos parfimciros de Cristo.

* Jesus se apresenta olerecendo salvagio atodos, em especial aos sofredores
e desprezados, oprimidos ¢ rejeitados (Mt 11.28; Mc 1,32, ML21.31). O dito de Jesus
apresentado em Mateus 21.32, segundo o quat publicanos € merctrizes precederiam a
muitos no Reino de Deus, possivelmente deve ter sido um dos mais escandalosos para
a época.

* Em Jodo 4.27 nos € dito que até os discipulos se admiravam que ele
conversava com um mulher. A Biblia apresenta inimeros exemplos, principalmente
pardbolas, gue demonstram que Jesus dispendia a mesma atengfio, tanto para homens
como para mulheres: de um lado um amigo inoportuno (Lc 11.5ss), de outro a viiva
impertinente (Lc 18.15)Y; de um lado a ovelha perdida (Lc 15.35), de outro a dracma
perdida (Lc 15.8ss); de um, o grao de mostarda, de outro, o fermento (Mt 13.33). E
assim como Zaqueu € filho de Abrado (Lc 19.9), a mulher enferma também o € (1.c
13.18).7

* Hadiversos textos que relatam acerca do convivio entre homens ¢ muiheres
no grupo de Jesus (Lc 8.1-3). Com Gerstenberger ¢ Schrage pode-se dizer que "a
presenga de mulheres cntre os seguidores mais proximos de Jesus ¢videncia quao
corajosa ¢ despreocupada mas a0 mesmo iempo cstranha e impossivel para um rabi
(mestre), € sua atitude para com as mulheres" ®

Destes exemplos se¢ pode ver claramente que a visdo hierdrquica de rela-
cionamentos entre homens e mulheres, espelhada em todo o Qriente, inclusive no
judaismo, ndo € encontrada nas atitudes € ensinamentos de Jesus. Ao contririo, sua
forma de relacionar-se com mulheres estava sempre a empurrd-las para fora desta
relagho de domfnio, igualando-as ¢ equiparando-as aos homens.

Outro detaihc a ser obscrvado nesta relagio homem-mulher diz respeito aos
filhos.

Em Génesis 3.20 € relatado que Addo d4 um novo nome & mulher. Até entdo
cla s¢ chamava varea {ishshad), porque do vario (ish) fora tirada; agora Adao da-lhe
o nome de Eva (mie de todos os viventes), da mesma forma como ¢le antes dera nome
aos animais. O homem comega cedo a impor seus desejos sobre ela, rompendo 0
relacionamento inicial, em que Dueus havia ordenado (Gn 1) que ambos fossem
respoasdveis por encher a terra ¢ cuidar dela. Encher uma terra desabitada traz
implicagbes maiores do que somente procriar; € necessdrio zelar pelas vidas geradas
para que sobrevivam.

Em que implica ¢sta alteragdo de nome? A histéria da grande maioria dos
povos que se seguiram a Adfio mostra uma propensdo a delegar as mulheres o cuidado
dos filhos. Os homens, para nfo dizer que ndo fazem nada, assumem osustento da casa
¢ um pouco de atengao aos filhos uma e oulra vez. Parece que Addo deseja livrar-se
do papel de "pai de todes os vivenles" e ficar apenas com a fungfio do dominio.

7. 1dem, ibidem, p. 92.
8. Idem, ibidem, p. 95.
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Como Jesus lidou com o assunto?

* lucas 11.27-28, conta de uma muther que, aproximando-se de Jesus,
exclamou: "Bem-aventurada aguela que i concebeu € 0s seios que te amamentaram”.
Jesus respondeu prontamente: *Antes so bem-aventurados os que ouvem a palavrade
Deus ¢ a guardam”. Sabemos que os homens tinham maior acesso 4 "palavra de Deus”
na Palestina antiga. No entanto, a prdtica de Jesus mostra que também as mulheres
tinham acesso a esia palavra na pessoa dele mesmo, o que tornava homens ¢ mulheres
bem-aventurados, nfo pela maternidade ou paternidade, mas pela palavra ouvida ou
praticada.

* O texto de Maria e Marta também nos faz pensar de forma diferente no que
diz respeito as prioridades de uma mulher.

* Marcos 3.31, aplicado & famfilia, & um texto duro. A méic de Jesus e 05
demais familiares querem falar com ele; Jesus, no entanto, diz que sua familia € mais
ampla do que aqueta: sua famflia inclui todos aqueles que servem a Deus e nela todos
580 iguais, incluindo as criangas, afinal também "delas € o Reino dos céus” (Mc 10.14).
Seu conceito de famflia nfo implica em hierarquias e enclausuramento, onde uns
acham-se no direito de reger a vida de oulros.

* Em Jo#o 19.26-27 Jesus aparece dizendo a sua mae ¢ ao discipulo amado
que tomem-s¢ um ao outro como mie ¢ filho. A relagio familiar € ampliada. O préprio
ap6stolo Paulo cita a mie de Rufo como sendo sua mée também (Rm 16.13).

* Na edigio de Marcido Jesus € acusado de levar mulheres € criangas
separacao® Na verdade, ha muitos textos onde Jesus relativiza as relagoes familiares,
a0 dizer que veio contrapor o pai 40 filho, a filha A sua mae (Mt 10.35ss; Lc 12.52-53),
ou quando diz ao filho que quer enterrar scu pai antes de segui-lo, que deixe 0s mortos
cnterrarem 08 seus mortos (Mt 8.21ss).

O que os autores deste tipo de acusagio ndo perceberam € que Jesus ensinou
€ vivenciou uma nova forma de se¢ relacionar. O mandamento de honrar pai e mie
continua valendo (Mt 15.3ss); a obrigagio de zelarem pelos seus filhos tampouco €
suprimida. Mas no Reino hé coisas maiores a serem feitas. As relagoes humanas entre
sisfio importantes, o amor aberto atodos € o almejado, tanto por parte de homens como
de mutheres.

A forma de Jesus reldacionar-se com Deus e vice-versa tem muito a nos
ensinar.como familias. Jesus chama Deus de Pai (sem deixar de atribuir-lhe carac-
leristicas de mae), ¢ como Pai, Deus € misericordioso (Lc 6.36), tem um rcla-
cionamento profundo com seu fiiho a ponto de ser conhecido por ¢le com a mesma
intensidade que ¢le préprio conhece seu filho (Le 10.22): "Como o Pai me conhece e
eu conhego 0 Pai" (Jo 10.15). O Paj d4 a ele antonomia e lhe entrega tudo nas mios,
ou s¢ja, confia nele (Jo 3.35; 5.20). Deus € um Pai que "est4 sempre af” e € a ele que
o filho entrega o seu espirito na hora da morte (Lc 23.46). Jesus passou muito tempo
falando com o Pai, em oragio. O Pai nfo fazia acepcio de pessoas, fazia chover sobre

9. Cf. René PADILLA, A relagio homem-mulher na Biblia (Boletim Teolégico, Porto Alcgre,
5 (17):5ss, set. 1991).

28 BTeol., 5(16) agosto/ 1991



justos e injustos, sobre bons e maus (Mt 5.45); era um Pai amoroso.

Disto tudo que Jesus ensinou e vivenciou no seu relacionamento pode-se,
portanto, aprender claramente duas coisas: Primeiro, que filhos ndo sao propriedade
dos pais nem sio delegagao das méaes. Filhos sdo irméos na f€, parte do Reino.
Segundo, as criangas sdo responsabilidade de toda a comunidade, de homens e
mulheres, que s3o chamados a partifharem também a tarefa da procriagio da
humanidade.

Desta maneira Jesus, com sua vida ¢ suas palavras, restaura o propdésito
original de Deus de uma simetria nos relacionamentos humanes. Tanto entre homens
e mulheres como entre pais € filhos (e outros que se poderia enumerar), Jesus
desconhece preceitos historicamente determinados que quercm justificar 0 domfnio
de uns sobre outros. Deus 0s criou iguais e para ele, Jesus, esta € "a lei e 0s profetas”.

2.2 - Jesus e a natureza: a problematica da subsisténcia

"Quando Deus diz ao ser humano: 'maldita € a terra por tua causa’, ndo< um
castigo que Deus inflige com raiva, mas sim uma lei natural que Deus conhece e
anunciz, como o fisico prev€ que uma pedra abandonada a si mesma, seguramente
caird sobre a terra que a atrai”.!” Toda a vida que Deus criou € aparentemente
interligada: Se ndo houver colheita, hd fome. A natureza partilha daruina e da graga,
é o que, de alguma forma, Génesis 6 explicita ao associar o dilivio e a morte de tantas
vidas ao pecado humano. De igual forma, em Romanos 8.21 Paulo expressa a mesma
crenga ao afirmar que a criagfo aguarda ser redimida para a liberdade da gléria dos
filhos de Deus.

A grande maioria das vezes em que Jesus evocava exemplos da natureza para
seus ensinamentos, evoca-se cuidados para com ela.t! As ovelhas sem pastor (Mc
6.34) e a ovelha perdida (Lc 15.4ss) iém alguém que se preocupa com elas, guc se
arrisca ¢ € capaz de dar a vida por elas (Jo 10). Os lirios do campo ¢ os péssaros sao
exemplo do cuidado de Deuws (Mt 6.25); a figueira que ndo dé frutos tem em seu favor
o apelo do vinhateiro por mais um ano de cultivo (L.c 13.6-7). A Biblia també€m relata
o costume de Jesus de ir a0 monte das Oliveiras para orar e descansar (Lc 21.37;
22.39); fala dele andando no mar, acalmando tempestades, escrevendo na terra (Mc
6.45ss; 4.35ss; Jo 8.1ss), comparando os profetas aos frutos -bons ou ruins- das
drvores. A profundidade da relagfo entre Jesus, Deus ¢ a natureza também € evocada
pelo tremor da terra € o surgimento das trevas na hora da morte de Jesus (Mt 27.45ss).

Além do cuidado com a natureza, expresso em sua forma de falar sobre ¢la,
Jesus também falava do pdo da terra, da propriedade. A relagio do pove judeu com a
terra era algo sdcio-teoldgico. A terra era heranga de Deus para o sustento da vida.
Desta forma, a esperanga por um reino messidnico alimentada pelo povo trazia
consigo a imagem de libertagfio da terra, a imagem de um povo com terra prépria. Tal
imagem associava-se muitas vezes ao jubileu (Lv 25). O ano do jubileu tratava da

10. Paul TOURNIER, Culpa e graca (Sio Paulo: ABU Editora, 1985), p. 171.
11. A figueira estéril (Mc 11.13) parece ser uma excessio.
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justiga na distribuigio da posse da terra e procurava impedir os desniveis sociais que
porventura acontecessem, assegurando aos pobres o bem-estar e o susiento através da
posse da terra. A prética do jubileu, no entanto, hd muito tempo tinha sido abandonada.

Na época de Jesus, havia uma grande concentragio de terras nas mios de
poucas pessoas, inclusive estrangeiros € o estado romano. Aqueles que nioe possufam
terra e que trabalhavam em terras pertencentes a outros sofriam muito. "Os pesados
impostos por parte de Herodes, o Grande, forcavam os pequenos proprietédrios a
contrair duros empréstimos para os quais colocavam suas lerras como garantia.
Incapazes de pagar suas dividas, perdiam as mesmas, converiendo-se em jor-
naleiros."'” Havia fadigas em demasia para alguns e ociosidade para outros, resultante
da opressao na terra.

£ neste contexto que Jesus atua ¢, provavelmenle, € para esle povo prove-
niente de um meio de exploragio, que ele profere o Sermao da Montanha e fala da
heranga da terra para 0s mansos ¢ da fartura de justiga para os que por ela anseiam.
Segundoe Lucas 4.16-21, Jesus usa o texto de {sajas 61.1-3 para falar do ano agradével
a Javé, e que possivelmente faz aluséio ao ano do Jubileu. Jesus reloma o fexto ¢ o
assume como cumprido nele préprio; cle € o préprio reino e vem para cumprir o ano
agraddvel a Javé,

Ao falar do perddo no Pai Nosso (Mt 6.12), Jesus usa 0 mesmo lermo que
aparece na parabola do credor incompassivo, referido ao perdao das dividas. O termo
ndo € corrente no grego no sentido de pecado, ¢ revela um substrato aramaico, a lingua
materna de Jesus.!> As dividas cram parte central no jubileu: elas eram totalmente
canceladas. Desta forma, o perddo de Deus teria implicagdes para dentro do campo
ccondmico: seria 0 modelo de perdao de dividas para com aqueles que ndo podem
paga-las. A mesma implicagio estd descrita em Mateus 18.23ss, quando nfio se
res(ringe O 1exto apenas ao campo moral.

No Reino, "o trabalhador ¢ digno do seu alimento” (Lc 10.7); isso lambém
transparece na pardbola dos trabalhadores da vinha. Nio importa se 0s que vieram por
daltimo trabalharam menos: €les também recebem o saldrio de um dia de trabatho para
o seu susiento (Mt 20.1ss). Em Lucas 15, na pardbola do filho prédigo, consta que os
empregados do pai tinham fartura. O Pai Nosso também pede, com toda a clareza, o
pao em suficiéncia para cada dia (Mt 6.11).

" A questdio do sustento aparece de forma interessanie em Mateus 12.1ss,
quando os discfpulos entram num campo qualquer e apanham espigas para comer, Os
fariseus surgem como os juizes: era sabado e transgredir a lei do repouso poderia
implicar em apedrejamento. Jesus, interpelado quanto ao fato, se coloca em defesa dos
discfpulos e contra a lei com o argumento de que a defesa da vida vem antes de
qualquer lei. Os discfpulos estavam com fome, ¢ esta era a "lei" que valia.

Na histdria da multiplicagio dos pacs aparece outro aspecto fundamental.
Quando Jesus diz aos discipulos que providenciem pio para a multiddo, evoca a

12. Roy H. MAY, Los pobres de la tierra (San José: DEI, 1986), p. 67.
13. Joachim JEREMIAS, O Pai Nosso: a oragio do Senhor (Sio Paulo: Paulinas, 1976).
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solidariedade contra a tendéncia individualista de "cada um por si".

Tampouco se pode esquecer que Jesus foi tentado pelo diabo justamente num
momento de fome, e a primeira tentagio relaciona-se precisamente com o péo. Isio nos
leva a suspeitar que momentos assim sejam propicios para que ele semeie o joio no
Reino.

Partilhar o pio pode ser uma forma de aliviar fadigas. Os seguidores de Jesus
naigreja primitiva comegaram muito cedo a praticar a solidariedade na partilha. Eles
partilhavam tudo o que tinham: casa e propricdade, alimentos, afetos, fé e amor (At
2.42), levando a sério 0 espirilo comunitario com que Jesus falava do pdo. Afinal, ele
proprio escolheu o po como simbolo do seu corpo, comparlilhado... numa cruz. Este
simbolo € lembrado pela comunidade através dos séculos ¢ fala da vida como
constante partilha.

2.3- A dor

A tnica referéncia que se faz no Novo Testamento & dor de parto esid em
Gélatas 4.19, e € feita por Paulo para exemplificar seu sofrimento para com os Gélatas.
A problemtica da dor, no entanto, € recorrente em inimeros textos, principalmente
nos evangelhos. Jesus € aquele que mais se preocupa com a dor, ndo com uma dor que
porventura pudesse abater-se sobre ele, mas com a dor dos que estdo mais préximos
dele, com a dor dos que o cercavam,

Dores fisicas, possessdes, a dor da discriminagéo, de pecados sem perdao, de
angistias... Todas encontraram em Jesus uma fonte de alento, cura, perdao, alivio.
Encontraram restauragao.

A vidva de Naim com seu fitho morto (L¢ 7.13), a pecadora em prantos (Lc
7.38), a adiltera (Jo 8.1ss), a hemorrissa (Mc 5.25), o filho lunético (Mt 16.15ss),
criangas, paraliticos, prostitutas, pecadores... Também estes encontraram em Jesus
esperanga renovada ¢ alivio da dor.,

Afirmar que Jesus quer ou tolera a dor ffsica de alguém € ndo conhecé-lo.
Todos os esforgos que possam ser feitos para aliviar as dores humanas condizem com
a vontade daquele que morreu e se entregou para alterar a realidade de morte e dor
reinantes ne mundo.

3- EA IGREJA?

Um dos majores problemas da igreja € a dificuldade de discernir barro de
dgua viva e de traduzir aquilo que ela cré em algo plausivel para a realidade.
Elementos cullurais tém feito parte da agenda de muitos cristfios durante séculos e
foram por eles aplicados como se o evangelho fossem. Os fundamentalista, por
exemplo, tém tentado ser mais religiosos que Deus, querendo adonar-se do jufzo sobre
obem ¢ 0 mal ¢ tentando ditar regras de conduta para os outros, semearam mais queda
do que béngdo. Com isso eles fogem do confronto com uma realidade inacabada,
perturbadora e questionadora que mostra nossa necessidade de discernimento cons-
tante.
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Numa época em que as mulheres sio gerentes de banco ¢ presidentes de
pafses, nés nio podemos continuar pregando a cultura antiga. Se para a época de Paulo
era escindalo que uma mulher falasse em puablico, hoje € motivo de escndalo exigir
que elas calem a boca. I

Nio cbstante, vale ressaltar que, apesar da aparente liberdade da mulher no
campo de trabalho, nossa cultura continua delegando a ela o trabalho domdéstico ¢ a
educacfo dos filhos, acentuando nitidamente as tendéncias de cada sexo. Com isso ha
pouco espaco para o desenvolvimento integral do ser humano, principalmente da
mulher, que é educada para a dependéncia. Seu valor € seguranga continuam
dependendo do homem. Mas a mulher precisa sair detras da sombra de uma imagem
fr4gil ¢ dependente, para assumir-se como feita 3 imagem de um Deus santo, fntegro,
forte, poderoso € completo em si mesmo. E nossa teologia precisa passar a levar isto
em conta.

Puritanismos ¢ liberalismos marcam nosso passado e nosso presente, princi-
palmente dentro das igrejas. A sexualidade bumana precisa ter seu valor reconquis-
tado e respeitado para que os préprios relacionamentos entre homens e mulheres
possam ser sauddveis € completos, resultando assim pum retacionamento familiar
equilibrado. Confianga mdtua, respeito ¢ didlogo continuo entre homens e mulheres,
entre pais e filhos sfo fundamentais para vma convivéncia e relacionamento sadios.
Também a paternidade precisa ser recriada -ou criada- em cima dos mesmos valores.
A igreja necessita lutar pela dignidade de suas criangas, que ndo s3o propriedade dos
adultos, mas pessoas humanas que precisam de exemplos bons € concretos para
estruturar suas personalidades e organizar suas vidas.

A justica na terra ¢ nas relagdes de trabalho nfo pode ser relegada a um
segundo plano. A igreja precisa ocupar-se solidariamente com os que carregam
pesados fardos de injustica, sofrem dores e fadiga e comem -quando comem- oseu pdo
com lagrimas nos olhos testemunhando o sofrimento da luta pela sobrevivéncia. Dar
pdo a quem tem fome ¢ 4gua para quem tem sede € estar participando da construgio
de um reino que ainda estd por vir em sua plenitude, mas que tem j4 seus pilares
lan¢ados. Precisamos, como cristlios, ter também uma nova forma de relacionar-nos
com o mundo que nos cerca, cultivando-o ¢ preservando-o comedidamente e sem
destraigio. )
Séquando a fé for traduzida em pritica da justica e doamor, a graga abundaré
onde anfes predominava o pecado, 0 advento serg superado pela presenca de Cristo no
mundo airavés de uma igreja encarnada, contextualizada. Abundar em graga ¢
transpor os prdprios estreitos limites. Entlo € possfvel encarar questdes fundamentais
como: Qual o Deus que se prega? De que reino se quer fazer parte: um reino presente
¢ plausivel ou distante ¢ inoperante?

Quando o sol matutino aponta no horizonte, ainda nfo temos o dia com a

plenitude da luz e do calor, mas os scus raios ji espantam a escuriddo € prometem
claridade. O que vaiser j4 tem infcio e teremos que passar a orientar-nos néo mais pelo
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mundo da noite, mas sim pelo mundo do dia.'?

O desafio € langar fora o velho fermento ¢ Llornar-se Rova massa, porgue com
Cristo as coisas velhas passaram € se fizeram novas. Nao € possivel por vinho novo em
odres velhos.

14, Terra de Deus, terra para todos: Temas atuais da IECLB n. 7 (880 Leopoldo: CEM,
1982), p. 23.
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QUEM E O SER HUMANQ?*

Carmen Perez de Camargo™*

INTRODUCAO

O ser humano néo € fruto do azar, nem fruto final de uma evolugdo sem
sentido. Ele tem um Criador que lhe deu forma e propésito especificos. Abraham
Maslow, em seu ensaio Rumo a nsma biologia humanista, diz:

Ainda € possivel discutir interminavelmente sobre a autogénese na evolugio
ou s¢ condigdes puramente alcaldrias podem dar razdo da dire¢ao da evolugao.
Mas nfio mais podemos permitir-nos este luxo quando tralamos com seres
humanos. E totalmente im possivelafirmar que um homem se converte em bom
médico por pura casualidade, e j4 ¢ tempo para que deixemos de levar a sério
tais nogoes. De minha parte, voltei as costas a tais debales sobre o determin-
ismo mecanicista sem sequer entrar na questao.!

Da mesma forma neste texto serd deixado de lado o debate sobre o determi-
nismo mecanicista para simplesmente afirmar que o ser humano € uvm ser criado por
Deus.

Antes de entrar no tema, convém ressaltar que as reflexdes aqui apresentadas
séo fruto de minha prépria experiéncia e desenvolvimento cristos. Neste sentido, nfio
580 questoes tedricas, mas um produto de minha vivéncia pessoal € de minha propria
teologia. Quer dizer, daquilo que eu considero que Deus me tem revelado a seu
respeito, sobre mim mesma, sobre os demais e sobre 0 mundo no qual lhe aprouve
fazer-me nascer.

Este trabalho deve muito a pessoas com as quais Deus me colocou em contato
{ntimo durante minha vida crista ¢ mesmo antes dela. Pessoas que de muitas maneiras
me permiiiram entrar no recinto sagrado de sua vida e que, através de suas préprias
respostas ou questionamentos, ajudaram-me a avangar em minha prépria compreen-
sf0 da realidade do ser humano. Quero mencionar em especial os grupos de mulheres

* Extraido de: Un enfoque biblico del ser humano: Varon y mujer desde la perspectiva de
la creacién, palestra apresentada em julho de 1990 & Fraternidade Teol6gica Latino-Americana
(Segdio México) como requisito para o ingresso. Usado com permissio da autora.

** Carmen Perez de Camargo ¢ batista, membro da FT1. no México e trabalha com projetos
de desenvolvimento em comunidades marginalizadas. Enderegoatual: Lerdo 106, Edif. C, Dpt.
302 - Barrio San Pablo - Deleg. 1ztapatapa - 09000 México, DF - México.

1. Abraham MASLOW, La personalidad creadora (Barcelona: Kairds, 1983), p. 23-24.
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com os quais [Jeus me relacionou, Seus questiovnamentos, seu desejo profundo de
entrega a Deus e de servigo aos demais, sua problemdtica pessoal que ousaram
compariilhar estimularam minha reflex3o ¢ busca de respostas.

1- A CRIACAO

Na Biblia, ¢m contraste com a afirmagao de que Deus fez os demais seres
viventes segundo seu género (Gn 1.21,24,25), € dito que Deus fez 0 homem a sva
imagem, conforme a suasemelhanga. Este faio colocaohomem num planodiferente
do dos demais seres vivos.

E interessante ler o primeiro capitulo de Génesis imaginando o que cle
descreve. [eus se propde um projeto € leva-o a cabo; fala ¢ atua: ndo hi nele dicotomia
nem desintegragio. Seu pensamento $€ converte em palavra, sud palavra s¢ converte
em fatos concretos ¢ visiveis, Ele é um Deus criativo e coerente.

Mais tarde esta sua crialividade e congruéneia lambém estard preseate em
sua estraid gia para asalvagio humama, No cumprimento do lempo, a Palavra se tornard
carne ¢ habitard entre nds, de tal maneira que veremos plenamente a sua gloria (Jo
1.14).

S6 podemos ajoethar-nos € adorar ao conlemplar a maneira magnificiente
como Deus vai preparando 1odo o cendrio para seu projeto de salvagio, no qual a
cria¢ao do ser humano desempenha um papel de destaque. Ele, por assim dizé€-lo, cria
0 ceossisiema adequado para o florescimento da humanidade e no somente para sua
sobrevivéncia, Deus cria o universo, cria esta galdxia, o planeta terra, a terra, &
atmosfera, 08 mares, 0s minerais, a vegelagho, os animais em toda sua varicdade.
t:ntdo -¢ somente entdo- Deus diz: "Tagamos ¢ homem..."

2- IMAGEM DE DEUS

Deus (Elohim) cria o ser humano. Elohim € a forma plural para referir-se a
Deus, ¢ ressalla sua majestade. Em seatido geral, denota um Beus glorioso, po-
lifacético, todo-poderoso, integro, coerente, senhor de tudo ¢ de todos, criador de tudo
0 que existe: Deus em toda sua plenitude. Este Deus digno de Loda reveréncia e
respeito, Deus trino do qual a Escritura dé teslemunho, realiza o ato de criagio do ser
humano.

No contexto imediato, Elohim s¢ apresenta como aquele capaz de criar,
integro e coercnte consigo mesmo. Elohim cria o homem (‘adam) & sua imagem,
conforme a sua semelhanga. Destarte adfo, o ser humano, reflete de alguma mancira
o que ¢ o préprio Elohim. O termo "imagem" (tsélem) deriva da raiz que significa
esculpir, talhar, gravar uma marca ou cavar um molde. "Semclhanca” (demiit)
significa apar€ncia, ser parecido.” Ambos os termos podem ser tomados como

2. H. C. LEUPQIL.D, Exposition of Genesis (Grand Rapids: Baker Book House, 1975), v. 1, p.
88-89.
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sindnimos, ainda que cada um amplia a compreensdo do significado. Deuws (Elohim)
grava sua marca no ser humano, criando-o parecido com Elohim. Deus criou os seres
humanos "parecidos com Deus” (Gn 1.27, LH). Isto €, o ser humano, & imagem ¢
semelhanga de Deus, € um ser pleno, integro, criativo, coerente, polifacético, com
capacidades administrativas e de exercicio da autoridade,

Mas, tal como a imagem de uma pessoa que se reflete no espelho nao pode
existir separada desta pessoa, o ser humano, devido a sua propria esséncia, nao pode
viver isolado de Deus.

3. ALIGAGAO DEUS-SER HUMANO

Ad3o, o ser humano, ndo pode viver nem desenvolver-se plenamente isolado
de Deus, porque Deus mesmo € sua razfo de ser. Sua esséncia humana reside em ser
4 imagem de Deus. Adao foi criado de tal maneira que reflita a gléria de Deus, isto €,
que irradie o que Deus €. A gléria de Deus no pode ser por nés definida, tampouco
descrita em sua totalidade; ela € um mistério. Da mesma forma, a existéncia humana
¢ um mistério que ultrapassa toda tentativa de definigao.

No entanto, certamente esta gldria de Deus refletida no ser humano se
expressa de muitas formas perceptiveis. Elas podem ser vislumbradas em Génesis ¢
a0 longo de 10da a Biblia; aparecem, no entanto, com maior nitidez na vida e obra de
fesus Cristo, que foi plenamente humano (Jo 17). A este respeito Washington Padilla
escreve:

Em que consiste esta gléria? Jodo o indica no primeiro capitulo de seu
Evangelho, quando diz: Aqucle que ¢ a palavra se fez homem e viveu entre
ids... E temos visto a sua gldria, a gidria que como Filho dnico do Pai dele
receben: a plenitude do amor € a verdade (cf. Jo 1.14).

Por um lado, a gldria que Jesus recebeu de seu Pai € que deu a0s seus € a
capacidade de amar como Deus ama e, por outro, € a verdade. Na Biblia a
verdade nunca € verdade intelectual, mas antes integridade pessoal, fidelidade
as promessas, lealdade. A gldria dc Deus € seu amor fiel, ¢ este amor foi
revelado em Jesus Cristo de maneira perfeila e pode ser vistanos seres humanos
criados por ¢le.?

A encarnagfo, morte ¢ ressurreicdo de Jesus Cristo obtém a reslauragao de
toda a humanidade e da ecologia que foram atingidos pela tentativa frustrada do ser
humano de ser como Deus, sem Deus (Gn 3; CI 1.15-23; Rm 8.1-23). Agora
novamente o ser humano tem a possibilidade de viver e desenvolver-se como ser
humano, permitindo assim que a gldria de Deus resplandega nele (2 Co 3.17-4.6).

3. Washington PADILLA, Hacia una transformacién integral (Buenos Aires: FTL, 1989),
p-6.
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Ainda que a imagem de Deus scgue sendo um mistério inesgotével, € possivel que
distingamos dreas nas quais a gléria de Deus, implantada no ser humano, imprime-lhe
caracteristicas peculiares., '

O ser humano & capaz de amar responsdvel € comprometidamente, € capaz
de viver em integridade, de exercer o senhorio e, por conseguinte, a autoridade, porque
foi criado & imagem de Deus. No entanto, estas capacidades estdo até certo ponto
distorcidas ncle pelo pecado. Ndo ¢ possfvel ser plenamenie humano em inde-
pendéncia frente a Deus. Somente quando o ser humano estd ligado a seu Criador ele
¢ capaz de viver segundo sua esséncia ¢, deste modo, imprimir também ele a marca
divina, estender a gloria divina no mundo criado. Esta ligagio fundamental com o
Criador € novamenie possivel para o ser humano medianie a aceitagdo da obra
restauradora de Jesus Cristo, que ndo somente recebeu de seu Pai a capacidade de amar
como Deus ama, mas que coloca esta mesma capacidade novamente ao alcance de
cada ser humano.

Estu ligago Deus-ser humano conduz assim necessariamente a uma ligagao
do ser humano com outros seres humanos, expressa biblicamente na relagio homem-
mulher, ister &, na sexualidade humana, que também € expressdo da imagem de Jeus.

4- REDE SOCIAL: SER HUMANO-HUMANIDADE

O homem (‘adam) de Génesis 1 € a palavra hebraica que designa primeira-
mente a humanidade, o género humano, € ndo um individuo de scxo masculino. Este
nome coletivo é também o nome préprio do primeiro varao (Gn 4.25; 5.1-3). Isto ¢,
o homem (‘udam) do qual se fala em Gn 1.26-27 inclui tanto os homens como as
mutheres em lermos de género humano. I este adiio, homem ¢ mulher, quem € feito
similar ao proprie Deus. Tanto o homenm como a mulher, segundo Génesis, $40 criados
aimagem de Dews. Addo, o género humano, homem e muiher, € portador da imagem,
tem a marca divina impressa em si. Como ser social, o ser humano irradia a gloria de
Deus.

Agora bem, addo 0 nome coletivo s¢ converte no nome préprio do primeiro
ser humano masculino. O Dr. Hans Burki diz:

A expressio biblica para a individualidade de uma pessoa € o nome. O efeito
do pecado se v& no fato de o homem ter perdido seu nome. Ele tornou-se
andnimo, nio sabe gquem €. O ato decisivo da redengdo pode ser descrito em
termos de Deus chamar-nos por nome (Is 43.1). O chamado divino a cada um
por seu nome proprio € a revelagdo do nome de Deus sdo, com freqi€ncia, dois
lados do mesmo evento {1 Sm 3.7,10), Quando sou chamado por meu nome, éu
mesmo me converto em realidade. Iste chamado me desperta paraa vida ¢ me
capacita para dizer: "Eis-me aqui”, em resposta & revelagio de s mesmo feita
por Deus: "Eu sou aquele que sou” (Ex 3.4-14). Paulo pdde dizer num
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surpreendente paralelismo: "Mas, pela graga de Deus, sou o que sou...” (1 Co
15.10).

De modo que Adao, o primeiro individuo do qual a Biblia fala, € o que € pela
graga de Deus. Seu nome "Ad#o" & seu despertar para a vida. E a expressio de sva
identidade, de sua singularidade, de seu cardter, de sua personalidade. Deus o fez um
ser social, chamado para viver em comunidade, smando como Deus ama.

Adao, o vario, € um individuo de sexo masculino. Individuo, nio individu-
alista. N3o € um ser alienado ou isolado. Seu nome individual Ad3o (‘adam) reflete
sua esséncia de ser-em-relagdio, sua responsabilidade coletiva, sua ligagdo com a hu-
manidade da qual ele ¢ participe, ligacfio esta que se expressa de forma concreta no
encontro com & mulher. Adfo descobre-se humano em companhia de outro ser
humano igual a ele € ao mesmo tempo diferente dete (Gn 2.18-23). Addo € humano.
Adao também s¢ torna humano no encontro com seus congéneres. O marco bésico de
gestagho e desenvolvimento do ser humano € constituldo pela fam{lia de origem (Gn
2.24-25). A partir dela as relagbes humanas se ampliam em cfrculos concéntricos,
rumo a umasérie de redes sociaisinterligadas. Estas redes conformam o entorno social
no qual & humanidade se expressa e cresce. Desde o advento do pecado, no entanto,
¢ também este entorno quem pode conduzir A desumanizaggo (Gn 3-6).

O ser humano, homem e mulher, em semelhanga a Deus, € um ser em relagio.
Sua vida est4 ligada A de seus congéneres. E respons4vel por eles e soliddrio com eles.
Como ser social, sua vida ¢ seu desempenho tem conseqiiéncias para todos os
membros de sua espécie. Ele nfo pode ser humano isoladamente. Sua esséncia une-
0 aos demais membros da humanidade. A marca divina impressa nele outorga-the a
sociabilidade ¢ a responsabilidade coletivas, O ser humano estende a giéria de Deus
no mundo criado, ¢ o faz em comunidade,

5- SER HUMANO E ECOSSISTEMA

Adédo, nome coletivo do ser humano, a0 mencicnar o material do quai foi
feito, expressa também que ele ndo foi criade nem existe num vazio. Da mesma raiz
de seu nome também s¢ derivam tanto a palavra 'adom {vermelho) como a palavra
'adamah, que significa solo ou terra suscetfvel de ser cultivada ou moldada.® Quem
visitou o sudeste do México, cuja terra s¢ destaca por sua fertilidade e foi usada por
Olmecas € Maias para fazer estatuetas de barro, terd visto a "terra vermelha" & qual se
refere a palavra 'adamah. £ precisamente "'adamah” a palavra que se usa em Génesis
2.7 para denominar a terra da qual foi formado o primeiro ser humano.

Em outras palavras, o ser humano, homem e mulher, é, de certo modo, como
a terra da qual provém. Seu nome o descreve como um ser suscetfvel de cultivo

4. Hans BURKI, The gospel today (Mittersiil: IFES, 1975), p. 10.
5. H. C. LEUPOLD, op. eit., p. 85 € 115.

BTeol., 5(16), agosto/ 1991 39



moldeamento, € ndo somente como aquele capaz de cultivar a terra, como o quer a
interpretagie mais difundida,

0 entorno no qual a humanidade cresce também a conforma. Este entorno
inclui 0 meijo-ambiente ('adamah, terra) e o meio psico-social (‘adum, nome
coletivo, ser social). Esta interrelagio entorno-homem-entorno seria um tema digno
de outra palestra.

O ser humano, entdo, nfo somente faz cultura, mas € ele propric tambeém
cultura. Os intercAmbios com o meio geogréfico, atmosférico, com outros seres
humanos, ndo somente ¢cm termos fisicos e sensoriais, mas também afetivos, soci-
oldgicos etc. moldam sua individualidade. Isso ndio quer dizer que ele seja totalmente
condicionado por sua heranca genética, seu meio familiar ouw pelo ambiente geral em
que lhe coube crescer. Nédo ohstante, sim quer dizer que csles fatores inflluem em sua
formagho como pessoa e na formacio de sua sociedade. Deus continua sendo o criador
do ser humano e seu forjador; para isso seguc utilizando a terra € outros seres humanos.,
A nacionalidade, todo o entorno social, as condigdes econdmicas, a famflia, os pais,
todas as circunstincias € todas.as relagdes humanas nas quais se desenvolve o ser
humano nfo sdo fatos fortuitos € irrelevantes, mas fatos que contribuem para a
formacio de cada pessoa como um ser (nico e diferente de qualquer outro ser humano.

Tomar consciéncia desta realidade € particularmente pertinente para enfren-
tar as situagdes de miséria, de abuso, de abandono humano ¢ ambiental, de decadéncia
espiritual que atingem boa parte da populagio na América Latina € em oulras partes
do mundo.

Em primeiro lugar, alenta a f€ € a esperanga na a¢fo amorosa ¢ terapulica
de Deus, por mais desumana que possa parecer uma delerminada situagao. Este € o
evangelho de Jesus Cristo (Lc 4.16-19).

Em segundo lugar, faz com que os cristdos tomem consciéncia e reconhegam
o papel preponderante da agio de Deus em suas préprias vidas, mesmo em meio a
circunstincias adversas ¢ pecaminosas, para a formagio da prépria identidade e
vocagao (Is 49.1-5; Jr 1.4-5; GI 1.13-16).

Em terceiro lugar, desafia e impulsiona os cristdos a colocar todo seu
empenho para obter situagdes de vida, para todos € cada um dos seres humanos,
capazes de contribuir positivamente para a formagao de uma identidade que reflita e
ou restaure o meltior possfvel a imagem de Deus impressa em cada um.

Ao criar o ser humano, Deus proveu-lhe o ecossistema adequado para seu
desenvolvimento. Ao crid-lo Asua imagem, outorgou-lhe a capacidade de transformar
0 ecossistema mediante seu cultivo (Gn 1.26; 2.8,15). O senhorio responsével do ser
humano sobre a natureza contribui para restaurar o equilibrio que foi alterado pelo
pecado humano, e promove o florescimentoda humanidade. Este senhorio ndo podera
ser plenamente exercido em isolamento diante de Deus ou dos outros membros da raga
humana. Deus € quem estabelece as normas para a administragio da natureza e para
o exercicio da autoridade (Gn 1.26,29-30; 2.15-17; 9.2-7). Quando suas normas sao
respeitadas, € dado ao ser humano desfrutar dos beneffcios da criagiio e promover scu
préprio desenvolvimento como humanidade na interagio dinimica entre 0 s¢r humano
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¢ seu entorno. Quando as normas de Deus séo alieradas, o senhorio humano sc
converte em manipulagio, 8 mordomia em exploragio € 0 amor em dissenso ¢
subordinagio (Gn 3; Mc 10.42). A prépria esséncia da tlerra € alterada pela desobe-
diéncia humana {Gn 3.17-19). A criaghio até hoje geme pedindo a libertagao da
corrupgéo (Rm 8.21-22).

A manipulacio ¢ exploragio indiscriminada da naturcza ¢ de oulros seres
humanos converte-se em degradagfio da humanidade, Disto déo testemunho nio
somente as Escrituras, mas também a histdria, a genética, a geogralia, a antropologia
€ as ciéncias sociais em geral.

6- HOMEM E MULHER

A sexualidade humana € expressio da imagem de Deus impressa no ser
humano, como ja mencionamos anteriormente. Essa aponta para uma relagdo de amor
¢ integridade entre iguais, na qual € possfvel a diversidade na unidade. E uma relagio
caracterfstica da humanidade criada & semelhanga de Deus e somente possivel quando
o vinculo com o Criador for mantido em sua integridade.

Tradicionalmente utilizou-se Génesis 1 para afirmar a igualdade entre o
homem e a mulher, enquanto Génesis 2 foi usado para destacar a diferenga entre
ambos. De nossa parie estamos convictos que se pode usar ambos indistintamente para
tratar tanto da igualdade como da diferenciagfo humana no contexto da sexualidade.

O enunciado de Génesis 1.27 € uma descrigio do fato concreto da atuagio de
Deus, destacando-se trés aspectos:

*O ser humano € criado & imagem de Deus;

*0 ser humano é criado homem e mulher. Cada ser humano, portanto, €
homem ou mulher;

*O ser € criado em comunidade.

Estas nfo sio afinnagdes isoladas. De faio, o paralelismo existente entre
Génesis 1.26 € 1.27-30 torna perceptivel que a imagem de si préprio que Deus colocou
no ser humano tem a ver com a sexualidade humana. Ademais, no versiculo 27 os
termos "a sua imagem" ¢ "3 imagem de Deus" sfo equiparados com "homem e
mulher”. Também a correspondéncia entre "o cricu” (o ser humano genérico 'adamy)
e "os criou” (0 homem ¢ a mulher) confirma a nogo de que ambos sio criados &
imagem de Deus e que homem e mulher em conjunto -e ndo somente em separado-
refletem Deus, isto é, sua imagem.

A imagem de Deus estd impressa na sexualidade humana. A sexualidade,
entendida biblicamente como identidade e relagdo homem-mulher, afirma e expressa
a sociabilidade humana. (...)***

*+*N.E. Por motivos da exigilidade do espago formos obrigados a suprimir parte do texto neste
ponto. Originais estfo acessfveis na Secretaria Executiva da FTL-B.}
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CONCLUSAO

Tentel oferecer uma visao panordmica do ser humano homem ¢ mulher, na
perspectiva da criagdio divina. Em resumo, as relagdes interpessoais e comunitdrias de
todo ser humano s3o levadas a cabo dentro do contexto de sua natureza i imagem de
Deus e como ser sexuado. Neste sentido, toda relagio humana ¢ uma relagio sexual.
Os seres humanos nfio se relacionam entre 5i como seres humanos em abstrato; rela-
cionam-se come homes ou mulheres, O sexo encontra-s¢ na propria esséncia da
humanidade criada por Deus & sua imagem ¢ semelhanga.

Em nossa vida nfo podemos colocar de lado o sexo sem com isso suicidar-
nos. A sexualidade humana aponta para a capacidade de companheirismo € unidade
entre seres humanos em meio a diferencas. A diferenga sexual capacila os seres
humanos a complementarem-se mutuamente e expressarem a gléria de Deus mediante
o amor leal. Esia diferenga sexual, ao invés de separar € empobrecer, une ¢ enriquece
a humanidade, recordando a todos que pertencem a um Mesmo COrpo, que S50 UNos e,
portanto, soliddrios,

Exist¢ uma interrelagdo entre imagem de Deus, sexualidade ¢ comunidade.
Deus ¢ Deus-em-relagio; o ser humano feilo 2 sua imagem, portanto, também € um
ser-em-relagdo: homem e mulher. A vida individual de cada ser humano estd ligada
a de scus congéneres, com 0s quais compartilha a responsabilidade perante Deus ¢
comt os quais ¢ solidério.

Existe uma interrelagio entre Deus, o ser humano € o ecossistema. Deus é
senhor e criador; o ser humano, homem e mulher, criado 3 sua imagem, portanto, ¢
capaz de exercer sua auloridade ¢, mediante ela, criar segundo o estilo divino. A
matéria prima que Deus mesmo colocou em suas maos € seu proprio corpo € o mundo
criado. Esie exercicio de autoridade criativa € levado a cabo em comunidade,
estabelecendo acordos e tomando decisdes de maneira conjunta.

Existe uma ligacio entre Deus e 0 ser humano. O ser humano, homem e
mulber, € imagem de Deus; como tal, ele nao pode viver ¢ desenvolver-se isolada-
mente de Deus. Com o advento do pecado & vida humana tornou-se necessaria a obra
restauradora de Jesus Cristo que devolva ao ser humano seu verdadeiro nome € 0
desperte novamente para a vida.

. Este € o projeto original de Deus para a humanidade constituida por homens
¢ mulheres. Esta concepgao do ser humano, homem € mulher segundo os relatos
biblicos, € coerente com a histdria da salvagio cristd. Deus liberta a humanidade da
escravidao da corrupgao para integra-la num sé corpo do qual Cristo € o cabega. Deus
<ria novos céus € nova terra onde a humanidade habitard na companhia de Deus (Is
65.17-25; Ap 21.1-7).
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CANTARES
Celebracao, poesia e devoc¢ao*

Caio Fdbio D'Aradjo Filho**

A CHAVE HERMENEUTICA

Cantares ¢ a expressdo mator da poesia que nasce enlre um homem ¢ sua
mulher. Isso sem desconsiderarmos toda a gama variada de opges inlerpretaiivas que
o livro oferece. Aligs, ele € visto mais comumenle como um texto espiritual de sentido
vertical caracterizador das relagtes do homem com a divindade, de Israel com Javé,
do Messias com o crente. |

Desde o primeiro século da nossa era comegaram os judeus picdosos a
considerar cantares uma alegoria da relagdo de Javé com Israel. O rabino Akiva, jéno
segundo s€culo, afirmou ser este livro o mais santo dos textos da Escritura ¢ de um
valor incalculdvel para Israel. Isso em razio de que se cria que nele s¢ acha a afirmagéo
maior da poesia devocional de Isracl para com Deus € a legitimagio do amor divino
em favor de Israel.

Na perspectiva crista-exegética foi Orfgenes, especialista em alegorias,
quem comegou a ver no texto de Cantares alusdes ao amor mutuo entre Cristo € a
[greja. Na €poca da Reforma Protestante o livro esteve para ser expurgado do cdnon
Sagrado, sé permanecendo gragas 2 interferéncia de Calvino, que o fez permanecer
sob a alegaco de que se tratava de uma alegoria espiritual.

A relutdncia dos reformadores em fazer Cantares permanecer na relagdo dos
livros inspirados acontecia em razio de ainda estar presente € enraizada na perspectiva
deles a mentalidade catdlica-medieval anti-sexual ou pelo menos imputadora de um
papel pecaminoso ao sexo.

No nosso sécutlo, Watchman Nee, o escritor cristdo chinés, celebrizou-se por
seu estilo alegorista, inclusive mediante a belfssima exposigio comentada que fez do
"Céantico dos Canticos”, como se auto-intitula o livro de Cantares (1.1).

Ao meu ver € inquestiondvel que o livro de Cantares possa ser visto como
alegoria ou, melhor ainda: como pardbola. Minha lamentagio € que ele seja visto
somente como tal.

Para que fique claro o que estou dizendo permitam a confecgéo de um
gréfico:

* Extraido do livio hombnimo, editado pela Vinde, com autorizagio do autor.
** Caio Fabio D'Araiijo Filho, pastor presbiteriano em Niterdi, RJ, € presidenie da Vinde e
da Associagio Evangélica Brasileira. Enderego: Caixa postal 100.084 - 24001 Niter6i RJ.
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REALIDADE

CANTARES:
A descrigio poética entr¢ um homem € uma mulher

equivaléncia

ALEGORIA

DEVOGAO:
Amor mituo entre Cristo e a Igreja

.

Ora a alegoria devocional s6 € verdadeira se ela se basear numa verdade
real; também s ¢ utilizdvel se o fato no qual se inspira for igualmente utilizdvel; ¢
56 ¢ élicamente boa se a realidade tomada como ilustragio for do mesmo modo moral
€ pura.
A 16gica nos conduz 2 seguinte reflexdo: a alegoria s6 € legflima, tanto
comparativa quanto moral ¢ eticamente, se o paradigma, ou s¢ja, o padrio, o modelo,
for igualmente legitimo, seja comparativa, scja eticamente.

Iss0 nos leva a inverter o grafico anterior:

ALEGORIA

DEVOGAO:
Amor mituo entre Cristo € a Igreja

equivaléncia

REALIDADE

CANTARES:
A descrigio poética entre um homem e uma mulbher

O que estou querendo dizer € que se o histérico gera a alegoria, ¢ se 0 que
¢ fisico engravida aquilo que ¢ espiritual, entdo € porque o histérico ¢ o corpo-fisico
44 BTeol., 5(16) agosto/1991



em tal caso, estdo revestidos de dignidade e devocionalidade, E por isso que desta vez
vocé vai jer* um material sobre Cantares que nao ignoera a dimensao horizontal da
relagdo existente no exio,

Em Caniares, portanto, hé duas relagoes:

Reingao 1: Horizontal

Amor ¢ Amizade

Homem :

Relugao 2: Vertical
Deus

Devogao Providéncia Amorosa

Igreja

No entanto, ainda que Cantares se apresentasse apenas na relagio 1, ele
mereceria estar no cinon, pois 0 amor entre um homem e sua mulher pode ¢ deve ser
visto como expressdo de santidade e objeto de uma revelagio especifica de Deus
quanio 4 sua poesia € prética.

Quando vocé estiver lendo as simples e singelas reflexdes que seguirdo este
intréito, tenha em consideragio algumas coisas basicas:

Primeira: O objetivo do livro. Meu objetivo € colocar vocé diante de um
ideal. Lembre-se: de um ideal. Eu pessoalmente ndo sou diapasio afinado diante da
harmonia da sinfonia do amor no "Cantico dos CAnticos", mas € pela sua melodia e
notas que estou tentando afinar a minha orquestra conjugal.

Segunda: O meio de compreenséo. Leia o livro como poesia pura, em voz
alta, e deixe sua imaginagfio voltar no tempo e merguthar nas 4guas profundas da
encantagio do amor.

Terceira: A atitude. Enquanto estou escrevendo esta introdugfo, antes de
adentrar o véu do amor, nas péginas de Cantares, sinto-me cheio de temor e tremor,
percebendo que estou diante da terra Sanla. Parece estranho, mas Cantares, mesmo
nos seus momentos mais {ntimos, tem que ser lido como conto de santidade e poesia
da pureza conjugal. Isso porque o amor conjugal dos cristios deve lambém ser
devogio a Deus entre um homem e sua muther. Deve ser a liturgia do culto conjugal,

* Recorde-se o [eitor que agui estd reproduzida apenas & parte inicial do livro.
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1o santo altar do lcito, na oferenda de corpos gratos e entregues um a0 outro serm
egoismo, na danga ritual do amor e do prazer, em meio & melodia da respiragao feliz,
00 ideal de gerar alegria e bem estar no outro.

Sc¢ eu ndio pudesse encarar desse modo o proprio ato conjugal. de duas eu
¢scolheria uma opgao: ou tornar-me-ia celibatério ou consideraria meu leito uma fuga
a santidade, sempre que (ceasse em minha esposa. Mas quero viver a vida com a
perspectiva daquele que disse: "I tudo quanto fizerdes, fazei-o para a gloria de Deus”
(1 Co 10.31}. E por essa razio que resolvi chamar a csse trabalho de "Cantares:
celebragio, poesia ¢ devogio”.

Mecu desejo mais sincero, portanto, € contribuir, sem desmerecer os esforgos
de outros ao passado, para que 0 "Cantico dos Clnticos" scja a cangio de muilos dos
meus irmaos ¢ irmds casades. Todavia, deve ficar também claro, que o presente iexto
néo &, ndo pretende ¢ mesmo nao poder {4 ser um texto especializado no assunto. Muito
mais em fungdo das minhas préprias limitagdes no campo da erudigfo, do que pela
falta de descjo de que o mesmo o fosse.

UMA BREVE PERSPECTIVA DE ALTERNATIVAS HISTORICAS A
INTERPRETACAO DE CANTARES

Guando pensei em escrever sobre o Cntlico dos Cinticos, o fiz com o desejo
de que o mesmo fosse um texto dos mais simples, desprovido de todos aqueles jargdes
exegélicos e téenicos, com as frequenies notas de rodapé, que costumam caraclerizar
0s comentinos biblicos, Todavia, mesmo mantendo intactas minhas intengdes origi-
nais -afinal, nem eu sou um erudito € nem o livro se destina a eles- concluf que seria
il ac pdblico leigo um minimo de oricntagho a respeito daquelas que s3o0 as
perspectivas basicas pelas guais se v€ o livro de Cantlarcs,

i- E encontro na vinha

H. A, Tronsaide imaginava assim a confecgao do poema: O Rei Saloméaotinha
v vinhedo na zona montanhosa de Efraim, a uns 80 km ao Norte de Jerusalém (8.11).
Para cuidar do vinhedo ele contratou arrendatdrios (8.11), compostos por umamulher,
dois filhos (1.6 ¢ duas fithas: asulamita e a sua irmizinha (6.13). A Sulamita craabela
da familia, ainda que passasse desapercebida (1.5). Seus irméos Lalvez fossem apenas
tilhos de sua mée (1.6). Sobre a Sulamita recufam grandes responsabilidades que lhe
eram impostas pelos irmaos. Por isso nfio lhe sobrava quase nenhum tempo paraoirato
pessoal (1.6). Scu cuidado com a vinha era diotumo e ind6mito (2.15). Também
cuidava de rebanhos nas "horas vagas” do dia (1.8). Por estar tio exposta ao sol
bronzeou-se demais € machucou a pele (1.5).

Num cerio dia chegou ao vinhedo um forasteiro elegante ¢ bonito. Era
Saloméo, desfigurado para nfo ser reconhecido. Demonstrou interesse pela jovem
vinhateira, que se sentiu incomodada por julgar que seu aspecto pessoal estava fejo
(1.6). Ela, no entanto, tomou o forasteiro por um pastor de ovelhas, ¢ perguntou-lhe
onde estava o seu rebanho (1.7). Ele The responden com evasivas (1.8), porém, ao
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mesmo tempo, lhe falou palavras de amor (1.8-10). Prometeu-lhe também que no
futuro lhe traria presentes caros (1.11). Salomio encantou o coragdo da jovem e Jhe
prometeu que um dia voltaria, De noite ¢la sonhava com ¢le € em certas ocasides ela
cria que ele estava voltando (3.1). Finalmente, um dia, ele voltou com todo o seu
majestoso esplendor para fazé-la sua esposa (3.6-7).

Se essa interpretacio histérica estd correta, entao hé apenas dois personagens
centrais na histdria: Salomio ¢ a Sulamita. Além disso, a narrativa supra serve apenas
para explicar o contexto histérico de um terge do livro, pois pira sua montagem em
3.6-7. No entanto, ¢ justamente daf em diante que se desenrolam os principais poemas
conjugais. Nada invalida tal interpretacdo histérica, desde que se permita que o livro
permanega aberto, a fim de que seja mais do que um ensaio sobre 0 namoro, porém
uma descrigio do namoro (até 3.6-7) e do casamento, no desenrolar poético, até ao
final dos Céanticos.

2- O rico ¢ o pobre disputando o coragao de uma mulher

Heinrich Ewald (1826) afirmava que sao trés os personagens basicos en-
volvidos no Cantico dos Canticos: Salom3ao, a Sulamita e um pastor de ovelhas.

Ewald interpretou "o amado" como um pastor de ovelhas pelo qual a
Sulamila era apaixonada ¢ de quem estava noiva, antes de ser capturada e levada para
o palécio por um dos servos de Salomao. Depois dela ter resistido a todas as tentativas
que o Rei fez a fim de conquists-la, € feita livre ¢ retorna ao seu amante, com quem
ela aparece na cena final .

Os que 1em o livro desta forma dividem-no numa scqii€ncia mais ou menos
assim:

* A jovem relembra o seu amado (1.2,3).

* Pede que ¢le logo a leve de volta, pois o Rei a introduziu nas sedugdes da
corte (1.4). Suas recordagbes acerca do amado a perturbam (1.7).

* Na luta por conquisté-la o Rei tenta seduzi-la com j6ias (1.11) € perfumes
(1.12). Mas ¢la prefere o cheiro do campo que hd no corpo de seu amado (1.13,14). Ela
se recorda de uma visila feita pelo sex amado e de um sonho que se seguiu a isso (2.8-
3.5). Depois disso ela é novamente visitada e louvada por Salomao (3.6-4.7). Imper-
turbével, a jovem relembra as palavras de seu amado e antecipa seu dia de casamento
com ¢le (4.8-5.1). Nesta expectativa sua mente fica impregnada com as lembrangas
do seu amado. Por isso, €la sonha com ele € o descreve (5.2-6.3). Nesse faterim ela
recebe mais uma visita de Salomio, que tenta conquistar o seu amor (6.4-7.9). Ela, no
entanto, mantendo sua fidelidade ao jovem pastor, resiste As tentativas do Rei (7.10-
8.3). Depois disso Salom3o a liberta verificando ser impossfvel conquistar-lhe o
coragao (8.4-14).

Pessoalmente sou seduzido a aceitar esla interpretag@o. Isso porque essa
maneira de ver as coisas descreve um amor que nao se deixa domesticar. Tal histéria
seria digna de figurar como um texto sagrado. No enlanto, ndo posso aceilar essa
interpretagdo histérica do texto pelas seguintes razoes:

1 - Aceité-la implica em negar a autoria de Salomdo -pois o Rei ndo
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descreveria de si mesmo tal Iracasso. E a autoria de Salomio € uma afirmagio
antiquissima, tanto no judafsmo coma no cristianismo. Alids, at€ que Ewald montasse
a sua perspectiva (1826), ndo se conhecia outra interpretagio. Acho temerério negar
mais de dois mil anos de histéria por causa de uma bela montagem textual. Ademais,
Cantares sc presta também para outras montagens histéricas convenientes. Espago é
0 que ndo falta em meio 2 hetereidade da poesia. £ ficil conduzir um texto poético em
muitas diregdes opostas.

2 - Aceitd-latambém significaria esquecer intmeros outros aspectos do texto
que se embutem perfeitamente bem, pura e simplesmente, ao amor de Salomo e da
Sulamita.

No nosso singelo ¢ n2o exaustivo comentdrio de Cantares, voct perceberé
que ndo (10s preocupamos em fazer uma leitura histérica seqilenciada do lexto. Nem
sei se esse foi o objeiivo do escritor de Cantares quando o compds, Minha tnica
preocupagio {oi a de fazer uma leitura fenomenoldgica dos sentimentos e motivagoes
implicadas na poesia, a partir da pressuposigio tradicional de que se tratava de uma
descrighio do amor de Salomao-¢ da Sulamita.

Caxo voce véi fazer uma leitura baseada na critica literdria, seja qual for a sua®
otica interpretativa, este trabalho lhe oferecerd muitos "panos para as mangas®, em
relagao a0 modo leigo mediante o qual ele se apresenta,

Todavia, se voct Icr o livro com a Stica fenomenolégica, perceberd que nele
ha matenal que pode ser muito (il 4 compreenséo do estado febril do amor que nasce
entre um homem ¢ uma mulher, bem como do ideal sublime que nele se encerra.

A opgio Esua. Vocd pode portar-se diante deste Hvro como win cirurgido com
um bisturi na mao, ansioso por encontrar enfermidades; ou como um garolo com um
sorvete na mao, dvido por mergulhar no scu sabor, Eu tenho certeza de que sua(eu)
companheira(o) preferird que voce faga a segunda opgao.

A FORGA DO AMOR

O livro de Canlares nao exalta o amor como virtude sublime. Sem davida o
amor € 4 mais sublime de todas as virtudes, mas quem quer medilar nele como tal deve
ler outros textos, ndo Cantares. Quem sabe a sinfonia de Paulo em 1 Corfntios
13.4-8; -

O amor € paciente, € benigno, o amoer ndo arde em citmes, ndo se ufana, ndo
s¢ cnsoberbece, ndo se conduz incovenientemente, ndo procura 0§ Seus
interesses, ndo se exaspera, ndo se recente do mal; ndo se alegra com a injustiga,
mas regozija-se com a verdade; tudo sofre, tudo cré, tude espera, tudo suporta,
O amor jamais acaba; mas, havendo profecias, desaparecerso; havendo linguas,
cessaréo, havendo ci€ncia, passard (...)

Néo estou dizendo que no Cantico dos Canticos nfio haja expressio dessa
sublimidade. Ao contrério, o sublime estd presente no livro mas ndo € um sublime que
sublima, que se projeta para o imaginério, para o utépico-abstrato. E um sublime no
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COrpo, No sangue, nos labios, na pele, na voz, ¢ na amizade do homem ¢ da mulher., E
um sublime aqui ¢ agora, na histéria cheia de ambigiiidades e contradigoes. £ um
sublime apaixonado ao invés de fraternal, como € o caso de 1 Corintios 13. E nesse
sentido que Cantares ndo exalta 0 amor como virtude sublime, conguanto o exalte
como uma espécie de sublime em imanéncia € nfdo em transcendéncia. Em Cantares,
a lranscendéncia do amor € ser imanente no corpo, na alma ¢ na trama da alegria dos
chnjuges. Por isso, ndo fique esperando encontrar grandes conceituagdes de amor no
livro. Os amantes de Cantares nio filosofam nem conceituam o amor. Apenas deixam-
sedominar por ¢le, permitem-se inebriar pelo seu cheiro e entregam-se sem resisténcia
asua magia. O amor nfo € definitivo em Canlares, apenas, is vezes, comparado aquilo
que d4 posto e poesia 2 vida:

* “E methor que o vinho" (1.2b)

* "Do tew amor nos lembraremos mais do que do vinho, nio ¢ sem razio que
te amam" (1.4¢).

Afinal, € "o vinho que alegra o coragiio do homem e da mulher” (51104.15a).
E 0 amor conjugal deve ser um banquele de almas, uma celebragio de alegria pela
prevaléncia de dois seres sobre o egofsmo, inddmito adversério daqueles que desejam
ser um.

Nao nos € estranho que a linguagem do amor seja comparativa em relagiio ao
vinho, pois € também ele (o vinho) que deve ser oferecido "aos que perecem (...) aos
amargurados de espirito; para que bebam, € se esquecam da sua pobreza, € de suas
fadigas ndo se lembrem mais" (Pv 31.6). Pois que realidade faz esquecer mais
cficazmente o inforttinio que 0 amor? £ diante dele que a pobreza e a amargura sio
esquecidas pelo curto-eterno espago do amor.

No curto espago de amar, o eterno, o sem-fim, se {az presente. Na linguagem
de Carlos Drummond de Andrade:

"(3 mundo € grande, € cabe nessa janela sobre o mar;
o mar € grande € cabe na cama e no colchao de amar;
o amor € grande ¢ cabe no breve espago de beijar.”

No amor, o total invade o parcial, o eterno invade o temporal, o jibilo
conquista a Lristeza, o prazer vence o desconforto e a pobreza, a gratiddo faz esquecer
as fadigas.

Em Cantares o amor aparece com o fmpelo do desmaio, da perda dos
sentidos, chega com a veemeéncia da fraqueza que domina o corpo ¢ a alma, traz
consigo a forga da rendigfo:

"Sustentai-me com passas, confortai-me com macas,
pois desfalego de amor” (2.5).

Diante do amor, o egofsmo fica tomado de anemia, o orgulho deixa de
oferecer resisiéncia, e o corpo dominado pela impoténcia ndo consegue esbogar
reagho de rejeicao. Por isso 0s apaixonados sdo fracos. Em Canlares o amor nio ¢
chamado de grande ou majestoso ou sacrificial, mas de belo. Trata-se de um
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sentimento lindo, fascinanie:
"Que belo € o teu amor, 6 minha irma, noiva minha!™ (4.10)

Esse amor pode e deve ser belo porque se inspira no amor rasgado, partido,
moido, usado ¢ ensanglientado daquele que por nds se deu:

"Mas Deus prova o Seu préprio amor para conosco, pelo fato de ter
Cristo morrido por nés, sendo nés ainda pecadores” (Rm 5.8).

O amor no Céantico dos Cénticos € rendigo assumida ¢ divulgada, ¢ estado
de entrega declarado, € vertigem das forgas frias da raz30 ante o exército avassalador
da paixdo que sitia o coragio, despotizando-o, enfraquecendo-o nas suas préprias
possibilidades de dizer nfo aquele que o domina:

"Conjuro-vos, ¢ filhas de Jerusalém,
se encontrardes o meu amado, que lhe direis?
Que desfaleco de amor™ (5.8).

No contexto do "Cantico dos Clnticos" o amor tem paladar, tem sabor, tem
lempero, € apetitoso, inspirador de prazer:

"Quéo formosa, € quio aprazivel és,
6 amor em delicias” (7.6).

No entanlo, nem $6 de cheiro, goslo, alegria, prazer € vantajosa rendigho vive
o amor. Em Cantares esse amor € também luta, combate, guerra € morte, £ amor que
enfrenta a prépria possibilidade de morrer. Em Cristo, 0 amor foi mais forte do yue a
morle, porgue lanto por amor ¢le enfrentou a morte, como também por amor dela
ressuscitou (Rm 4.24-25). Mas no nosso livro de afeigdes ¢ de extasiamentos entre um
homem ¢ sua mulher, como pode 0 amor ser forte como a morte?

"0 amor € forte como a morte” (8.6).

A equivaléncia da forga do amor em relagio 4 morte, no cotidiano apaixo-
nado de dois seres humanos, marido € muiher, n2o esté nem na sua longevidade, nem
na sua prevaléncia sobre o fato da morte. Ista, sim, na determinagia irremovivel,
inafastdvel e inexordvel de ambos caminharem na procura € na promogio da
felicidade. O amor € forte como a morte porque quem morre por amor enfrentou cara
a cara a morte ¢ prevaleceu. Perde na luta contra a morte, nio quem morre, Mas quem
foge dela. No enlanto, literalmente falando, o texto estéd aludindo 2 invencibilidade
ordindria da morte. E uma maneira com parativa de dizer: o amor € invencivel, jamais
acaba. E forte como a morte porque ela sempre vem de antemao vitoriosa.

O amor € forte como a morte guando a vida € um dar da vida pelo outro,
especialmente o cuiro-ew, o cbnjuge, minha came noutro corpo até a morte. Deve ser
em razo desse poder triunfante e conquistador do amor que em Cantares se repete um
fascinante estribilho:

"Conjuro-vos, 6 filhas de Jerusal€m,
que ndo acordeis nem desperteis o amor,
alé que este o queira” (8.4).

Quando o amor chega, a sua forga se instaura nos seus conquistados de tal

forma que a prépria personalidade, temperamento sfo parcialmente alterados:
"Conjuro-vos, 6 filhas de Jerusalém,
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pelas gazelas e cervas do campo,
que ndo desperteis o amor,
até que este o queira” (2.7, 3.5).

Gazelas € cervas sdo animais conhecidos na poesia oriental por sua timidez
¢ recalo. Assim € o amor: €, ele faz com que até os timidos se declarem, e os recatados
se aventurem para além dos limites de suas estreitas fronteiras de expressdes. Se vocé
tem divida do que eslou afirmando, entdo € sé imaginar, ou melhor, lembrar como
ficam os apaixonados: falantes, desinibidos, solios, livres, soprados pela brisa da
poesia, encantados,

Mas o estribilho do siléncio e das ages cautelosas, para que nio s€ acorde o
amor de seu sono, de seu inverno na alma, de seu leito de sossego, visarevelar também
¢sta outra verdade: Tenha cwidado para nfo provocar aquilo que pode se tornar
irreprimivel.

Tal cautela refere-se dqueles que ainda ndo foram atingidos pela forga mortal
e paradoxalmente vivificadora do amor. £ por isso que € a muiher casada quem diz as
amigas solteiras: ’

"Conjuro-vos, 6 filhas de Jerusalém,
pelas gazelas e cervas do campo

que ndo acordeis nem desperteis o0 amor,
até€ que este O queira”.

Amar € mais que ser feliz; € perder o direito 3 auto-felicidade em favor do
outro; € ser feliz na felicidade promovida para o conjuge; € realizar-se realizando; €
completar-se completando; € beber o refluxo do nosso préprio fluxo abengoador; €
vida entregue e repartida com o objelo-humano de nossa caminhada.

Mas o estranho € que esse amor que s¢€ d4, que se entrega, que conquista e se
deixa conquistar €, paradoxalmente, pleno de auto-estima e dignidade. Seu padrao €
elevadissimo. Sua €tica de entrega determina que ele ndo negocia com coisa alguma.
Ele se coloca acima de riqueza, subormo, jogo de interesses:

"ainda que alguém desse todos os bens da sua casa pelo amor, seria
de toda desprezado” (8.7).

O interessante no texto € que quem fala ao Rei -forte, majestoso e dono de
tudo- € a sulamita, mulher bela, porém simples e pobre (6.13; 8.1-3).

A afirmagdo da mulher € que seu amor ndo tinha prego. Dera-se a ele por
amor, nada mais. Escolhera ser serva do amor, mas jamais se deixaria impressionar
pelos tesouros do amante,

Assim € o amor adulto ¢ santo: € confiante, digno, invendavel, sem prego.
Est4 acima do poder de compra e barganha. E sentimento inegocisvel.

A oferta de bens, adornos, casas € tesouros a fim de obté-lo, recebe como
resposta o desdém:

"seria de todo desprezado”,

Os que tentam substituir o afago pelo vestido, a caricia pela joia, a voz doce
pela serenata paga, a gentileza pelo luxo, a amizade peladiversdo, a alegria € o prazer
pelo humor comprado, acabarfio sendo desprezados.
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O amor em Caniares € sobrevivente mesmo nos dilavios e nas pororocas da
vida:

"As muitas 4guas ndo poderiam apagar o amor nem os rios afoga-lo”
(8.7a).

O amor trafega na Arca da salvagao, sobrevive com sua chama mesmo no
coragéo do mais caudaloso rio.

A idéia € a de uma tocha de fogo que sobrevive & enxurrada e 4 imerséo.

O amor vence as intempéries, o calor, o desconforto, a pobreza, as catéstro-
fes, as bancarrotas ¢ os dildvios do medo, da violéncia e da oposicao.

Amar ¢ levar nas mios a "pira Olimpica" que sobrevive aos jogos da vidae
€ testemunha da vitoria e prémio dos perseverantes.

Assim € o amor em Cantares; alegre como o vinho, delicioso como 0s mais
ingbriantes acepipes ¢ manjarcs, irresistivel como o desmaio, inexordvel como a
morte, inapagavel como chama na olimplada da vida e invenddvel, como tudo que nao
tem prego,

E a procura pois desse ideal e dessa ulopia em carne ¢ 0sso que 0 homem ¢
mulher devem pbr-se a caminhao.
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ENTENDENDO MELHOR OS ESCRITOS
AOS CORINTIOS*

Yokimi Yuaga**

INTRODUCAO

14 nos acostumamos a aceitar uma série de inlerpretagdes biblicas em relagéo
amulher e seu papel. O problema € que a teologia enquanto produgio humana tem sido
quase que monopolizada pelos homens, sendo eminentemente a expressao forte da
perspectiva masculina. O que ocorre ¢m nossas igrejas € o que Juliet Mitchel
argutamente constata na problemética da identidade da mulher: "A maioria das
mulheres ainda possui uma identidade reflexa, ou seja, vé-se com 0s olhos dos homens
€, para complicar, toda ciéncia criada pelo homem vem reforgar ainda mais esta
identidade que constitui o mal-¢star profundo de todas as mulheres”.

Nés ouvimos os homens falarem do que € "biblico” paraamulher ¢ aceitamos
iss0 como palavra de Deus muitas vezes sem questionar e ver se € realmente islo o que
a Palavra de Deus quer dizer. Uma boa parte da responsabilidade pela falta de
equitibrio entre masculino e feminino na vida de nossas igrejas cabe a nds mulheres,
que temos sido omissas na reflexfo teoldgica. Nao que, pelo simples fato de serem
homens, 0s tedlogos sempre dario o seu parecer de [orma tendenciosa, Mas frequien-
temente nossa prépria compreensio do papel da muther vem carregada de precon-
ceitos, onde o machismo assume a sua postura "sagrada™ na palavra de muitos
pastores. NGs mesmas, em muilos ¢casos, introjelamos esses conceitos € temos muita
dificuldade cm trabalhar certas questoes com mais autonomia ¢ desenvoliura,

Por isso € necessdrio que nés mulheres nos descubramos também como
sujeitos que pensam e que buscam na Palavra do Sephor caminhos de obediéneia e de
maior compromisse com Cristo e seu Corpo. Oxald esta pesquisa sobre a mulher nos
cultos gregos € na [greja possa indicar ponios de referéncia para isto.

* Extraido de: Auxiliadora idénea. Consideracdes sobre a mulher, na perspectiva de
auxilindora iddnea, com certa énfose na vida eclesidstica. Trabalho apresentado a Igreja
Evangélica Holiness como requisito parcial para a ordenago para o ministério pastoral. Belo
Hotrizonte, abril de 1991.

** Yokimi Yuaga € obreira na Igreja Evangélica Holiness de Belo Horizonte. Graduou-se
bacharel em teologia pelo Semindrio Teoldgico Batista Equatorial, de Belém, PA, e atualmente
cursa filosofia na UFMG. Enderego atual: Rua Rocha Lagoa, 298 - 31150 Belo Horizonte MG
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A MULHER NOS CULTOS GREGOS E NA IGREJA

Ao ler um texto bfblico € preciso ter certa nogo do espago histérico, social
e cultural cm que foi escrito. Quando, quase na eatrada do século XXI, lemos que s
mulheres de Corinto € recomendado que se manienham em siléncio, que ndo fagam
perguntas em piiblico mas depois particularmente ao marido, logo reagimos a partir
dos nossos padrées modernos € duvidamos que o cristianismo realmente lrouxc a
mulker para um plano melhor... Mas se examinamos o texto com mais cuidado, dentro
do conlexto em que foi escrito, podemos encontrar informagdes muito intcressantes
¢ descobrir o que estd por trds daquela discusséo.

Na sociedade grega, segundo Richard e Catherine Kroeger,! homens e
mulhcres nflo comiam juntos nem dividiam o mesmo quarto de dormir. Os homens
passavam a maior parte das horas noturnas fora da casa onde as esposas ficavam
confinadas. Aristéicles fata que a muiher ¢ inferior ao homem em virtude e coragem
e, portanto, nio podia ser uma companhia 2 altura para ele.? Inclusive a homossexu-
alidade assumida pelos gregos tinka também este sentido de buscade uma relagfio com
alguém que fosse do mesmo nivel. Os homens velhos educavam a mente ¢ a virtude
de sews "adolescentes favoritos”, enquanto suas mulheres permaneciam na ignordncia.
Ao contrério desta situagfio, Paulo encorajou as esposas a fazerem perguntas € 0s
maridos a discutirem as coisas de Deus com elas. Na mentalidade paulina, se um
membro ¢ deficiente o resto do corpo sofre com ele. Paulo rejeitou a segregacho de
homens ¢ mulheres num mesmo culto, ao contrério do judafsmo da €poca; deu
prescrigoes igualitérias para o casamento ¢ insiste que cada parte (homem e mulher)
pode encontrar a satisfagfio de suas necessidades erdticas no outro. Contra a justifi-
cagdo da homossexualidade baseada na inferioridade da mulher, Paulo fala que cla foi
cspecialmente criada para satisfazer as necessidades espirituais, emocionais ¢ fisicas
do homem como companheira,

No primeiro século da era cristd, Corinto se encontrava numa crise de
identidade dos papéis sexuais e havia debates vigorosos sobre 0 mériio da homossexu-
alidade e da heterossexualidade. Na €poca do império Romano encontramos pessoas
se questionando: que opgao farei como ser sexual? Com que sexo vou estabelceer uma
relagfio significativa? Tm alguns culios pagios, inclusive, era comum a troca dos
papéis s¢xuais, com o uso de vestimentas proprias do sexo oposto. No mundo greco-
romano parece haver maior evidéncia de homens assumindo a roupa feminina do gque
¢m oulros povos vizinhos.

A troca dos papéis sexuais também era um falor significativo na adoragio a
Afrodile. As mutheres 4s vezes raspavam a cabega em honra & imagem de Afrodite,
que tinha ao mesmo tempo 6rgho feminino e masculino. Marie Delacourt identificou

1. Baseamos boa parte do que segue em: Richard € Catherine KROEGER, Christian men and
women, then and now: Pandemonium and silence at Corinth (The Reformed Journal, p. 6-10,
jun. 1989) e Sexug] identity in Corinth: Paul faces a crisis, 1989.

2. Cf. A politica, de Arisidieles.
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em torno de quinze vasos onde aparece a figura de homens com barbas e com irajes
femininos ¢ mutheres disfargadas em homens. Esla prética foi proibida no Antigo
Testamento (cf. Dt 22.5).

E dentro deste contexto que encontramos Paulo escrevendo para os corintios
sobre a diferenciacio na aparéncia pessoal entre homens e mulheres no servico
durante o culto (1 Co 11.1-16).

Corinto foi uma cidade grega, mas segundo alguns autores, ela pode ser
considerada a menos grega porque ¢ra uma cidade cosmopolita por exceléncia. O
comércio era prdspero e recebia influéneia de vérios povos. Uma das religides de
origem bérbara, mas que foi assumida posteriormente pelos gregos, foi o culto a
Dionisio (Baco). Segundo Kroeger, Corinto antiga (antes de ser reconstruida pelos
romanos) era o centro do culto a Dionfsio. £ interessante entender melhor este culto,
especialmente no que se refere ao espago que a mulher ocupava nele, e ver também
os problemas sociais que resultavam disto.

Fernando Melro diz que o "culto dionisfaco comega por ser uma religido
mistérica cuja iniciagfo € reservada as mulheres, sacerdotisas de Baco.” Nas bacantes,
Euripedes nos traz informagdes sobre esta questdo. Penteu, rei de Tebas, Lraz noticias
ao seu pai Cadmo:

Andava eu ausente da nossa terra € chegam-me agora aos ouvidos os tristes
acontecimentos passados na cidade. Dizem que as mulheres abandonaram as
casas, a pretexto das Bacanais, € que andam a correr pelos escuros montes,
clamando em coros que prestam culto a uma pova divindade, um certo
Dionfsio. No meio dos tfasos, encontram-se vasos cheios de vinhos; aqui e
acol, as mulheres ocultam-se em sitios solitdrios onde se entregam aos bragos
dos homens, como se fossem Ménedes a oferecerem sacrificios.?

Baco/Dionfsio foi imensamente popular entre as mulheres, especialmente
porque o culto a ele dava &s esposas gregas enclausuradas nas suas casas a opor-
tunidade para safrem ¢, sob a compulsdo divina, se liberarem para a hospitalidade
sexual. Elas ficavam possufdas pelo éxtase da forga dionisfaca e safam pelos campos
realizando feilos extremamente selvagens, atos que nem os homens em suas cagadas
faziam: estragalhavam até animais com suas préprias mios e dentes. A tradigio diz
que as mulheres durante o culto dilaceravam animais novos € 0s comiam quentes,
recebendo assim nelas a vida de deus. .

Nasociedade grega e romana, de acordo com a Vida de Plutano, Sélon junto
com Epimenides tinham estabelecido leis com o propésito de freiar os excessos do
culto das mulheres. Houve um esforgo especial para restringir as orgias noturnas das
mulheres com os homens. H4 considerdvel evidéncia, segundo Kroeger, que houve
muitos esforgos legais para fazer um controle do comportamento da éxtase feminina
na sociedade greco-romana. E existem evidéncias de que muitos destes esforgos

3. Euripedes, As bacantes (Lisboa: Editorial Inquérito), p. 26.
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falharam. Islo mostra como deve ter sido importante para a igreja primitiva que o
comportamento de suas mulheres nao fosse considerado reprovado de acordo com os
padrdes da lei, para que os cristios ndo fossem acusados pelos ndo-cristios de
comportamento baquico.

O véu, os cabelos em ordem e a submisso das mulheres cristas significavam
harmonia com o marido € seu lar, e a inobservincia disto, o contrério. O cristianismo
trazia algo de inovador: homens e mulheres eram incorporados num mesmo culto e
nem o homem nem a mulher eram independentes um do outro.

Paulo, ao falar do casamento, fala a uma sociedade grega profundamente
assentada no ¢dio € no medo da prevaléncia da muther, segundo Kroeger. A mitologia
¢ cheia de figuras maternais ameagadoras, ao mesmo tempo humanas ¢ divinas.
Medéia mata scus filhos; Hera, a deusa-maie, visita os mortais com morte € desgraga.
Um jovem diz a Sécrates que ele prefere a ferocidade das bestas do que a de sua mie
(Xenofontes). Philip Slater fala que a mie rebaixada, emocionalmente ¢ sexualmente
ndo bem resclvida, tende a desabafar sua hostilidade especialmeate sebre o filho
homem. A répugnincia cra tio grande que em certas iniciagbes de religides misterio-
sas os homens rastejavam através de um tnel de pedras para simbolizar o "novo’
nascimento" nfdc dependente de mulher. Paulo refere-se ao ponto crucial desta
dificuldade: a dependéncia entre homem ¢ mulher no processo de nascimento (cf. 1
Co11.11-12).

Contrastando com o culto a Dionfsic que era pela via da frenesis, pelo sair-
se de si mesmo, pelo €xtase, a mensagem de 1 Corintios mostra que o cristdo precisa
do autocontrole sob a influéncia do Espirito Santo. Esta € basicamente a tbnica de 1
Corintios 14.26-40. Muitos queriam falar em linguas ao mesmo tempo, mas Paulo
insiste que scjam apenas duas ou trés pessoas, € que falem sucessivamente havendo
quem interprete. Se ndo houver intérpretes, etas devem se manter caladas na igreja. No
caso de profetas, podem ser dois ou trés, mas caso venha revelagio a alguém gque
estiver sentado, entdo o primeiro deve calar-se. Os profetas também devem ter
autocontrole.

E dentro desta temética de autocontrole que as mulheres sdo aconselhadas a
s¢ comportarem segundo a determinagao da lei. Embora as tradugbes sejam raramente
as mesmas, 0 mesmo verbo grego hypotasso € usado nos versfcuios 32-34 signifi-
cando organizat-se, arrumat-se. Segundo Kroeger, 0 versfculo 34 seria literalmente
traduzido por: "As mulheres se controlem, como a lei também diz". Como o
comportamento das mulheres tendia & ser mais desenfreado € selvagem do que o dos
homens, que conheceram préticas religiosas mais bem "comporiadas", algumas regras
tiveram que ser adicionadas. Conforme ja foi mencionado anteriormente, aquele que
falava em linguas sem intérprete era aconselhado a se manter em siléncio, tal como o
profeia quando algum outro desejava falar. Ndo era uma proibigio completa para csses
individuos ndo compartilharem seus dons, mas uma instrugfo para que tudo pudesse
ser entendido e pudesse ser proveitoso. Era recomendével que apenas uma pessoa por
vez compartilhasse sua revelagio, € isto somente se a mensagem fizesse sentido para
a congregacio.

56 BTeol., 5(16) agosto/ 1991



A segunda €nfase importante neste capitulo 14, scgundo Kroeger, € a
inteligibilidade. Paulo preferia falar cinco palavras compreensiveis do que dez mil que
ndo pudessem ser compreendidas. Ele aconselha que todos os elementos que nio
fossem compreensfveis fossem silenciados. Deniro deste contexto podemos entender
arccomendagio: "as mulheres permanecam em siléncio nas igrejas, porque a elas nio
¢ permitido falarem™. Segundo Kroeger, ndo significava que a mulher néo pudesse
orar ou profetizar (cf. 1 Co 11.5) desde que ela observasse o decoro; tampouco
implicava que a recomendacio de manter o siléncio aos que falavam em linguas fosse
uma proibigfo absoluia ao {alar em linguas (14.39).

O verbo usado para designar a fala proibida das mulheres € o lalein.
Primariamente ele se referia A expressao vocal mais do que a um enunciado com
sentido. O termo € usado repetidamente no capilulo 14 para descrever a fala em
linguas. Phrynichus definiu o termo como "falar coisas insensatas", A palavra ¢ usada
para lagarelice, bisbilhotice, balbucio, som animal € miisica instrumental. Durante o
perfodo cléssico do grego, ela foi usada para designar a fala que despreza o serso.
Debrunner, escrevendo no Kittel-Friedrich Theological Dictionary of the New
Testament, diz: lalein pode também ser usado objeltivamente como fala quando for
mais uma referéncia ao som do que ao sentido. A que espécie de locugio Paulo pode
estar se referindo? Kroeger nos sugere: havia muitos tipos de vocaliza¢iio nos ritos
exidsicos e, em certos rituais pagaos, o gritar frenético era esperado das mulheres e era
considerado um ingrediente necessirio para o culto.

A palavra lalein ¢ fundamentalmente urna palavra onomatopéica. Os gregos
gritavam “alala" nos cultos € na guerra e personificavam Alala como deidade. Era a
mesma fala repetitiva e sem significacio na oragfio pagd que Jesus descreveu em
Mateus 6.7 "(...) porque presumem que pelo seu muito falar serdo ouvidos”, O novo
padréo de adoragfo cristd oferecia mais dificuldades para ser adotado pelas mulheres
do que pelos homens porque elas ndo tinham conhecido ritos mais organizados como
de Apolo ou Zeus. Para a maior parte delas, arcligiosidade tinha que ser acompanhada
por extravaglncias de toda a sorte. Agora muitas mulheres precisavam aprender que
elas nao eram purificadas pelos seus gritos, mas pelo sangue de Cristo € pela lavagem
da purificacfio da 4gua pela Palavra. Eraimportante que o culto cristfio se tornasse algo
com sentido, .

Como dissemos anteriormente, as mulheres foram encorajadas a questio-
narem seus maridos em casa, porque a elas era normalmente negada a oportunidade
de educagao, enquanto os homens podiam participar em todos os tipos de debates
teoldgicos e filos6ficos. As questdes deveriam ser perguntadas em casa para que a
conversa nio interrompesse a cerimonia religiosa.

As mulheres também nio podiam tagarelar ou cochichar com outra mulher
durante o culto. Isto certamente era uma grande tentagio porque as mulheres gregas
eram confinadas em suas casas. A sugestio de Kroeger "por isto € desonroso para a
mulher tagarelar na igreja" talvez nés pudéssemos acrescentar: "ou no corredor da
frente da igreja, ou no telefone..." Mas nio serd 0 mesmo aplicdvel para 0 homem?
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DESAFIOS QUE TEMOS PELA FRENTE

E preciso comegar um didlogo, do qual os homens também fagam parte, sobre
as formas de se recuperar o companheirismo idéneo do feminino, uma vez que a
maioria das organizagbes sociais, inclusive 2 eclesidstica, sfio fortemente dominadas
pelos homens, quando niio monopolizadas por eles. £ preciso que eles percebam esta
unilateralidade como uma perda pata a humanidade, inclusive como uma perda para
que os valores do Reino se fagam mais visfveis entre nés.

E preciso também trabalhar com a mentalidade das mulheres. Algumas
reagem bastante negativamente aesta postura de maior igualdade damulher, inclusive
igualdade de chances para exercer uma profissio. Muitas dessas mulheres, ao criarem
sews filhos, fazem a cabega dos "futuros machdes” (no mau senlido da palavra, &
claro!). Déo certos privilégios aos meninos simplesmente pelo fato de serem meninos
¢ n80 meninas. Elena Belotti localiza bem esses "machfes” € suas conseqiéncias:

Que pode deduzir de positivo um homem de arrogante presungio de que
pertence a uma casta superior s6 porque nasceu do sexo masculino? Sua
mutilagio € tho catastréfica quanto a da menina convencida de sua inferiori-
dade pelo simples fato de pertencer a seu sexo. Com isso fica deformado o seu
desenvolvimento como individuo e sua personalidade se empobrece, prejudi-
cando a sua vida em comum. *

Existem estruturas psicologicas que impedem a mulher de buscar o seu
préprio crescimento, e inclusive de desejar uma posicgiio de igualdade mais justa
dentro do mundo dos homens. Fomos "treinadas" para aceitar que o lugar da mulher
€ somente O seu lar:

Estas estruturas psicolégicas levam a pessoa do sexo feminino a viver com
sentimento de culpa frente a qualquer tentativa para inserir-se no mundo da produgio,
e a sentir-se {racassada como mulher se adere a esse mundo, ¢ 2 sentir-se fracassada
como individuo se escolhe, ao contrério, realizar-se como mulher.

Gostarfamos de achar caminhos de amadurecimento como pessoas € ndo
fugir diante dos desafios que encontramos pela freate. Algumas vezes nfo tomamos
nenhuma atitude esperando que um homem (ndo importa se menos capacitado que
nés) assuma as coisas... O resuliado disto € um sentimento de frustragio e ao mesmo
tempo de irritagio com Certos eIros que vemos na pessoea que assumiu a lideranga. E
preciso que ndés mulheres busquemos caminhos de crescimento e assumamos o0s
desafios que iremos encontrar. E preciso rever nosso processo educativo -princi-
palmente aquele que se d4 na igreja com base em leituras viciadas de textos biblicos-
para que homens ¢ mulheres sejam educados para a complementiariedade € o
companheirismo a fim de que a imagem de Deus seja melhor visualizada em nossas
igrejas.
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Na reflexdo teolGgica, onde os homens 1ém sido bastante solitdrios. também
¢ precise buscar formas adequadas para que o companheirismo idonco com as
mutheres s¢ja vivenciado, e se veja mais concretamente a realidade descrita em
Galatas 3.28:

Dessarte nao pode haver judeu nem grego: nem escravo nem liberto; nem
homem nem mulher, porque todos vés s0is um em Cristo Jesus.
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Quando me sentei pela primeira vez para escrever sobre este tema,
houve um repentino corte de luz. As escuras, em frente a um papel-branco,
pensei: "Parece de bom augiirio comegar as escuras. Assim € a cria-
tividade”. ... De fato, comega-se na escuriddo e busca-se a luz do novo, do
original. A criatividade é o fendémeno pelo qual fazemos ser. E uma luta
contra o sem sentido.

Chama a aten¢do o escasso material sobre o tema. A psiquiatria
parece ndo perceber a transcendéncia da criatividade, a qual ndo poucas
vezes atribui-lhe tragos patolégicos. Muitas escolas psiquidtricas re-
duzem-na a um aspecto secunddrio de outro processo, ou atribuem-lhe ca-
racteristicas neurdticas.

A religido também ndo parece perceber a transcendéncia da cria-
tividade, e ndo poucas vezes a qualifica como atividade extra-religiosa ou
secular, sendo que - e desde jd gostaria de citd-lo - é um trago essencial da
experiéncia relacional com Deus.

Ricardo Zandrino

Capitulos
I: O Fenémeno da Criatividade
II: O Deus da Criagao
I Inspiragao e Criatividade
IV: O Sentido da Criatividade
V: A Criatividade Cotidiana
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OS SETE "COMO" CHAVES DE
EFESIOS 5

Rubem Martins Amorese*

Um dos textos quemuitas influéncias teve sobre minha vida € essaenigmdtica
passagem de Efésios 5. Refiro-me aos famosos versos 22 a 32,

Quando digo que o texto teve muitas influéncias, estou me referindo a uma
enorme gama de informagdes que, ao longo da vida, fui tirando dele. Nem sempre
muito coerentes umas com as a oulras € nem sempre muilo sistematicas. De fato,
muitas delas, ao transformarem-se em sermdes, provocavam reaches negativas, ora
em meu pablico feminino, ora no masculino.

Na verdade, o que ali se contém € tio mobilizanle, que sempre me foi mu1to
dificil fazer um sermio agraddvel sobre o tema. Sempre terminava de falar com a
impressio de que havia provocado cisdo em vez de edificagio. A palavra "submissas”,
do verso 22, j4 estraga tudo desde o infcio... A nao ser que no grego... Qu serd que devo
bater o pé porque € isso que ali esté, ¢ a Biblia ndo foi feita para ser apreciada, mas
obedecida?!

Esse mal-estar, no entanto, me forgou a caminhar na busca do sentido
verdadeiro do texto. Nio se tratava mais, agora, de agradar a quem quer que fosse, mas
de buscar compreender a Palavra. E de proferi-la com fidelidade. Se eu tivesse certeza
de haver encontrado um sentido verdadeiro -"o" sentido do texto, mas um sentido
correlo-, ndo precisaria mais ter receio das acusagdes de "machista”, por parte das
mulheres, nem de "vira-casaca” pelo lado dos homens.

Mas como? Como teria feito o Espitito Santo para contornar toda a formagéo,
todo o ambiente, toda a sociedade machista do apdstolo Paulo? Que meios teria usado
Deus para evitar que Paulo falasse de si mesmo e do seu tempo, negando a geragdes
longinquas uma palavra imatdvel, equilibrada, € despida de roupagens locais?

Bem, gostaria de partilhar o que encontrei. Encontrei dois lipos de resposta,
para a compreensio do texto. No primeiro, a luz provém do entendimento da estrutura
do texto; no segundo, da forma como o assunto € exposto. Eu explico.

* Rubem Martins Amorese fez mestrado em Comunicagio pela UNB, de Brasilia. E
Presbitero da Igreja Presbiteriana do Planalto e prolessor na Faculdade Teologica Batista de
Brasilia. Além de assessor parlamentar no Senado Federal, preside a Comunicarte € coordena
o Conselho Editerial da FTL-B.
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LUZ A PARTIR DA ESTRUTURA

A primeira coisa a se notar nesta passagem, € que ela faz parte de um texto
maior: nao estd isolada. 114 um contexto. Que contexto € esse?

Como na maioria das cartas de Paulo, hé uma separagio do argumento em
duas partes, gue podemos chamur de:

a) a iniciativa de Deus;

b) a resposta humana.

Na caria aos Efésios, essa divisao ¢ equilibrada: divide o livro em dois
segmentos de trés capitulos. Nos capftulos 1 a 3, o apéstolo narra o processo pelo qual
Deus, tendo-nos criado para sua gléria e louvor, € encontrando-nos mortos em pOSsos
pecados, deu-nos vida através de Cristo, scu filho. Nos capitulos 4 a 6, ¢le admoesta
a jgreja a viver de acordo com essa verdade. Veja como ele inicia o capftulo 4:

"Rogo-vos, peis, eu, o prisioneiro no Senhor, que andeis de modo digno da

vocagao a que fostes chamados." (Ef 4.1)
Esse "pois" nos d4 uma clara idéia de que ¢le inicia um longo argumento de aplicaggo.

Pois bem: que recomendagies faz o apdstolo? Recomenda-nos que andemos
de forma coercnie com a nossa vocagio. E comega a estabelecer uma série de padroes
de santidade, a screm alcangados pela igreja. Sdo recomendagdes gerais, apliciveis a
toda a igreja; « todos os crenies, sejam homens, mulheres, mogos oumogas. Aplicam-
se a solteiros, casados, vidvos, pais, filhos, empregados, patrdes etc.

Repare, no entanto, que a grande maioria das recomendagbes sdo de caréter
relacional; destinam-se a regular as relagdes entre os membros da igreja, Fala de
mentira, de ira, de roubo, linguajar impréprio, cobiga, gritaria, avareza € tantas ouiras
coisas que somente se aplicam a uma pessoa quando em relagio a outras. Nio teriam
0 menor sentido, se nao houvesse os outres.

E aqui vem a nossa primeira ligho: uma recomendagfio que se aplica as
rejagOcs entre dois irm dos, ndo se aplicaria, com muito maior motivo, aum casal? Por
que um irm&o deveria ndo mentir a outro, as poderia fazé-lo ao seu cénjuge? Por que
um presbitere deveria tratar com paciéncia uma irmazinha e n3o sua esposa?

Ora, sc 0 argumento acima estd correto, entdo ¢ verso 21 aplica-se ao
casamento, com toda a sua forga.

- Entendeu, leitor? Temos a tendéncia de comegar a nossa exegese pelo verso
22, achando quc o texto anterior € outra coisa, é "geral". Mas mesmo que fosse, muito
mais motivos tcria para aplicar-se &s relagdes famitiares.

E o que diz este texto? Diz que as pessoas devem se sujeitar umas 3s outras
no temor de Cristo. Por temor a Cristo -ou, como se fosse a Cristo-, o pastor se sujeita
ao irméozinho, o tider ao liderado, o marido & esposa e esta ao marido. O pai trata o
filho adolescente como irméo em Cristo, € vice-versa.

Af esté o primeiro tipo de resposta: na conduggo da estrutura do texto, Deus
providencia para que Paulo fale Sua palavra e ndo adele, ou a de sua sociedade. Agora,
vamos ao segundo tipo de resposta, aquela que provém da andlise do texto propria-
mente dito,
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OS SETE "COMO"

-Mas vai virar uma bagunga, se cu nio puder exercer minha autoridade! -dira
o marido indignado. Afinal, o verso 23 diz que eu sou 0 cabega!

Realmente, € isso que o verso diz. Mas, para que essa palavra néo fosse
compreendida a parte de todo o contexto, e distorcida pelointeresse do mais forte -que,
de resto, no reino de Deus ndo € o que fala mais grosso- Deus semeou nesta passagem
sete "como”, que estabelecem um elemento de comparagio, de forma que pud¢éssemos
compreender o que o Espirito queria dizer. D€ uma passada no texto, leitor, € marque
apalavra "como". Percebe af um vicio de estilo de Paulo? Acredito que é mais que isso:
¢ Deus, o Editor Geral, providenciando meios pelos quais poderfamos ouvir Sua voz
por detras do linguajar, dos costumes ¢ das restrigbes ideoldgicas doseu autor humano.

O primeiro "como" estd no verso 22 ¢ define como as mulheres devem
submeter-se aos maridos: como ae Senhor. Veja que néio € como o marido acha que
deva ser, ndo ¢ como ele manda, como ¢ quando ¢le estala os dedos. Ela deve
submeler-se a ele como ¢la se submete ao Senhor. Se ndo houvesse este "como”, a
passagem estaria a dizer, de modo absoluto, que as mulheres devem colocar-se soba
missao do marido. O que j4 pressupde que o marido deve ter, para o lar, uma missad.
Sem missdo, a submissfo torna-se impossivel. Af estd um assunio que merece ser
melhor desenvolvido. Sem miss&o ndo h4 lideranga efetiva!l

Mas este elemento de comparagao nfo termina af; parte para esclarecer o lado
do marido: "porque o marido € o cabega da mulher, como também Cristo € o cabega
daigreja..." Veja! H4 parAmetros para a lideranga do marido. Assim como a submissdo
da esposa tem um modelo, também a lideranga do marido € definida pelo "como" do
texto. E a defini¢ho € o exemplo do préprio Cristo.

Note, entio, que a comparagdo toda gue eses "como" estabelecem € entre as
relagdes marido-mulher e as relagdes Cristo-igreja. E o apéstolo fecha esse argumento
introdut6rio, no verso 24, dizendo que a mulher deve estar sujeita ao marido, como a
igreja a Cristo.

Talvez fosse hora de parar para perguntar: "Como a igreja estd sujeita a
Cristo?" Se compreendermos as caracteristicas dessa sujeicio, saberemos mais sobre
as caracterfsticas das relagdes mulher-marido. Talvez algumas palavras-chave ex-
trafdas dos maltiplos textos biblicos que falam sobre as atitudes da igreja em relagio
a Cristo ajudem o leitor a iniciar sua pesquisa. Eis algumas: devogio, iniciativa,
voluntariedade, fidelidade, abnegagio, gozo e alegria. Nada que lembra constrangi-
mento, contrariedade, amargura, subserviéncia, servilidade, rancor e enfado. Cristo
n3o quer um servigo forgado ¢ mal-feito, servigo apressado, nos minutos de sobra, sem
capricho, sem amor, sem atengio, sem gozo. Cristo ndo se propde como um ca-
pataz que se limita a dar ordens € a punir os faltosos. Nio € esse 0 tipo de relagbes que
oferece. Oferece relagles de amor, de responsabilidade, disciplina, iniciativa, reci-
procidade, Assim, pois, deve a mulher portar-se, ao assumir a missdo que, pelo
marido, o Senhor designa aquele lar. '
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Af estd um Jeve bosquejo do que o texto quer dizer com os (rés primeiros
"como™”, dirigidos primariamente as mulheres.

Apora a palavra se volla para os maridos, € 0s quatro "como” seguinles
revelam a natureza de sua atitude em relacio s esposas: "como também Cristo
amou a igreja, e a si mesmo se entregou por efa”.

Que interessante! Nem uma palavra sobre poder, autoridade, dominio,
direitos e prerrogativas, mas "se entregou por ela”. Fala somente de sacrificio! Para
apresenti-la a si mesmo esposa gloriosa, sem méacula, nem ruga nem cousa seme-
thante, porém santa e sem defeito (v. 27). Serd que exagerei na transposigfo, leitor?
Tenho certeza que nfio. Nao € através de criticas, ameagas, pressoes psicoldgicas ou
punigées que Cristo lidera sua igreja, sua noiva. Nem mesmo quando essa noiva se
mostra rebelde, desorientada e infeliz. Ao contrério, ele diz que estd & porta e bate.
Pacientemente.

Cristo nos ensina, com sua atitude, que o verdadeiro lider ndo usa sua posigio
em beneficio préprio. Ao contréirio, o verdadeiro lider € 0 que atende 3s necessidades
dos liderados. Ser cabega ndo € prémio; € cargo, € fungfo. Fungiio que emana da cruz,
com todas as suas farpas. No € posto para ser gozado, mas miss2o que seré cobrada.

E por issc que o homem deixar4 seu pai ¢ mée para se unir 4 sua muther (v. "
31). E preciso muita independéncia e maluridade para tal missdo. Ser "autoridade”, no
sentido secular, € relativamente facil. No sentido aqui apresentado, exige fibra e
desprendimento.

-Mas entfo, dird vocé, como "funciona” esse sistema? Assim como ¢std
apresentado, ele parece ter um equilibrio tio fragil...

As relaghes ne Reino dao-se na base do amor e da submissdo voluntdria. Um
se submetc 4o outro, "como ao Senhor”. Aquele que quer ser o maior, faz-se menor €
serve aos demais. E os demais dificultam essa tarefa, pois também amam ao Senhor,
¢ também querem servir, Grande € este mistério (v. 32)!

Este modelo, quando aplicado ao casamento, tem a fungiio de testemunhar,
nas regides celestiais, que o projeto de Deus para orelacionamento entre suas criaturas
€ vidvel e possfvel, quando seu nome € fnvocado. O casamenlto, neste sentido, € a
vitrine do Reino. Mas esse j4 € oulro assunto.

64 BTeol., 5(16) agosto/1991



A MULHER NA CONSTRUCAO
DO MUNDO

Jair Alvares Pintor*

INTRODUCAO

A tarefa de escrever sobre a mulher encontra duas dificuldades, entre outras.
A primeira € a que d4 uma certa cor de misericordia. H4 sempre alguém querendo
defender essa pobre criatura. A segunda € a que enfrentamos quando queremos
interpretar conceitos ¢ pré-conceitos. Quando isso ndo acontece, isto ¢, quando nao
queremos enfrentar dificuldades, somos levados ao siléncio € 4 acomodaggo. Posicio
singular para a maioria dos te6logos € pensadores. A consegiiéncia €a que lemos visto
e notado. A construgio de mundo € unilateral, dentro de uma visdo machista, € 0
mundo dos mais fortes, dos mais inteligentes, dos que levam vantagem em tudo.

Além disso tudo, mexer com o assunto € perigoso, pois hd somente dois
times, um a favor da mulher em sua lideranga no mundo € o outro conira. E, como o
grupo que torce a favor € ainda bem menor, corremos o risco, embora tenhamos
nascido de mulher, de ter nosso nome riscado do rol dos aceildveis. Risco que
decidimos correr.

Nestes dltimos dias, tive o privilégio de ler muilas obras, de questionar sobre
muitos conceitos, de pesquisar o assunto e de escutar pessoas. Descobri, de repente,
que 0 que era escasso se tornou abundante. H4 uma titularidade imensa em livros,
revistas, panfletos, livretos etc., em torno do assunto. O envoivimento com 0s que -
escrevem, pesquisam ¢ debatem € universal. A ONU aprovou em 7 de novembro de
1967 umadeclaracio contra a discriminagfo da mulher. Depois disso vieram comemo-
ragies ¢ datas importantes tais como: ano internacional da mulher, dia nacional da
mulher, década da mulher etc.

A América Latina.ocupa lugar proeminente na pesquisa € discussae sobre o
assunto. H4 um nimero razodvel de livros na drea de histéria, na 4rea teoldgica e
oulros tantos nas 4reas da estatfstica e documentdrios. Quira 4rea que nao pode ser
esquecida em termos de produgo literéria € a da psicologia. Entre obras traduzidas ¢
muitas escritas a partir da América Latina, encontramos um labor admirével dentro do
assunto. J4 ndo podemos afirmar o mesmo da-4rea teoldgica que tem se mostrado
apética € at¢ certo ponto acomodada diante do desafio do assunto.

* Jair Alvares Pintor, teSlogo congregacional, literato e filésofo, € reitor do Instituto Biblico
Brasileiro em Sdo Paulo, SP, ¢ membro do Consetho Editorial da FTL-B. Endereco atual: Rua
Pires da Mota, 110, Aclimagio - 01529 Sao Paulo SP.
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Observei, também, que a produgdo sobre o assunio da mulher pode ser
equiparado 3 produgio sobre o lema do Espirito Santo. De alguns anos para ¢, os dois
assuntos t&ém merecido a atengfio de muitos pensadores, hermenéutas ¢ €xpositores
biblicos.

0 ano de 1991 foi separado pela Fraternidade Teoldgica Latino- Americana
- Sec@o Brasil, para tratar do assunto sob a perspectiva da "Relagio Masculino-
Feminino, em busca de satde ¢ obediéncia",

A minha participagio, com a escrita do presente ariigo, € um esforgo
juntamente com outros esforgos e trabathos realizados por outros irm#os nas vérias
regides do Brasil. Proponho-me a trabalhar expondo a matéria sob o ponto de visla
biblico-antropoldgico, sem desprezar o que as demais ciéncias oferecem dentro do
assunto. Espero que este Irabatho sirva de subsidio para a reflexdo e a pesquisa sobre
tao relevante tema.

1- AMULHER NO ATO CRIATIVO DE DEUS

O texto de Génesis 1 € basico para a compreensio sobre o tema da mulher,
O textoafirma, noverso 27, sobre o ato criativode Deus ... homem e mulher os criou”,

O interesse que orelato da criagdo deve despertar no estudante da Biblia, csté
em ligar toda a criagdo do sexto dia dentro da idéia essencial de "no principio”. E a
Gltima ctapa do ato criativo do Eterno. B nesse periodo que sfo criados todos 0s
animais ¢ répteis da lerra e também o homem e a mulher. O verso 26 de Génesis
primeiro fala do dominio do homem sobre todos os animais, tanto os das Aguas como
os da lerra. Sendo o homem um animal, a diferenga est4 na proposta do Criador em the
dar inteligénceia ¢ capacidade para governar os outros animais. O verso 28 do mesmo
capftulo € bem diferente. Surge em primeiro lugar a béngéo do Eterno. Essa béngiio
revela uma inter-relagio entre Deus, o homem ¢ a mulher. A béng¢do € enderegada a
eles. Ndo hd privilégio de um ou de outro. Essa mesma béngio vem dividida em duas
partes, cada uma delas com sentido duplo. Em primeiro lugar vem: "Séde fecundos ¢
multiplicai-vos". Esse binbmio revela a importéncia que ¢ Eterno deu e dé para as
relagbes humanas. Néo hd espago para o individualismo. Nao hd espago para a solidao.
O texto revela a diferenga entre os sexos, porém quando se Lrala de unidade, um
complementa o outro. Homem € mulher separados sio apenas animais; juntos, porém,
deles emerge a unidade glorificante do Criador. £ claro que h4 discordincias nesta
matiéria. Desde tempos antigos, a influéncia da filosofia aristolélica levou muitos
tedlogos e fildsofos a assumirem a hermenéutica dualista dos opostos. Hoje em nossos
dias a coisa ndo tem mudado de feigio. Esta € a razdo porque quase a totalidade dos
que discorrem sobre o assunto homem-mulher, comega a argumentar a partir do
capitulo 2 de Génesis.

A questdo € basica e essencial. Quando se tem a prelensio de tratar da criagio
da mulher, pelo menos dois aspectos devem ser considerados. O primeiro aspecto diz
respeito ao espago homem-mulher antes do pecado relatado em Génesis 3. Sao
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Gregério de Nissa ! discorrendo sobre o ato criativo de Deus afirma que homem e
mulher foram criados tendo em vista o pecado que cometeriam. Afirma ainda cste pai
da Igreja, que o pecado reduz 0 homem ao puro estado animal, s6 conseguindo se
reconstruir a partir da redengfo providenciada pelo préprio Deus. Deniro da argumen-
tagho de Sao Gregério, a ruptura entre homem e mulher € uma conseqiiéncia da
desobediéncia. Da mesma forma pensa Jodo Scoto Erigena® considerando que a
divisdo entre os sexos ndo fazia parte do plano original de Deus, mas foi uma
conseqiiéncia direta do pecado, O que nos parece € que esta doutrina € uma extensdo
doensino de Orfgenes' quando trata da pré-existéncia da alma. Como temos dito, esta
€ uma questao primordial. Teria o homem sido criado em estado de pureza angelical
€ nesse estado procriaria?

O pensamento moderno ndo tem fugido a tudo isso. As escolas psicoldgicas
insistem na criagdo de um ser composto, isto ¢, homem-mulher, macho-fémea. O
arquétipo de toda a humanidade estd nesse homem-mulher que o Criador fez. Essa
questdo ndo foge sequer dos comentaristas mais tradicionais da Biblia. Tedlogos
leigos, como Mary Evans ? e Paul Evdokimov ¢ se preocupam com a construcio do
texto de Génesis 1. Para eles, como para lantos outros, Génesis 1 e Génesis 2
constituem dois relatos distintos e precisam ser analisados particularmente com a
devida atengao e critica.

O segundo aspecto que temos em mente se refere exatamente & questao dos
dois relatos biblicos da criagho do homem € da mulher. E. 1. Young ® ndo separa os
dois relatos. Afirma que um explicita o outro. Da mesma forma Derek Kidnerafirma
que o relato do capftulo 2 se "irmana e complementa o outro texto”. Do mesmo
pensamento estdo homens como G. L. Archer Jr.®, AL N. Mesquita® e muitos outros.

Nio vemos nenhum problema na posigio de uns ¢ de outros. O que nos
incomoda € a forga dada sobre ur relato ou sobre o ouiro. Assim € que a maioria dos
escritores, principalmente os que escrevem sobre os temas relativos ao lar, ddo inicio
aos seus trabalhos com o capitulo 2 de Génesis. Correm o risco de elaborar doutrinas
€ ensinos que ndo representam toda a verdade escrituristica. Assim procederam muitos
pais da Igreja ¢ muitos tedlogos do passado. Preconceitlos como a mulher sendo sub- -
produto, detentora de imundicies, menos capacitada que o homem, agente de satands,

1. S8o Gregério NISSA, Histéria da Filosofia Crista (Petrépolis: Vozes, 1988), p. 103. Sio
Gregorio conclui que a multiplicagdo dos seres humanos dar-se-ia como os anjos. Ele afirma
que 0 sexo e 0 casamento s&o consequéncias do pecado.

2. Jo&o 1. Scoto ERIGENA, Histéria da Filosofia Crista (Petropolis: Vozes, 1988), p. 244.
3. ORIGENES. Histéria da Filosofia Crista.

4. Mary EVANS, A mulher na Biblia (Sio Paulo: ABU Editora, 1986), p. 6-7.

5. Paul EVDOKIMOV, A muther e a salvacao do munde (580 Paulo: Paulinas, 1986).

6. E. J. YOUNG. Introdugioc ao Velho Testamento (Sio Paulo: Vida Nova, 1964), p. 57.

. Derek KIDNER, Génesis, introdugfo e comentirio (Sao Paulo: Vida Nova, 1979), p. 56.
. G. L. ARCHER IR, Merece confianga o A. T.? (Sao Paulo: Vida Nova, 1986).

. A. N. MESQUITA, Estudo no livro de Génesis (Rio de Janeiro: JUERP, 1970).
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inundaram o ambiente cristao mais antigo ¢ seus resquicios ainda ndo se apagaram.
Mesmo filosofos como Schopenhauer '°, teceram comentérios desairosos em torno das
mulhcres, reputando-thes pouca intelig€ncia, insensatez, paixdes mundanas etc.

O fato de accitarmos o retato da criagao como sendo um, trazendo, porém,
énfases diferentes, facilita nossa compreensio ao darmos 4 muther amesmadignidade
¢ o seu devido lugar nos planos de Deus. A imagem e semelhanga do Eterno estao no
machoe¢ na fémea. Embora esta matériaseja também muito discutida, cremos que Karl
Barth foi mais feliz ao afirmar que a plenitude da imagem de Deus se torna glorificante
na unido do homem ¢ da mulher.

Assim € que nunca esteve nos planos do Criador uma hierarquia em termos
de homem e mulher. Um n#@o é mais forte e outro menos forte; um nao ¢ mais
inteligente ¢ outro menos; um ndo € mais capaz € outro menoes; um ndo € mais digno
¢ outro menos digno. Ambos s¢ compietam e o Criador ndo olha para um sem que veja
0 oulro, como expressoes de sua gloria.

Até aqui vimos o bindmio "sede fecundos, multiplicai-vos”, como ¢ espago
das relagbes humanas. Um e outro. nos planos de Deus. responséveis pela humanidade
toda. Nao hd humanidade sem o homem e a mulher.

Passamos agora para 0 binémio "enchei a terra e sujeitai-a". Tudo o que o
Eterno criou ¢ preserva cvolui de certa forma ou pelo menos se adequa aos seus
ambicntes, climas, regides da terra etc. O homem € a mulher, porém, si0 criados ¢
possuem prerrogativas para criar, medificar, construir etc. E a capacidade de cons-
irugao de mundo de que tratam os antropdlogos. Os animais $80 introduzides num
mundo jdconstruido, estdvel € passivo. O homem € introduzido num mundoe dindmico,
pot construir, instdvel e marcado por um devir constante. Esse prineipio € relevante.
A mulher ndo foi destituida dessa tarefa. E por assim se afirmar, o centro, 0 eixo sobre
o qual gira a tarefa de encher a terra e sujeité-la. Quando ela recebe nome (Gn 3.20),
depois da desobediéncia, € definida como a "mae de todos 0s seres humanos”. E claro
que 0 pecado criou obstaculos quase intransponiveis. O homem virou as costas ao
criador e A mulher. A mulher abaixou sua cabeganaconfissio. Noentanto, adisciplina
sobre ambos é ciciica. Na mulher recai sobre o ventre que produz a vida da
hurnanidade e no homem recai sobre a terra de onde € tirado. Ambos estdo namirada
disciplina e ambos precisam (o mesmo caminho de retorno. Quando o apdstolo Paulo
apresenta seu argumento sobre a condigao da mulher no contexto asidtico ¢ afirma que
a muther foi cnganada, nao exclui a participagio do homem. Se assim o fosse, sua
doutrina da justificagho estaria completamente afetada. O texto de 1 Timoteo €
elucidativo em termos de reforgo para uma época cm que a Igreja dd seus primeiros
passos. Um ndo € mais justo que o outro. Um ndo foge & discipling, ambos estio sob
0 tacdo da desobediéncia. (Rm 11.32)

16. SCHOPENIAUER, As dores do mundo (Edigoes Quro, 1987}, p. 85ss. Embora Schopen-
hauer tenha sido muitissimo agressivo neste assunto, verificamos, contudo, que cle € um dos
que detectam os males sociais de scus dias quanto ao casamento. Mostra através de estatisticas
o ndmero imenso de mulheres abandonadas s6 na Inglaterra.
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A mulher no ato criativo de Deus € parle integrante e participativa de todo o
desenvolvimento da histéria da humanidade. Dentro da perspectiva de sua feminili-
dade, sem cla nfo existiria humanidade e sem ela nao existiria constru¢do de mundo.

A redugio a que a mulher foi colocada ndo passa de um despotismo do
homem que descobriv muito cedo que « forga bragal era arecanismo adequado para
cercear a participagdo da sensibilidade feminina no mundo, Discorrendo sobre 1al
desgraga anticristd, Paul Bvdekimov '! afirma: Quanto mais a civilizagho ¢ seculari-
zada, mais masculina é; quanto mais se sente desesperancada, mais se descentraliza
do verdadeiro feminino.” Da mesma forma se expressam Pierre Bigo e¢ Fernando
Bastos de Avila '2, guando comentam o mistério da inigiiidade. A forga inical que
tornava a relagio do homem a coisa mais bela, torna-se o lugar da inigiiidade. £ nessa
forga, afirmam os expositores, que um se fecha ao outro e ambos se fecham para Deus.

Embora nos esforcemos através de hermenéuticas e oultos mecanismos a
diminuir toda a opressio sobre a mulher, 0s fatos nos revelam que a caminhada ainda
¢ incipiente. Basta tomar nas maos uma obra como aquela organizada por Maria
Eliana Labra '? para concluirmos que o lugar onde estamos em termos do lugar da
mulher na construgdo de mundo, € ainda primitivo.

2- A MULHER NA CONSTRUGCAO DO MUNDO RELIGIOSO

Este € um assunto litigioso. Todos concordamos com a sensibilidade religi-
osa das mulheres, mas nio conseguimos perder da mente os preconceitos contra elas
cm termos do absolulo espiritual. Todos os c6digos da legislagao judaica que procu-
raram dar destaque ao relacionamento e 3 formagao biolégica da muther pairam sobre
as cabegas cristés. Por mais que nos esforcemos, as questdes estao presentes. Ultima-
mente questionamos até se uma mulher pode exercer o pastorado. Notamos que sio
questoes fora de hora e fora de tempo. J4 as temos. Deviamos questionar se as
aceitamos ou ndo. Mesmo que entre grupos pentecostalizantes as mulheres sejam
chamadas de "missiondrias”, o fato € que ¢las estao na lideranga do rebanho de Jesus.
Ora, negar falos €, no minimo, ignordncia. Enfrentd-los requer reflexdio e talvez
mudangas fa compreensio € no modo de encaré-los. Quando encaramos o assunto da
mulhier ligada & construgio do mundo religioso, ou fazemo-10 com profundidade ou
simplesmente copiamos ¢ que h4 muito se lem aceitado como tllima palavra. Assim
ocorre quando Billy Graham escreve alguns conselhos sobre o casamento e o lar: ele
0 faz sem nenhum compromisso com a exegese biblica.' Em seus conselhos hd muita

11. A mulher e a salvagio do mundo (830 Paulo: Paulinas, 1986), p. 177s.

12. Fé crista e compromisso social {Sao Paulo: Paviinas, 1986), p. 231-32.

13. Maria Eliana LABRA (org.), Saiide e sociedade no Brasil (Petropolis: Vozes, 1989). Esta
obra traz muiias informagbes importantes que denunciam a situagio da muiher no Brasil, em
virios campos sociais. For ela pode-se ter umna idéia sobre o sofrimento da rmulher em toda a
América Latina.

14. Billy GRAHAM, O casamento e o lar (Sio Paulo: RTM Editora).
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coisa interessante ¢ boa, mas hd muita coisa obscura € simpléria. J4 Neil R,
Lightfool'¥, em suas palestras procura aprofundar-se na exegese sobre 0 assunto. No
entanto, nem um nem outro, ainda que possam ter esla pretensio, podem dar uma
palavra final sobre o tema.

OUs fatos revelam que mesmo entre mil questionamentos a respeito do papel
da muther dentro ¢ fora da igreja, em sua atuacio leiga ou sacerdotal, em seu papel de
mae ou dc mestra, 0 mundo caminha estranhamente dependente da sensibilidade
feminina. Digno de nota é o trabalho da te6loga leiga France Quéré,'® que, discorrendo
sobre a relagdo do instinto no macho e na fémea, denuncia o gosto que o macho tem
de concorrer, guerrear, torturar € matar. NJo nega que este mesmo instinto est¢ja na
mulher, mas nio se realiza em versos ¢ sos, COMO nos homens.

Olhando a contrugio de mundo do ponto de vista religioso, a mulher tem
mostrado fibra, coragem e intrepidez. Do ponto de vista do cristianismo, a questio
toda retoma o "principio” de todas as coisas, Ao enfrentar os cidadaos religiosos de seu
iempo, 0 Mestre Nazareno iembrou-os desse “principio” (Mt 19.4). O apgstolo Paulo
ensing a igreja em termos de unidade do corpo para ressaltar que na relagfio entre 0s
filhos de Deus nao ha diferenga entre homem ou mulher (G1 3.28). Nas perspectivas
sdcio-culiurais ¢ psicolégicas podem ser levantadas muitas diferengas, ¢ em cima de
preconceifos pode-se¢ empreender todo tipo de perseguicio ¢ opressho. Mas na
perspectiva da relagfo do crente com s¢u Senhor, ndo pode haver uma diferenga
sequer.

No final destie século "das luzes", o cristianismo deve ter resposta pronta ¢
certa para questoes que t€m embrutecido nossas mentes € relacionamentos. A Biblia
ressalta a verdade de que idolatria € sexo sempre caminharam juntos. Emt todos os
tempos, 0s mais diversos segmentos socCiais ndo escaparam das grarras malditas da
prostitui¢ao. O cristianismo condenou tal pritica. Mas ¢ verdade, também, que o
proprio cristianismo com sua mensagem revoluciondria de libertagio pelo sangue da
cruz, acomodou-se dentro de ideologias vitorialistas ¢ consumistas, perdendo o vigor
testemunhal.

Quando tomamos conhecimento dos depoimentos sobre a prostiluigio e
outros mecanismos de opressao da mulber, ficamos envergonhados com a passividade
dos crisiaos. Algumas obras sérias denotam a gravidade do problema, como agueia
organizada por Hugues D'Ans.'’” Taivez a comunidade evangélica esteja foriemente

15. Neil R. LIGHTFOOT, O papel da muther: Perspectivas do Novo Testamento (Sdo Paulo:
Editora Vida Crista, 1979).

16. France QUERE, Mulher, els mesma (Sao Paulo, Paulinas, 1987). A obra de Quéré ¢ uma
andlise critica do pensamento eclesidstico sobre a mulher. Faz criticas através da otica da
sociologiz e da antropologia. Sua postura central € contra o pensamento religioso, de modo
especial o dos pais da igreja.

17. Hughes D'ANS {org.), Mulher: da escravidaoe i libertagio (530 Paulo: Paulinas, 1989).
Nessa obra hd vérios relatos e alguns comentdrios muilo importantes. O depoimento "Zona,
nunca mais" merece destaque por mostrar a luta de uma muther ao deixar a vida de prostituicio.
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influenciada pela mentalidade burguesa, da qual fala e escreve Francis Schaceffer. '®
Comunidades inteiras, cercadas de pessods carenies, entram para o espago santificado
ao qual chamam de tlemplo e, completamente alienados da dor € opressio do proximo,
se regalam com “banquetes” ditos gspirituais. Posigio cOmoda. Segundo o ensino
claro do Mestre de Nazaré, ndo se pode compreender uma lAmpada sob o lume, nem
o sal sem o devido uso (Mt 5.13-16).

A discussdo sobre o papel da mulher na sua construgio de mundo religioso
parece-nos vazia de sentido. Nos tempos da igreja primitiva tal discussao foi bem
comprecnsivel. Perfeitamente aceitdvel, E cremos que até aos dias de hoje ndo s6 as
mulheres, mas também os homens estéo enquadrados dentro do aspecto de pureza da
doutrina. Nem um nem outro pode produzir uma doulrina que v4 além da genuina
interpretagdo do evangelho. Tanto um como outro deve ser calado. Diante disso, a
préxis ministerial da muther nos dias modernos ¢ testemunha do avango do cristia-
nismo em sua maturidade vivencial. Dentro desta perspectiva, José D. Soberal e
Duncan A. Reily fizeram um trabalbo muito importante como testemunho histérico.®

s tedlogos que dirigem cofnunidades nfo pedem ignorar ¢ fate de¢ que
grande parte do desenvolvimento do trabalho religioso estd presente as mdos das
mulberes. Se € falo -¢ ndo podemos ignorar- 56 temos um caminho: rever nossa
posigo ¢ reavalid-la a partir do evangelho.

CONCLUSAQ

A conclusao a que chego diante do que tenho exposto neste simples artigo €
a seguinte:

Primeiro: Um estudo sério do texto biblico a partir de Génesis 1, harmoni-
zado com o texto do capitulo 2 que o explicita, nos conduzird, sem sombras de davida,
a uma reavaliagfio do papel da mulher na construgéo de mundo. Encontraremos apoio
inconteste do testemunho escrituristico de que Deus os fez iguais € deu-lhes as mesmas
incumbéncias, A béngio € para ambos. Um € outro se completam. Um e outro se
relacionam para dar plenitude & gloria do Criador.

Segundo: Quando enfrentamos a literatura hebraica dentro do espago do
Antigo Testamento, nfo podemos nos esqueces que todo esse ensino estd dentro da
perspectiva sécio-culiural dos escritores e diante de uma formagao de mundo religioso
que enfrentava as pressoes pagls, sem ainfluéncia de Cristo. O mundo moderno, além
da influéncia benéfica do cristianismo, estd apoiado numa situagio privilegiada pelo
avango cientifico, que tem ajudado em muitos campos, principalmente no da higicne
¢ das relagdes humanas.

18, Francis SCHAEFFER, A igreja do final do século XX (Brasilia: Editora Sido, 1988).
19. Cf. José D. SOBERAL, O ministério ordenado da mulher (Sio Paulo: Paulinas, 1989);
Duncan A. REILY, Ministérios femininos em perspectiva histérica {Sio Paulo: CEBEP ¢
Faculdade de Teologia Metodista, 1989).
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Terceiro: Mesmo que os lextos do Antigo Testamento tenham sido escritos
a partir de um contexto cultural especifico, nfo podemos simplesmente anular seu
ensino. A forga do texto, como tal, continua, embora em determinados casos ndo
podera ser simplesmente transferido para nossos dias. Assim sendo, tanto a mulher
deve estar ligada ac homem, por for¢a da palavra do Criador, como o homem deve
estar ligado & mulher, para que a unidade do Altfssimo nfo se desvie do seu alvo.

Quarto: Nio podemos ignorar o papel preponderante da muiher na cons-
trugéio do mundo religioso desde a antigiiidade. Negar este fato € alienar-se do espaco
hist6rico do passado que serve de base para a construgio do mundo modemo. A jgreja
modema, em sua caminhada, tem chegado 2 um ponto de maturidade perfeitamente
aceitdvel. Os pastores-mestres, que no decorrer da histéria do povo de Deus traba-
lharam continuamente em favor do Corpo de Cristo, podem contar com resultados
incrfveis quanto ao crescimento dos discipulos de Jesus. E claro que a obra s6 teré fim
com o arrebatamento. Mas nio se pode negar que muilos assuntos discutidos -2s vezes
de forma desgastante- estio no plano dos "rudimentos da f¢" (Hb 6.1)..

A questdo que deixo ¢ para uma reflexdo a partir dos fatos que nos rodeiam
€ para uma reavaliago da relagio homem-mulher na perspectiva da construgio dé
mundo, tanto social como religioso. Deixo, também, alguns dados que podem servir
de ponto de partida para o estudo conjunto dentro da refagio homem-muther.

1- De acordo com o ensino apostélico (1 Co 7.3-5), no Ambito do casamento
© marido s¢ entrega 4 esposa e a esposa ao marido. Isso provoca equilibrio e unidade.
A atual desigualdade e opressio da mulher, reiegando-a a um segundo plano no lare
na sociedade, ndo seria fruto do ensino e doutrinag8o por parte de individuos € escolas
biblicas que néo levam em conta a exegese dos texlos e a hermenéutica?

2- A atuagio da mulher na igreja € um fato marcante. O impedimento para
que a mulher receba as mesmas atribuigbes que os homens € uma forma de machismo
ou € resultado do amadurecimento do povo de Deus?

3- A vocagfo de Dieus para o ministério € uma prerrogativa somente para
homens? Como ficam as mogas e senhoras que se sentem vocacionadas € gastam seu
tempo e seu dinheiro preparando-se para a obra do evangetho?
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