ENTENDENDO MELHOR OS ESCRITOS
AOS CORINTIOS*

Yokimi Yuaga**

INTRODUCAO

14 nos acostumamos a aceitar uma série de inlerpretagdes biblicas em relagéo
amulher e seu papel. O problema € que a teologia enquanto produgio humana tem sido
quase que monopolizada pelos homens, sendo eminentemente a expressao forte da
perspectiva masculina. O que ocorre ¢m nossas igrejas € o que Juliet Mitchel
argutamente constata na problemética da identidade da mulher: "A maioria das
mulheres ainda possui uma identidade reflexa, ou seja, vé-se com 0s olhos dos homens
€, para complicar, toda ciéncia criada pelo homem vem reforgar ainda mais esta
identidade que constitui o mal-¢star profundo de todas as mulheres”.

Nés ouvimos os homens falarem do que € "biblico” paraamulher ¢ aceitamos
iss0 como palavra de Deus muitas vezes sem questionar e ver se € realmente islo o que
a Palavra de Deus quer dizer. Uma boa parte da responsabilidade pela falta de
equitibrio entre masculino e feminino na vida de nossas igrejas cabe a nds mulheres,
que temos sido omissas na reflexfo teoldgica. Nao que, pelo simples fato de serem
homens, 0s tedlogos sempre dario o seu parecer de [orma tendenciosa, Mas frequien-
temente nossa prépria compreensio do papel da muther vem carregada de precon-
ceitos, onde o machismo assume a sua postura "sagrada™ na palavra de muitos
pastores. NGs mesmas, em muilos ¢casos, introjelamos esses conceitos € temos muita
dificuldade cm trabalhar certas questoes com mais autonomia ¢ desenvoliura,

Por isso € necessdrio que nés mulheres nos descubramos também como
sujeitos que pensam e que buscam na Palavra do Sephor caminhos de obediéneia e de
maior compromisse com Cristo e seu Corpo. Oxald esta pesquisa sobre a mulher nos
cultos gregos € na [greja possa indicar ponios de referéncia para isto.

* Extraido de: Auxiliadora idénea. Consideracdes sobre a mulher, na perspectiva de
auxilindora iddnea, com certa énfose na vida eclesidstica. Trabalho apresentado a Igreja
Evangélica Holiness como requisito parcial para a ordenago para o ministério pastoral. Belo
Hotrizonte, abril de 1991.

** Yokimi Yuaga € obreira na Igreja Evangélica Holiness de Belo Horizonte. Graduou-se
bacharel em teologia pelo Semindrio Teoldgico Batista Equatorial, de Belém, PA, e atualmente
cursa filosofia na UFMG. Enderego atual: Rua Rocha Lagoa, 298 - 31150 Belo Horizonte MG
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A MULHER NOS CULTOS GREGOS E NA IGREJA

Ao ler um texto bfblico € preciso ter certa nogo do espago histérico, social
e cultural cm que foi escrito. Quando, quase na eatrada do século XXI, lemos que s
mulheres de Corinto € recomendado que se manienham em siléncio, que ndo fagam
perguntas em piiblico mas depois particularmente ao marido, logo reagimos a partir
dos nossos padrées modernos € duvidamos que o cristianismo realmente lrouxc a
mulker para um plano melhor... Mas se examinamos o texto com mais cuidado, dentro
do conlexto em que foi escrito, podemos encontrar informagdes muito intcressantes
¢ descobrir o que estd por trds daquela discusséo.

Na sociedade grega, segundo Richard e Catherine Kroeger,! homens e
mulhcres nflo comiam juntos nem dividiam o mesmo quarto de dormir. Os homens
passavam a maior parte das horas noturnas fora da casa onde as esposas ficavam
confinadas. Aristéicles fata que a muiher ¢ inferior ao homem em virtude e coragem
e, portanto, nio podia ser uma companhia 2 altura para ele.? Inclusive a homossexu-
alidade assumida pelos gregos tinka também este sentido de buscade uma relagfio com
alguém que fosse do mesmo nivel. Os homens velhos educavam a mente ¢ a virtude
de sews "adolescentes favoritos”, enquanto suas mulheres permaneciam na ignordncia.
Ao contrério desta situagfio, Paulo encorajou as esposas a fazerem perguntas € 0s
maridos a discutirem as coisas de Deus com elas. Na mentalidade paulina, se um
membro ¢ deficiente o resto do corpo sofre com ele. Paulo rejeitou a segregacho de
homens ¢ mulheres num mesmo culto, ao contrério do judafsmo da €poca; deu
prescrigoes igualitérias para o casamento ¢ insiste que cada parte (homem e mulher)
pode encontrar a satisfagfio de suas necessidades erdticas no outro. Contra a justifi-
cagdo da homossexualidade baseada na inferioridade da mulher, Paulo fala que cla foi
cspecialmente criada para satisfazer as necessidades espirituais, emocionais ¢ fisicas
do homem como companheira,

No primeiro século da era cristd, Corinto se encontrava numa crise de
identidade dos papéis sexuais e havia debates vigorosos sobre 0 mériio da homossexu-
alidade e da heterossexualidade. Na €poca do império Romano encontramos pessoas
se questionando: que opgao farei como ser sexual? Com que sexo vou estabelceer uma
relagfio significativa? Tm alguns culios pagios, inclusive, era comum a troca dos
papéis s¢xuais, com o uso de vestimentas proprias do sexo oposto. No mundo greco-
romano parece haver maior evidéncia de homens assumindo a roupa feminina do gque
¢m oulros povos vizinhos.

A troca dos papéis sexuais também era um falor significativo na adoragio a
Afrodile. As mutheres 4s vezes raspavam a cabega em honra & imagem de Afrodite,
que tinha ao mesmo tempo 6rgho feminino e masculino. Marie Delacourt identificou

1. Baseamos boa parte do que segue em: Richard € Catherine KROEGER, Christian men and
women, then and now: Pandemonium and silence at Corinth (The Reformed Journal, p. 6-10,
jun. 1989) e Sexug] identity in Corinth: Paul faces a crisis, 1989.

2. Cf. A politica, de Arisidieles.
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em torno de quinze vasos onde aparece a figura de homens com barbas e com irajes
femininos ¢ mutheres disfargadas em homens. Esla prética foi proibida no Antigo
Testamento (cf. Dt 22.5).

E dentro deste contexto que encontramos Paulo escrevendo para os corintios
sobre a diferenciacio na aparéncia pessoal entre homens e mulheres no servico
durante o culto (1 Co 11.1-16).

Corinto foi uma cidade grega, mas segundo alguns autores, ela pode ser
considerada a menos grega porque ¢ra uma cidade cosmopolita por exceléncia. O
comércio era prdspero e recebia influéneia de vérios povos. Uma das religides de
origem bérbara, mas que foi assumida posteriormente pelos gregos, foi o culto a
Dionisio (Baco). Segundo Kroeger, Corinto antiga (antes de ser reconstruida pelos
romanos) era o centro do culto a Dionfsio. £ interessante entender melhor este culto,
especialmente no que se refere ao espago que a mulher ocupava nele, e ver também
os problemas sociais que resultavam disto.

Fernando Melro diz que o "culto dionisfaco comega por ser uma religido
mistérica cuja iniciagfo € reservada as mulheres, sacerdotisas de Baco.” Nas bacantes,
Euripedes nos traz informagdes sobre esta questdo. Penteu, rei de Tebas, Lraz noticias
ao seu pai Cadmo:

Andava eu ausente da nossa terra € chegam-me agora aos ouvidos os tristes
acontecimentos passados na cidade. Dizem que as mulheres abandonaram as
casas, a pretexto das Bacanais, € que andam a correr pelos escuros montes,
clamando em coros que prestam culto a uma pova divindade, um certo
Dionfsio. No meio dos tfasos, encontram-se vasos cheios de vinhos; aqui e
acol, as mulheres ocultam-se em sitios solitdrios onde se entregam aos bragos
dos homens, como se fossem Ménedes a oferecerem sacrificios.?

Baco/Dionfsio foi imensamente popular entre as mulheres, especialmente
porque o culto a ele dava &s esposas gregas enclausuradas nas suas casas a opor-
tunidade para safrem ¢, sob a compulsdo divina, se liberarem para a hospitalidade
sexual. Elas ficavam possufdas pelo éxtase da forga dionisfaca e safam pelos campos
realizando feilos extremamente selvagens, atos que nem os homens em suas cagadas
faziam: estragalhavam até animais com suas préprias mios e dentes. A tradigio diz
que as mulheres durante o culto dilaceravam animais novos € 0s comiam quentes,
recebendo assim nelas a vida de deus. .

Nasociedade grega e romana, de acordo com a Vida de Plutano, Sélon junto
com Epimenides tinham estabelecido leis com o propésito de freiar os excessos do
culto das mulheres. Houve um esforgo especial para restringir as orgias noturnas das
mulheres com os homens. H4 considerdvel evidéncia, segundo Kroeger, que houve
muitos esforgos legais para fazer um controle do comportamento da éxtase feminina
na sociedade greco-romana. E existem evidéncias de que muitos destes esforgos

3. Euripedes, As bacantes (Lisboa: Editorial Inquérito), p. 26.
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falharam. Islo mostra como deve ter sido importante para a igreja primitiva que o
comportamento de suas mulheres nao fosse considerado reprovado de acordo com os
padrdes da lei, para que os cristios ndo fossem acusados pelos ndo-cristios de
comportamento baquico.

O véu, os cabelos em ordem e a submisso das mulheres cristas significavam
harmonia com o marido € seu lar, e a inobservincia disto, o contrério. O cristianismo
trazia algo de inovador: homens e mulheres eram incorporados num mesmo culto e
nem o homem nem a mulher eram independentes um do outro.

Paulo, ao falar do casamento, fala a uma sociedade grega profundamente
assentada no ¢dio € no medo da prevaléncia da muther, segundo Kroeger. A mitologia
¢ cheia de figuras maternais ameagadoras, ao mesmo tempo humanas ¢ divinas.
Medéia mata scus filhos; Hera, a deusa-maie, visita os mortais com morte € desgraga.
Um jovem diz a Sécrates que ele prefere a ferocidade das bestas do que a de sua mie
(Xenofontes). Philip Slater fala que a mie rebaixada, emocionalmente ¢ sexualmente
ndo bem resclvida, tende a desabafar sua hostilidade especialmeate sebre o filho
homem. A répugnincia cra tio grande que em certas iniciagbes de religides misterio-
sas os homens rastejavam através de um tnel de pedras para simbolizar o "novo’
nascimento" nfdc dependente de mulher. Paulo refere-se ao ponto crucial desta
dificuldade: a dependéncia entre homem ¢ mulher no processo de nascimento (cf. 1
Co11.11-12).

Contrastando com o culto a Dionfsic que era pela via da frenesis, pelo sair-
se de si mesmo, pelo €xtase, a mensagem de 1 Corintios mostra que o cristdo precisa
do autocontrole sob a influéncia do Espirito Santo. Esta € basicamente a tbnica de 1
Corintios 14.26-40. Muitos queriam falar em linguas ao mesmo tempo, mas Paulo
insiste que scjam apenas duas ou trés pessoas, € que falem sucessivamente havendo
quem interprete. Se ndo houver intérpretes, etas devem se manter caladas na igreja. No
caso de profetas, podem ser dois ou trés, mas caso venha revelagio a alguém gque
estiver sentado, entdo o primeiro deve calar-se. Os profetas também devem ter
autocontrole.

E dentro desta temética de autocontrole que as mulheres sdo aconselhadas a
s¢ comportarem segundo a determinagao da lei. Embora as tradugbes sejam raramente
as mesmas, 0 mesmo verbo grego hypotasso € usado nos versfcuios 32-34 signifi-
cando organizat-se, arrumat-se. Segundo Kroeger, 0 versfculo 34 seria literalmente
traduzido por: "As mulheres se controlem, como a lei também diz". Como o
comportamento das mulheres tendia & ser mais desenfreado € selvagem do que o dos
homens, que conheceram préticas religiosas mais bem "comporiadas", algumas regras
tiveram que ser adicionadas. Conforme ja foi mencionado anteriormente, aquele que
falava em linguas sem intérprete era aconselhado a se manter em siléncio, tal como o
profeia quando algum outro desejava falar. Ndo era uma proibigio completa para csses
individuos ndo compartilharem seus dons, mas uma instrugfo para que tudo pudesse
ser entendido e pudesse ser proveitoso. Era recomendével que apenas uma pessoa por
vez compartilhasse sua revelagio, € isto somente se a mensagem fizesse sentido para
a congregacio.
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A segunda €nfase importante neste capitulo 14, scgundo Kroeger, € a
inteligibilidade. Paulo preferia falar cinco palavras compreensiveis do que dez mil que
ndo pudessem ser compreendidas. Ele aconselha que todos os elementos que nio
fossem compreensfveis fossem silenciados. Deniro deste contexto podemos entender
arccomendagio: "as mulheres permanecam em siléncio nas igrejas, porque a elas nio
¢ permitido falarem™. Segundo Kroeger, ndo significava que a mulher néo pudesse
orar ou profetizar (cf. 1 Co 11.5) desde que ela observasse o decoro; tampouco
implicava que a recomendacio de manter o siléncio aos que falavam em linguas fosse
uma proibigfo absoluia ao {alar em linguas (14.39).

O verbo usado para designar a fala proibida das mulheres € o lalein.
Primariamente ele se referia A expressao vocal mais do que a um enunciado com
sentido. O termo € usado repetidamente no capilulo 14 para descrever a fala em
linguas. Phrynichus definiu o termo como "falar coisas insensatas", A palavra ¢ usada
para lagarelice, bisbilhotice, balbucio, som animal € miisica instrumental. Durante o
perfodo cléssico do grego, ela foi usada para designar a fala que despreza o serso.
Debrunner, escrevendo no Kittel-Friedrich Theological Dictionary of the New
Testament, diz: lalein pode também ser usado objeltivamente como fala quando for
mais uma referéncia ao som do que ao sentido. A que espécie de locugio Paulo pode
estar se referindo? Kroeger nos sugere: havia muitos tipos de vocaliza¢iio nos ritos
exidsicos e, em certos rituais pagaos, o gritar frenético era esperado das mulheres e era
considerado um ingrediente necessirio para o culto.

A palavra lalein ¢ fundamentalmente urna palavra onomatopéica. Os gregos
gritavam “alala" nos cultos € na guerra e personificavam Alala como deidade. Era a
mesma fala repetitiva e sem significacio na oragfio pagd que Jesus descreveu em
Mateus 6.7 "(...) porque presumem que pelo seu muito falar serdo ouvidos”, O novo
padréo de adoragfo cristd oferecia mais dificuldades para ser adotado pelas mulheres
do que pelos homens porque elas ndo tinham conhecido ritos mais organizados como
de Apolo ou Zeus. Para a maior parte delas, arcligiosidade tinha que ser acompanhada
por extravaglncias de toda a sorte. Agora muitas mulheres precisavam aprender que
elas nao eram purificadas pelos seus gritos, mas pelo sangue de Cristo € pela lavagem
da purificacfio da 4gua pela Palavra. Eraimportante que o culto cristfio se tornasse algo
com sentido, .

Como dissemos anteriormente, as mulheres foram encorajadas a questio-
narem seus maridos em casa, porque a elas era normalmente negada a oportunidade
de educagao, enquanto os homens podiam participar em todos os tipos de debates
teoldgicos e filos6ficos. As questdes deveriam ser perguntadas em casa para que a
conversa nio interrompesse a cerimonia religiosa.

As mulheres também nio podiam tagarelar ou cochichar com outra mulher
durante o culto. Isto certamente era uma grande tentagio porque as mulheres gregas
eram confinadas em suas casas. A sugestio de Kroeger "por isto € desonroso para a
mulher tagarelar na igreja" talvez nés pudéssemos acrescentar: "ou no corredor da
frente da igreja, ou no telefone..." Mas nio serd 0 mesmo aplicdvel para 0 homem?
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DESAFIOS QUE TEMOS PELA FRENTE

E preciso comegar um didlogo, do qual os homens também fagam parte, sobre
as formas de se recuperar o companheirismo idéneo do feminino, uma vez que a
maioria das organizagbes sociais, inclusive 2 eclesidstica, sfio fortemente dominadas
pelos homens, quando niio monopolizadas por eles. £ preciso que eles percebam esta
unilateralidade como uma perda pata a humanidade, inclusive como uma perda para
que os valores do Reino se fagam mais visfveis entre nés.

E preciso também trabalhar com a mentalidade das mulheres. Algumas
reagem bastante negativamente aesta postura de maior igualdade damulher, inclusive
igualdade de chances para exercer uma profissio. Muitas dessas mulheres, ao criarem
sews filhos, fazem a cabega dos "futuros machdes” (no mau senlido da palavra, &
claro!). Déo certos privilégios aos meninos simplesmente pelo fato de serem meninos
¢ n80 meninas. Elena Belotti localiza bem esses "machfes” € suas conseqiéncias:

Que pode deduzir de positivo um homem de arrogante presungio de que
pertence a uma casta superior s6 porque nasceu do sexo masculino? Sua
mutilagio € tho catastréfica quanto a da menina convencida de sua inferiori-
dade pelo simples fato de pertencer a seu sexo. Com isso fica deformado o seu
desenvolvimento como individuo e sua personalidade se empobrece, prejudi-
cando a sua vida em comum. *

Existem estruturas psicologicas que impedem a mulher de buscar o seu
préprio crescimento, e inclusive de desejar uma posicgiio de igualdade mais justa
dentro do mundo dos homens. Fomos "treinadas" para aceitar que o lugar da mulher
€ somente O seu lar:

Estas estruturas psicolégicas levam a pessoa do sexo feminino a viver com
sentimento de culpa frente a qualquer tentativa para inserir-se no mundo da produgio,
e a sentir-se {racassada como mulher se adere a esse mundo, ¢ 2 sentir-se fracassada
como individuo se escolhe, ao contrério, realizar-se como mulher.

Gostarfamos de achar caminhos de amadurecimento como pessoas € ndo
fugir diante dos desafios que encontramos pela freate. Algumas vezes nfo tomamos
nenhuma atitude esperando que um homem (ndo importa se menos capacitado que
nés) assuma as coisas... O resuliado disto € um sentimento de frustragio e ao mesmo
tempo de irritagio com Certos eIros que vemos na pessoea que assumiu a lideranga. E
preciso que ndés mulheres busquemos caminhos de crescimento e assumamos o0s
desafios que iremos encontrar. E preciso rever nosso processo educativo -princi-
palmente aquele que se d4 na igreja com base em leituras viciadas de textos biblicos-
para que homens ¢ mulheres sejam educados para a complementiariedade € o
companheirismo a fim de que a imagem de Deus seja melhor visualizada em nossas
igrejas.

58 BTeol., 5(16) agosto/1991



Na reflexdo teolGgica, onde os homens 1ém sido bastante solitdrios. também
¢ precise buscar formas adequadas para que o companheirismo idonco com as
mutheres s¢ja vivenciado, e se veja mais concretamente a realidade descrita em
Galatas 3.28:

Dessarte nao pode haver judeu nem grego: nem escravo nem liberto; nem
homem nem mulher, porque todos vés s0is um em Cristo Jesus.
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