REDENCAOQ: ONDE?

Hze Zirbel*

INTRODUCAO

Um dos capitulos mais dificeis ¢ fascinantes da vida dos scres humanos € o
que diz respeito aos seus relacionamentos. Quem de nds ndo possui histrias para
contar, ristes ou alegres, de gléria ou desespero, resultantes de nossos relacionamen-
tos? Lares confusos ou desfeitos, natureza destruida ou poluida, guerras, suicidios etc.
$30 provas concretas da dificuldade que lemos em relacionar-nos com tudo o que nos
cerca.

Certa vez tive em minhas maos um liveo cujo tftulo € capa me atrairam: Das
Zerbrochenes Bild (A imagem quebrada). Vieram-me & mente algumas perguntas. O
que quebrou? Quem quebrou? Quem conserta?

Karl Barth defendeu a tese de que o ser humane € um ser-em-companhe-
irismo, capaz de uma interagfo genuina com Deus ¢ o/a outro/a, o que o distingue dos
demais seres criados ¢ o torna imagem de Deus (Imago Dei). Deus em seu préprio ser
nao seria um Deus "solitarius", mas "irjuno”, ou seja, em relagao. Conscqiieniemente,
um ser 4 imagem de Deus nfo poderia ser "homo solitarius™!.

Seguindo este raciocinio de Barth, pode-se dizer que a imagem quebrada estd
onde hd quebra de relacionanmtentos. Nos primeiros capitulos de Génesis encontramos
um testenunho acerca da crisgo e queda dos seres humanos. Podemos observar que
hé, ap6s a queda, uma quebra de relacionamentios entre seres humanos ¢ Deus, dos
seres humanos entre si € deles com & natureza,

No entanto, uma nova ¢tapa surge na histéria humana, e a igreja passa a
pregar que Cristo € o restaurador de todas as coisas. Teriamos entdo a resposta 2
inocente pergunta acerca de quem conserta. Mas o que Cristo realmente restaura?
Talvez pudéssemos mergulhar textos biblicos a deniro em busca de pérolas que nés
mesmos podemos estar atirando 20s porcos, em busca de uma resposta a pergunia pelo
tipo de relacionamentos humanos que Cristo reestabelece.
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membro fraterno da FTL-B. Ela é uma das organizadoras da consutta A relagiio masculino-
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I - REFLEXOS DA QUEDA

Antes de colocar Génesis 3 ante nossos olhos curiosos, precisamos ler em
mente o que o antecede. Dias cheios de atos e palavras criadoras, dias cheios de "coisas
boas".

Génesis 1 termina, ¢ poderiamos dizer que a palavra chave, no que diz
respeito aos scres humanos €: parceria, igualdade (de valores, dircitos € deveres).
Génesis 2, o dilema do Homo solitérius (que segundo a reftexiio de K. Barth nfo estaria
refletindo a imagem de Deus), nos diz que a realidade do homo solitérius nfo era boa
perante Deus e que este resolve entdo allerar esta realidade criando outra, na qual
houvesse auxflio idéneo (que correspondesse): a realidade do ser humano sexu-
almente distinto, como homem e mulher.?

Ap6s os othos de ambos s¢ abrirem (v. 6-7), surgem os primeiros reflexos da
“queda”:

*percepgio da nudez (fragilidade) e busca de solugdes préprias (sem Deus) (v. 7);
*fuga das manifestagdes de Deus € medo (v. 8-10);

*desvio da pergunta direta pela "desobediéncia” (jogando a culpa por sobre outro/
a) (v. 11-13);

*maldi¢do para a cobra (v. 14);

*inimizade prolongada (luta) entre os descendentes da mulher € 0s descendentes
da cobra (v. 15);

*dores do parto € dom{ntio masculino {(v. 16);

*maldigfo para a terra e sofrimento/fadiga na obtengio dos alimentos (v. 17-19);
*Adao d4 o nome a mulher (v. 20),;

*retirada do Eden (v. 23).

Sistematizando-o de outra forma, pode-se dizer que hd uma alteragfio de

relacionamentos em Lrés nfveis:
1yecom Deus: medo, fuga (v. 8-10), busca de solugdes préprias sem o auxilio de Deus
{v. 7), desvio de responsabilidade (v. 11-13), afastamento da presenga divina (v. 23).
2)com a natureza: dores (v. 16), matdigio para a terra, fadigas e morte (v, 17-19),
interdigio ao Eden (v. 23), luta continua entre a mulher ¢ a serpente (descendentes).
3)dos seres humanos entre si: irresponsabilidade um frente ao outro (v. 11-13),
dominagdo (v. 16-20).

De alguma forma, a situagfo cadlica em que se encontra o mundo atual
cspelha a dificuldade de relacionamentos nestes trés nfveis. O livro de Génesis quer
testemunhar que houve uma quebra do sistema de governo comunitério entre Deus ¢
sua criagio.

O que Jesus Cristo representa para uma realidade de dominagio, falta de
respeito e f€7

2. E importante observar que o termo para "auxflio” em Génesis 2 (ezer) nio implica em
hierarquia de poder. O mesmo termo € usado dezenove vezes no Antigo Testamento, quinze
delas para falar do auxilio de Deus, que se solidariza com o povo e vem em seu auxilio de forma

poderosa.
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2 - JESUS CRISTO E A RESTAURACAO

Desde o surgimento do cristianismo, j4 na igreja primitiva, se afirma a
redengao trazida por Cristo & realidade humana pdés-queda. Romanos 5.12-21 disserta
sobre Adao e Jesus Cristo, afirmando que nacruz de Cristo a humanidade de Addoesté
superada.

J4 no antincio do anjo a José, no primeiro evangelho, se diz dEle: "salvard o
povodos seus pecados” (Mt 1.21). Romanos 5.15,18b diz: "se pela falla de um s6 todos
morreram, com quanto maior profusio a graga de Deus e o dom gratuito de um s6
homem, Iesus Cristo, se derrama sobre todos (...} do mesma modao, da obra de justiga
de um 56 resuitou para todos justificagio que traz vida”, Indmeras pardbolas falam da
agao salvifica de Cristo que veio buscar ¢ salvar o perdido (1c 19.10), ndo para julgar
mas para salvar o mundo {Jo 3.17).

Jodo Paulo {1, em sua encielica O Redentor do homem, sfirma:

"Em lesus Cristo, o mundo visivel, criado por Deus para o homem -aquele
mundo que entrando nele o pecado, foi submetido & caducidade- readquire
novamente o vincelo originério com a mesma fonle divina da sapiéncia e do
amor”?

Afirmagdes semelhantes também sfo encontradas nas demais igrejas de
conlissdo cristd. No entanto € possivel observar, ao longo da histdria do cristianismo,
gue alguns dos aspectos da gueda sfo, por assim dizer, cncarados como menos
importantes (quando sio cncarados ¢ nao deixados simplesmente de lado).

Colossenses 1.20 nos diz que "havendo feito a paz pelo sangue da sua Cruz,
por meio dele (Deus fez com que) reconciliasse consigo mesmo tedas as coisas, quer
sobre a terra, quer sobre os céus”. Romanos 5.20 afirma: "onde abundou o pecado,
superabundou a graga”. Talvez fossc importante perguntar As igrejas de hoje no que
realmente acredilam: numa restauragio parcial ou numa restauragio total, que redima
todos os reflexos da queda. Ha muita celebragio da vitdria de Cristo sobre a morte €
0 pecado, porém, muif¢ pouco se celebra a restauragio dos demais relacionamentos.

Nossa teologia precisa, pois, caminhar numa dire¢8o que busque a satide total
da criagio de Deus, numa tenlativa de auxiliar na cura dos relacionamentos marcados
por uma "queda” constante. Encontramos em Cristo 0 modelo para as agoes ¢ fé
cristiis, Como Cristo agiu em relagio a estes aspectos mais esquecidos da queda?

2.1 - Cristo e a relagdo homem-mulher

Vejamos primeiro a questfio da hierarquia entre o homem e a mulher.

A Palestina de Jesus € marcada pela discriminagio da mulher em favor do
homem. Uma forte visdo de que Eva cra a culpada pela "queda” era corrente no

3. Jodo PAULO I, O redentor do homem: Carta enciclica (So Paulo: Loyola, 1979}, p. 14-
5.

ot
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judaismo da época.® O judafsmo helenfstico traz muitos exemplos de cnunciados
negativos acerca da muther. A afirmagio de Josefo de que a mulher € inferior ao
homem em todos os sentidos ¢ por isso lhe deve obediéncia® ¢ tipica da época.
Também no judafsmo rabinico existia o conceito de inferioridade da mulher.

A mulher enconirava-se no mesmo nivel das criangas e dos escravos, sem
direito, em julgamento, a ter seu testemunho equivalente ao de um homem. Fildo,
Jjudeu helenista, era da opinifio de que as reunides de cardter pablice ndo convinham
s mulheres® Também no templo o acesso das mulheres ao 4trio era com os pagdos e
ndo podiam fazer a leitura durante o culto. O ensino da tord a uma muther era raro. De
certa forma, a sempre presente exaltagio da mulher como esposa e mae era uma
espécie de tentaliva de preservagio e corregdo diante de uma imagem tdo negativa.

Dentro do helenismo podia-se observar uma certa abertura para a mulher,
principalmente no estoicismo, mas sua influéneia sobre a realidade social era bastante
resirita.

Podemos resumir a situagao da mulher na época de Jesus dizendo que o seu
lugir erd em casa, sob a autoridade-da homem (pai ou marido). Num contexto assim,
as a¢Oes de Jesus para com as mulheres ¢ outros desprezados de seu tempo tomam-se
dignas de observagéio:

* Dizer a Marta que Maria fora mais esperta ao preferir ouvi-lo a participar
das atividades domésticas (como seria o seu dever de "mulher™) é, de certa forma,
dessacramentar 1ajs atividades (Lc 10.38-42). A forma com Maria o ouve, "sentada
a0s seus pés”, € tipica das escolas rabinicas (At 22.3). Nao sdo s6 as palavras dirigidas
a Marta que chamam a atengdo, mas também o falo de Jesus falar com duas mulheres
que no sdo da sua familia e "ensinar-lhes".

* Quando L4zaro morre, Marta deixa claro o quanto de teologia ela conhece
€ 0 quanto conhece Jesus, ao afirmar: "Senhor, se estivesses aqui meu irmfo nfo leria
morrtido. Mas ainda agora sei que tudo o que pedires a Deus, Ele te concederd (...) sci
que ele ressuscitard na ressurreigdo po Hltime dia (...) Senhor, eu creio que ta és o
Criste, 0 Filho de Deus que vem ao mundo” (Jo 11.20-27). Também Jesus diaioga com
ela e the diz que Ele € a ressurreigio e a vida. Marcos 3.35 cita Jesus colocando homens
¢ mulheres no mesmo nivel, de irméos e irmas, em sua familia. Na discussio sobre
o divércio (Mc 10.1-11) encontrames Jesus afirmando que o repddio das mulheres era
resultado da dureza do coragho humano. Deus os havia criado e unido. Esta referéncia
a criagfio e & unido em Génesis evoca uma visio de igualdade -jamais de hicrarquia-
que néo deveria ser quebrada pelo homem.

* A promogdo do amor a0 proximo como o segundo maior mandamento ¢ a
admoestagio para que "ludo 0 que quereis que as pessoas vos fagam fazei-o vds a elas,

4. Cf. Jesus Siraque 25.24: "0 inicio do pecado procede de uma mulher, e por sua causa todos
nés morremos."

5. Contra Apionem, 11,24,

6. Erhard 5. GERSTENBERGER ¢ Wolfgang SCHRAGE, Homem e mulher {Sio Leopoido:
Sinodai, 1981), p. 85.
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pois esta € aley ¢ os profetas” (Mt 7.12) mostram que o dominio de uma metade daraga
humana sobre a putra ndo cabe nos parfimciros de Cristo.

* Jesus se apresenta olerecendo salvagio atodos, em especial aos sofredores
e desprezados, oprimidos ¢ rejeitados (Mt 11.28; Mc 1,32, ML21.31). O dito de Jesus
apresentado em Mateus 21.32, segundo o quat publicanos € merctrizes precederiam a
muitos no Reino de Deus, possivelmente deve ter sido um dos mais escandalosos para
a época.

* Em Jodo 4.27 nos € dito que até os discipulos se admiravam que ele
conversava com um mulher. A Biblia apresenta inimeros exemplos, principalmente
pardbolas, gue demonstram que Jesus dispendia a mesma atengfio, tanto para homens
como para mulheres: de um lado um amigo inoportuno (Lc 11.5ss), de outro a viiva
impertinente (Lc 18.15)Y; de um lado a ovelha perdida (Lc 15.35), de outro a dracma
perdida (Lc 15.8ss); de um, o grao de mostarda, de outro, o fermento (Mt 13.33). E
assim como Zaqueu € filho de Abrado (Lc 19.9), a mulher enferma também o € (1.c
13.18).7

* Hadiversos textos que relatam acerca do convivio entre homens ¢ muiheres
no grupo de Jesus (Lc 8.1-3). Com Gerstenberger ¢ Schrage pode-se dizer que "a
presenga de mulheres cntre os seguidores mais proximos de Jesus ¢videncia quao
corajosa ¢ despreocupada mas a0 mesmo iempo cstranha e impossivel para um rabi
(mestre), € sua atitude para com as mulheres" ®

Destes exemplos se¢ pode ver claramente que a visdo hierdrquica de rela-
cionamentos entre homens e mulheres, espelhada em todo o Qriente, inclusive no
judaismo, ndo € encontrada nas atitudes € ensinamentos de Jesus. Ao contririo, sua
forma de relacionar-se com mulheres estava sempre a empurrd-las para fora desta
relagho de domfnio, igualando-as ¢ equiparando-as aos homens.

Outro detaihc a ser obscrvado nesta relagio homem-mulher diz respeito aos
filhos.

Em Génesis 3.20 € relatado que Addo d4 um novo nome & mulher. Até entdo
cla s¢ chamava varea {ishshad), porque do vario (ish) fora tirada; agora Adao da-lhe
o nome de Eva (mie de todos os viventes), da mesma forma como ¢le antes dera nome
aos animais. O homem comega cedo a impor seus desejos sobre ela, rompendo 0
relacionamento inicial, em que Dueus havia ordenado (Gn 1) que ambos fossem
respoasdveis por encher a terra ¢ cuidar dela. Encher uma terra desabitada traz
implicagbes maiores do que somente procriar; € necessdrio zelar pelas vidas geradas
para que sobrevivam.

Em que implica ¢sta alteragdo de nome? A histéria da grande maioria dos
povos que se seguiram a Adfio mostra uma propensdo a delegar as mulheres o cuidado
dos filhos. Os homens, para nfo dizer que ndo fazem nada, assumem osustento da casa
¢ um pouco de atengao aos filhos uma e oulra vez. Parece que Addo deseja livrar-se
do papel de "pai de todes os vivenles" e ficar apenas com a fungfio do dominio.

7. 1dem, ibidem, p. 92.
8. Idem, ibidem, p. 95.
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Como Jesus lidou com o assunto?

* lucas 11.27-28, conta de uma muther que, aproximando-se de Jesus,
exclamou: "Bem-aventurada aguela que i concebeu € 0s seios que te amamentaram”.
Jesus respondeu prontamente: *Antes so bem-aventurados os que ouvem a palavrade
Deus ¢ a guardam”. Sabemos que os homens tinham maior acesso 4 "palavra de Deus”
na Palestina antiga. No entanto, a prdtica de Jesus mostra que também as mulheres
tinham acesso a esia palavra na pessoa dele mesmo, o que tornava homens ¢ mulheres
bem-aventurados, nfo pela maternidade ou paternidade, mas pela palavra ouvida ou
praticada.

* O texto de Maria e Marta também nos faz pensar de forma diferente no que
diz respeito as prioridades de uma mulher.

* Marcos 3.31, aplicado & famfilia, & um texto duro. A méic de Jesus e 05
demais familiares querem falar com ele; Jesus, no entanto, diz que sua familia € mais
ampla do que aqueta: sua famflia inclui todos aqueles que servem a Deus e nela todos
580 iguais, incluindo as criangas, afinal também "delas € o Reino dos céus” (Mc 10.14).
Seu conceito de famflia nfo implica em hierarquias e enclausuramento, onde uns
acham-se no direito de reger a vida de oulros.

* Em Jo#o 19.26-27 Jesus aparece dizendo a sua mae ¢ ao discipulo amado
que tomem-s¢ um ao outro como mie ¢ filho. A relagio familiar € ampliada. O préprio
ap6stolo Paulo cita a mie de Rufo como sendo sua mée também (Rm 16.13).

* Na edigio de Marcido Jesus € acusado de levar mulheres € criangas
separacao® Na verdade, ha muitos textos onde Jesus relativiza as relagoes familiares,
a0 dizer que veio contrapor o pai 40 filho, a filha A sua mae (Mt 10.35ss; Lc 12.52-53),
ou quando diz ao filho que quer enterrar scu pai antes de segui-lo, que deixe 0s mortos
cnterrarem 08 seus mortos (Mt 8.21ss).

O que os autores deste tipo de acusagio ndo perceberam € que Jesus ensinou
€ vivenciou uma nova forma de se¢ relacionar. O mandamento de honrar pai e mie
continua valendo (Mt 15.3ss); a obrigagio de zelarem pelos seus filhos tampouco €
suprimida. Mas no Reino hé coisas maiores a serem feitas. As relagoes humanas entre
sisfio importantes, o amor aberto atodos € o almejado, tanto por parte de homens como
de mutheres.

A forma de Jesus reldacionar-se com Deus e vice-versa tem muito a nos
ensinar.como familias. Jesus chama Deus de Pai (sem deixar de atribuir-lhe carac-
leristicas de mae), ¢ como Pai, Deus € misericordioso (Lc 6.36), tem um rcla-
cionamento profundo com seu fiiho a ponto de ser conhecido por ¢le com a mesma
intensidade que ¢le préprio conhece seu filho (Le 10.22): "Como o Pai me conhece e
eu conhego 0 Pai" (Jo 10.15). O Paj d4 a ele antonomia e lhe entrega tudo nas mios,
ou s¢ja, confia nele (Jo 3.35; 5.20). Deus € um Pai que "est4 sempre af” e € a ele que
o filho entrega o seu espirito na hora da morte (Lc 23.46). Jesus passou muito tempo
falando com o Pai, em oragio. O Pai nfo fazia acepcio de pessoas, fazia chover sobre

9. Cf. René PADILLA, A relagio homem-mulher na Biblia (Boletim Teolégico, Porto Alcgre,
5 (17):5ss, set. 1991).
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justos e injustos, sobre bons e maus (Mt 5.45); era um Pai amoroso.

Disto tudo que Jesus ensinou e vivenciou no seu relacionamento pode-se,
portanto, aprender claramente duas coisas: Primeiro, que filhos ndo sao propriedade
dos pais nem sio delegagao das méaes. Filhos sdo irméos na f€, parte do Reino.
Segundo, as criangas sdo responsabilidade de toda a comunidade, de homens e
mulheres, que s3o chamados a partifharem também a tarefa da procriagio da
humanidade.

Desta maneira Jesus, com sua vida ¢ suas palavras, restaura o propdésito
original de Deus de uma simetria nos relacionamentos humanes. Tanto entre homens
e mulheres como entre pais € filhos (e outros que se poderia enumerar), Jesus
desconhece preceitos historicamente determinados que quercm justificar 0 domfnio
de uns sobre outros. Deus 0s criou iguais e para ele, Jesus, esta € "a lei e 0s profetas”.

2.2 - Jesus e a natureza: a problematica da subsisténcia

"Quando Deus diz ao ser humano: 'maldita € a terra por tua causa’, ndo< um
castigo que Deus inflige com raiva, mas sim uma lei natural que Deus conhece e
anunciz, como o fisico prev€ que uma pedra abandonada a si mesma, seguramente
caird sobre a terra que a atrai”.!” Toda a vida que Deus criou € aparentemente
interligada: Se ndo houver colheita, hd fome. A natureza partilha daruina e da graga,
é o que, de alguma forma, Génesis 6 explicita ao associar o dilivio e a morte de tantas
vidas ao pecado humano. De igual forma, em Romanos 8.21 Paulo expressa a mesma
crenga ao afirmar que a criagfo aguarda ser redimida para a liberdade da gléria dos
filhos de Deus.

A grande maioria das vezes em que Jesus evocava exemplos da natureza para
seus ensinamentos, evoca-se cuidados para com ela.t! As ovelhas sem pastor (Mc
6.34) e a ovelha perdida (Lc 15.4ss) iém alguém que se preocupa com elas, guc se
arrisca ¢ € capaz de dar a vida por elas (Jo 10). Os lirios do campo ¢ os péssaros sao
exemplo do cuidado de Deuws (Mt 6.25); a figueira que ndo dé frutos tem em seu favor
o apelo do vinhateiro por mais um ano de cultivo (L.c 13.6-7). A Biblia també€m relata
o costume de Jesus de ir a0 monte das Oliveiras para orar e descansar (Lc 21.37;
22.39); fala dele andando no mar, acalmando tempestades, escrevendo na terra (Mc
6.45ss; 4.35ss; Jo 8.1ss), comparando os profetas aos frutos -bons ou ruins- das
drvores. A profundidade da relagfo entre Jesus, Deus ¢ a natureza também € evocada
pelo tremor da terra € o surgimento das trevas na hora da morte de Jesus (Mt 27.45ss).

Além do cuidado com a natureza, expresso em sua forma de falar sobre ¢la,
Jesus também falava do pdo da terra, da propriedade. A relagio do pove judeu com a
terra era algo sdcio-teoldgico. A terra era heranga de Deus para o sustento da vida.
Desta forma, a esperanga por um reino messidnico alimentada pelo povo trazia
consigo a imagem de libertagfio da terra, a imagem de um povo com terra prépria. Tal
imagem associava-se muitas vezes ao jubileu (Lv 25). O ano do jubileu tratava da

10. Paul TOURNIER, Culpa e graca (Sio Paulo: ABU Editora, 1985), p. 171.
11. A figueira estéril (Mc 11.13) parece ser uma excessio.
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justiga na distribuigio da posse da terra e procurava impedir os desniveis sociais que
porventura acontecessem, assegurando aos pobres o bem-estar e o susiento através da
posse da terra. A prética do jubileu, no entanto, hd muito tempo tinha sido abandonada.

Na época de Jesus, havia uma grande concentragio de terras nas mios de
poucas pessoas, inclusive estrangeiros € o estado romano. Aqueles que nioe possufam
terra e que trabalhavam em terras pertencentes a outros sofriam muito. "Os pesados
impostos por parte de Herodes, o Grande, forcavam os pequenos proprietédrios a
contrair duros empréstimos para os quais colocavam suas lerras como garantia.
Incapazes de pagar suas dividas, perdiam as mesmas, converiendo-se em jor-
naleiros."'” Havia fadigas em demasia para alguns e ociosidade para outros, resultante
da opressao na terra.

£ neste contexto que Jesus atua ¢, provavelmenle, € para esle povo prove-
niente de um meio de exploragio, que ele profere o Sermao da Montanha e fala da
heranga da terra para 0s mansos ¢ da fartura de justiga para os que por ela anseiam.
Segundoe Lucas 4.16-21, Jesus usa o texto de {sajas 61.1-3 para falar do ano agradével
a Javé, e que possivelmente faz aluséio ao ano do Jubileu. Jesus reloma o fexto ¢ o
assume como cumprido nele préprio; cle € o préprio reino e vem para cumprir o ano
agraddvel a Javé,

Ao falar do perddo no Pai Nosso (Mt 6.12), Jesus usa 0 mesmo lermo que
aparece na parabola do credor incompassivo, referido ao perdao das dividas. O termo
ndo € corrente no grego no sentido de pecado, ¢ revela um substrato aramaico, a lingua
materna de Jesus.!> As dividas cram parte central no jubileu: elas eram totalmente
canceladas. Desta forma, o perddo de Deus teria implicagdes para dentro do campo
ccondmico: seria 0 modelo de perdao de dividas para com aqueles que ndo podem
paga-las. A mesma implicagio estd descrita em Mateus 18.23ss, quando nfio se
res(ringe O 1exto apenas ao campo moral.

No Reino, "o trabalhador ¢ digno do seu alimento” (Lc 10.7); isso lambém
transparece na pardbola dos trabalhadores da vinha. Nio importa se 0s que vieram por
daltimo trabalharam menos: €les também recebem o saldrio de um dia de trabatho para
o seu susiento (Mt 20.1ss). Em Lucas 15, na pardbola do filho prédigo, consta que os
empregados do pai tinham fartura. O Pai Nosso também pede, com toda a clareza, o
pao em suficiéncia para cada dia (Mt 6.11).

" A questdio do sustento aparece de forma interessanie em Mateus 12.1ss,
quando os discfpulos entram num campo qualquer e apanham espigas para comer, Os
fariseus surgem como os juizes: era sabado e transgredir a lei do repouso poderia
implicar em apedrejamento. Jesus, interpelado quanto ao fato, se coloca em defesa dos
discfpulos e contra a lei com o argumento de que a defesa da vida vem antes de
qualquer lei. Os discfpulos estavam com fome, ¢ esta era a "lei" que valia.

Na histdria da multiplicagio dos pacs aparece outro aspecto fundamental.
Quando Jesus diz aos discipulos que providenciem pio para a multiddo, evoca a

12. Roy H. MAY, Los pobres de la tierra (San José: DEI, 1986), p. 67.
13. Joachim JEREMIAS, O Pai Nosso: a oragio do Senhor (Sio Paulo: Paulinas, 1976).
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solidariedade contra a tendéncia individualista de "cada um por si".

Tampouco se pode esquecer que Jesus foi tentado pelo diabo justamente num
momento de fome, e a primeira tentagio relaciona-se precisamente com o péo. Isio nos
leva a suspeitar que momentos assim sejam propicios para que ele semeie o joio no
Reino.

Partilhar o pio pode ser uma forma de aliviar fadigas. Os seguidores de Jesus
naigreja primitiva comegaram muito cedo a praticar a solidariedade na partilha. Eles
partilhavam tudo o que tinham: casa e propricdade, alimentos, afetos, fé e amor (At
2.42), levando a sério 0 espirilo comunitario com que Jesus falava do pdo. Afinal, ele
proprio escolheu o po como simbolo do seu corpo, comparlilhado... numa cruz. Este
simbolo € lembrado pela comunidade através dos séculos ¢ fala da vida como
constante partilha.

2.3- A dor

A tnica referéncia que se faz no Novo Testamento & dor de parto esid em
Gélatas 4.19, e € feita por Paulo para exemplificar seu sofrimento para com os Gélatas.
A problemtica da dor, no entanto, € recorrente em inimeros textos, principalmente
nos evangelhos. Jesus € aquele que mais se preocupa com a dor, ndo com uma dor que
porventura pudesse abater-se sobre ele, mas com a dor dos que estdo mais préximos
dele, com a dor dos que o cercavam,

Dores fisicas, possessdes, a dor da discriminagéo, de pecados sem perdao, de
angistias... Todas encontraram em Jesus uma fonte de alento, cura, perdao, alivio.
Encontraram restauragao.

A vidva de Naim com seu fitho morto (L¢ 7.13), a pecadora em prantos (Lc
7.38), a adiltera (Jo 8.1ss), a hemorrissa (Mc 5.25), o filho lunético (Mt 16.15ss),
criangas, paraliticos, prostitutas, pecadores... Também estes encontraram em Jesus
esperanga renovada ¢ alivio da dor.,

Afirmar que Jesus quer ou tolera a dor ffsica de alguém € ndo conhecé-lo.
Todos os esforgos que possam ser feitos para aliviar as dores humanas condizem com
a vontade daquele que morreu e se entregou para alterar a realidade de morte e dor
reinantes ne mundo.

3- EA IGREJA?

Um dos majores problemas da igreja € a dificuldade de discernir barro de
dgua viva e de traduzir aquilo que ela cré em algo plausivel para a realidade.
Elementos cullurais tém feito parte da agenda de muitos cristfios durante séculos e
foram por eles aplicados como se o evangelho fossem. Os fundamentalista, por
exemplo, tém tentado ser mais religiosos que Deus, querendo adonar-se do jufzo sobre
obem ¢ 0 mal ¢ tentando ditar regras de conduta para os outros, semearam mais queda
do que béngdo. Com isso eles fogem do confronto com uma realidade inacabada,
perturbadora e questionadora que mostra nossa necessidade de discernimento cons-
tante.
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Numa época em que as mulheres sio gerentes de banco ¢ presidentes de
pafses, nés nio podemos continuar pregando a cultura antiga. Se para a época de Paulo
era escindalo que uma mulher falasse em puablico, hoje € motivo de escndalo exigir
que elas calem a boca. I

Nio cbstante, vale ressaltar que, apesar da aparente liberdade da mulher no
campo de trabalho, nossa cultura continua delegando a ela o trabalho domdéstico ¢ a
educacfo dos filhos, acentuando nitidamente as tendéncias de cada sexo. Com isso ha
pouco espaco para o desenvolvimento integral do ser humano, principalmente da
mulher, que é educada para a dependéncia. Seu valor € seguranga continuam
dependendo do homem. Mas a mulher precisa sair detras da sombra de uma imagem
fr4gil ¢ dependente, para assumir-se como feita 3 imagem de um Deus santo, fntegro,
forte, poderoso € completo em si mesmo. E nossa teologia precisa passar a levar isto
em conta.

Puritanismos ¢ liberalismos marcam nosso passado e nosso presente, princi-
palmente dentro das igrejas. A sexualidade bumana precisa ter seu valor reconquis-
tado e respeitado para que os préprios relacionamentos entre homens e mulheres
possam ser sauddveis € completos, resultando assim pum retacionamento familiar
equilibrado. Confianga mdtua, respeito ¢ didlogo continuo entre homens e mulheres,
entre pais e filhos sfo fundamentais para vma convivéncia e relacionamento sadios.
Também a paternidade precisa ser recriada -ou criada- em cima dos mesmos valores.
A igreja necessita lutar pela dignidade de suas criangas, que ndo s3o propriedade dos
adultos, mas pessoas humanas que precisam de exemplos bons € concretos para
estruturar suas personalidades e organizar suas vidas.

A justica na terra ¢ nas relagdes de trabalho nfo pode ser relegada a um
segundo plano. A igreja precisa ocupar-se solidariamente com os que carregam
pesados fardos de injustica, sofrem dores e fadiga e comem -quando comem- oseu pdo
com lagrimas nos olhos testemunhando o sofrimento da luta pela sobrevivéncia. Dar
pdo a quem tem fome ¢ 4gua para quem tem sede € estar participando da construgio
de um reino que ainda estd por vir em sua plenitude, mas que tem j4 seus pilares
lan¢ados. Precisamos, como cristlios, ter também uma nova forma de relacionar-nos
com o mundo que nos cerca, cultivando-o ¢ preservando-o comedidamente e sem
destraigio. )
Séquando a fé for traduzida em pritica da justica e doamor, a graga abundaré
onde anfes predominava o pecado, 0 advento serg superado pela presenca de Cristo no
mundo airavés de uma igreja encarnada, contextualizada. Abundar em graga ¢
transpor os prdprios estreitos limites. Entlo € possfvel encarar questdes fundamentais
como: Qual o Deus que se prega? De que reino se quer fazer parte: um reino presente
¢ plausivel ou distante ¢ inoperante?

Quando o sol matutino aponta no horizonte, ainda nfo temos o dia com a

plenitude da luz e do calor, mas os scus raios ji espantam a escuriddo € prometem
claridade. O que vaiser j4 tem infcio e teremos que passar a orientar-nos néo mais pelo
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mundo da noite, mas sim pelo mundo do dia.'?

O desafio € langar fora o velho fermento ¢ Llornar-se Rova massa, porgue com
Cristo as coisas velhas passaram € se fizeram novas. Nao € possivel por vinho novo em
odres velhos.

14, Terra de Deus, terra para todos: Temas atuais da IECLB n. 7 (880 Leopoldo: CEM,
1982), p. 23.
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