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INTRODUCAO

E possivel que nenhum tema que atualmenie pode ser colocado 2 teologia
exija tanto da hermenéutica biblica como este que temos 8 mao. A razao € 6bvia: nio
ha como evilar gue sua andlise seja afctada por um duplo condicionamento. Por um
lado, 0 da longa historia de interpretagao biblica marcada pelo machismo; por outro
lado, 0 da luta pelos direitos da mulher, promovida pelo feminismo dentro e fora da
igreja.

A sexualidade, em suas variantes masculina ¢ feminina, forma parte da
propria esséncia do ser humano € inevitavelmente influi em todas as relugdes interpes-
soais. Deus ndo criou seres assexuais ou andrégines: criou o homem e a mulher. E
desentiou tanto um como outro de tal maneira que em suarelagio mtua descobrissem
o scotido de sua prépria sexualidade: o vardo, o de sua masculinidade; a mulher, o de
sua feminrhidade.

No entanto, sdo abundanies as provas para demonslrar que, desde Lempos
imemoraveis, a polaridade sexual, longe de ser um fator unitdrio na sociedade, com
demasiada freqiiéncia tem sido um fator de divisao entre homens e mulheres. Para
Sermos mais precisos, ao longo da histéria a relagio homem-mulber tem estado
constantermente marcada pelo machismo ¢ pela misoginia. I, infelizmente, isto tem-
se refletido na interpretagio biblica até o ponto de hoje ser dificil crer que a Biblia
proveja uma base firme para a reivindicagdo dos direilos da mulher na sociedade ou
para o minisiério da mulher na igreja. Basta citar, 4 guisa de exemplo, as palavras de
Tertuliano dirigidas & mulher:

Es o portal do diabo, que desselou aquela arvore (proibida); foste a primeira

em desertar da lei divina, €s aquela que persuadiu aquele a quem o diabo ndo
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s¢ atreveu a atacar. Com quanta facilidade destrufste a imagem de Deus, o
homem. Por causa do castigo que merecias -amorte-, at€ o Filho de Deus teve
que morrer.'

Frente & discriminagho de que a mulher tem sido objeto, muitis vezes
supostamente apoiada pelo ensino biblico, ndo surpreende que a ala radical do
movimento feminista descarte a Biblia por consideré-1a "machista”, fonte € origem do
sexismo que aflige a igreja ¢ a sociedade. Se a Biblia apresenta um Deus masculino
que dispds que o homem exerga dominic sobre a mulher, o que s¢ pode oferecer 4
mulher que busca libertar-se das imposi¢des de uma sociedade machista e realizar-se
<como pessoa’ Nia se pode considerar o tema da relagiio homem-mulher sem tomar em
consideragdo este desafio que o feminismo contemporinee coloca.

Em suma, cstamos {rente a um problema hermenéutico fundamental: somos
convocados a interpretar o ensino biblico sem permitir que as leituras machistas
trydicionals nem os pressupostos feministas atuais a respeito da Biblia impegam que
esculemas a palavra de Deus. Com este propdsito consideraremos a relagao homem-
muliier & luz da Biblia, primeiro no contextoda criagiio, depois no contexto do pecado
¢, finalmente, no contexto da redenciio.

t- HOMEM E MULHER NA CRIACAOQ

1.1- A imagem de Deus

Toda anarragao da criagio no capitulo um de GE&nesis csté caraclerizada por
uma admirédvel sobriedade. Sem rebusques nem enfeites, ela enumera os atos da
criagdo por meio dos quais, passo a passo, Deus prepara o cenério para a vida humana.
Tudo o que Deus faz € "bom", porque se adapta perfeitamente ao propésito divino. E
tudo aponta para um climax que d4 sentido a cada ato que o precede: a criagio do
Homem (‘adam = humanidade)® no sexto dia.

Também os animais (com excessio dos peixes e dus aves) correspondem ao
sexto dia, e is(0 coloca et relevo a solidariedade do Homem com o reino animal, A
criagiio do Homem nem por isto deixa de ser um ato especial de Deus, o que se percebe

1. Citado por John STOTT, Issues facing Christians today (Marshall, Morgan and Scott,
Basingstoke, Hants, 1984), p. 235, Tradugéo castelhana: La fe cristiana frente a los desafios
contemporincos (Buenos Aires e Grand Rapids, Nueva Creacidn, 1990).

2. O termo 'adam, que aparece vinte e seis vezes nos trés primeiros capitulos de Génesis, tem
um sentido ambiguo: refere-se i humanidade no sentido genérico (e este € 0 uso mais comum
no Antigo Teslamento) ou € usado como nome proprio do primeiro homem. A tradugfio classica
em espanhol, Reina-Valera, traduz em oito dos vinte € seis casos o termo como nome proprio,
€ em dezoito casos ela he d4 um sentido genérico. A tradugio de Almeida, revista e atualizada,
traduz apenas duas vezes o termo como um nome proprio. No presente trabalho uso Homem
(com maitdscula) para referir-me ao ser humano em sentido genérico.
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no contraste entre a forma verbal no versiculo 24 ("Produza a terra seres viventes”)
€ a que aparece no versficulo 26 ("Fagamos o homem & nossa imagem, conforme a
nossa semelhanga”). Deus dialoga consigo mesmo ¢ projeta criar 0 homem como a
imagem de si préprio. Isto coloca a humanidade numa categoria distinta entre todos
os seres criados: da-lhe seu cardter distintivamente humano. O homem ¢ por definigio
Imago Dei.

Na histéria da interpretagiio biblica discutiu-se muito sobre o significado da
expressao " nossa imagem, conforme a nossa semelhanga™. A cxegese tradicional,
especialmente em circulos catdlico-romanos, pretendeu no passado construir toda
uma antropologia baseada na distingdo entre "imagem" (tselem) ¢ "semelhanga”
(demuth). Segundo ela, o Homem foi criado, por um lado, com uma conformidade
inata com Deus, a qual era um dom natural, € por cutro, com uma capacidade e
desenvolver-se e chegar a ser como Deus, capacidade esta que seria um dom
sobrenatural.’ No entanto, o use que se faz dos termos em Génesis® ndo apdia esta
interpretagio. Hoje admite-se amplamenle que as duas palavras apontam para uma
mesma realidade, que a Biblia na Linguagem de Hoje expressa simplesmente: "Agora
vamos fazer os seres humanos, que serdo como nés, que se parecerao conosco.”* O
texto sugere que dentre todos 0s seres criados por Deus, somente este -0 Homems- €
parecido com Deus, mas nio diz explicitamente em que consiste estasemelhanga com
Deus. Isto € algo a ser deduzido do contexto literdrio e histdrico do texto.

Karl Barth® susienta que € possivel chegar 4 definigdo do contetido da
imagem pela via da exegese. Paraele, asemelhanga estd dadana polaridade sexual que
implica tanto na relagio como na diferenga entre o homem e amulher. O ser humano,
entdo, seria parecido a Deus porque, gragas a sua polaridade sexual, nele se reproduz
arelagio entre 0 "eu” € 0 "tu” que estd presente no trino Deus {como claramente sugere
oplural "facamos” em 1.26). A imagem, portanto, seria uma analogia relationis (uma
analogia de relagdo), ndo uma analogia entis (uma analogia do ser). G. C. Berkouwer’
objetou a ambiguidade em que Barth cai ao usar o casal humano como o modelo da

3. Para uma breve revisdo da histéria da interpretagio da imagem de Deus a partir dos primeiros
séculos de nossa era, ver a obra de M. FLIK ¢ Z. ALSEZEGHY, Antropologia teoldgica
{Salamanca: Sigueme, 1970), p. 100ss.

4. Em 1.26 usa-se tselem ¢ demuth juntos, enquanto em 1.27 & 9.6 & usado somente tselem,
em 5.1 somente demuth. Em 5.3 aparecem novamente os dois termos aplicados a Sete, de quem
se diz que foi gerado por Adio "2 sua semcelhanga, conforme a sua imagem”.

5. A Biblia de Jerusalém assume numa nota a tese de alguns estudiosos, segundo a qual o
propésito da palavra "semelhanga" € atepuar o sentido de "imagem®”, a fim de mostrar que a
simifitude entre o Homem e seu criador ndo € igualdade. Para uma refutagio desta posigio, ver
Scverino CROATTO, EThombre en el mundo: creacién y designio (Buenos Aires: [.a Aurora,
1974}, p. 172-73 ¢ 185, n° 14. Croatto conclui que "os termos se complementam na medida em
que estabelecem uma relagio de unidade e ‘aproximagao’ entre dois seres ou objetos” (p. 173).
6. Em Kirchliche Dogmatik, II1, 1, p. 182-220.

7. Man: the image of God (Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1972), p. 73.
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relagfio interpessoal (a relagdo entre o "eu” ¢ 0 "tu") € a0 mesmo ternpo colocar Enfase
na diferenca sexual entre o homem e a mulher (a polaridade sexual) como o proprio
contetido da imagem. Ainda que ndo se possa negar que hé uma conexao entre a
imagem de Deus ¢ a capacidade que o ser humano tem para relacionar-se com seu
préximo, o texto nfo permite a interpretagio segundo a qual a "analogia de relagio”
esgota o sentido d2 Image Dei.

A investigagao do significado que as imagens tinham antigamente no Oricnte
Médio produziu resultados positivos para 3 interpretagio de Génesis 1.26-28. A
conclusfio € que, segundo a "ideologia real” difundida no mundo antigo, espe-
cialmente no Egito, o rei € a imagem de Deus € como tal representa-o ante seus
suditos.®* A imagem do rei, por outro lado, representa-o na terra conquistada.® Estas
idéias ndo estiio distantes do texto biblico: 0 homem é a imagem de Deus porgue o
representa e estd investido de sua avtoridade.

A figura da imagem alcanga uma forga ainda maior quando se toma em
consideracdo que a expressio aparece num contexto no qual se destaca a trans-
cendéncia de Deus. :

O Deus ao qual o homem se parece € o Deus que cria 0 universo € 0s seres
viventes por meio de sua palavra, mas imediatamente faz uma imagem de si proprio
¢ coloca-a no mundo como seu representante; € o Criador que implanta no Homem sua
proépria criatividade e faz dele seu legitimo representante, confia-lhe a mordomia de
sua criagao. Para a ideologia oriental somente o rei representa Deus; para a revelagiio
biblica 0 Homem (e conseqiientemente todos os homens ¢ todas as mulheres) € a
imagem do Criador no mundo.

Assim, pois, o significado essencial da descri¢io do Homem como a Imago
Dei € o cardler representativo que o homem tem com relagio a Deus. Esta interpre-
tacdo que se deriva do contexto histérico da passagem biblica € ratificada pela
conexdo que o texto estabelece entre a intengio divina com relagao 3 criagdo do ser
humanoem 1.26 ("Fagamos 0 homem & nossa imagem, conforme a nossa semelhanga;
tenha ele dominioe...") ¢ a propria narragao da criagio em 1.27-28 ("Criou Deus, pois,
o homem 2 sua imagem... ¢ lhes disse: Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a tesra
e sujeilai-a; dominai..."), Ao Homem como sua imagem -seu representante- Deus da-
lhe a faculdade de reproduzir-se e confia-lhe a mordomia do mundo.® A tarefa
humana fundamental € 0 governo da realidade criada, em representago a Deus e sob
sua autoridade. Este € 0 "mandato cultural”, em cujo cumprimento ¢ ser humano
manifesta que efetivamente € Imago Dei. O Homem completo -0 Homem como um
ser somético ¢ espiritual- assemelha-se a Deus porque a ele foi confiada a mordomia
da criacho. E nisto radica a base da responsabilidade humana no uso ¢ cuidado dos
recursos naturais, € no desenveolvimenio cientifico e tecnolégico.

8. Cf. Severino CROATTO, El hombre en el mundo: creaciin y designio, p. 173-75.

9. Cf. D. J. A. CLINES, The image of God in man (Tyndale Bulletin, 19(1068), p. 80ss.
10. Sobre este tema, ver Paul SCHROTENBOER, Homo creator: €l hombre en el mundo de
Dios (Buenos Aires: Ediciones Certeza, 1972).
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Com relagfio a nosso tema cabe destacar, no entanto, que Génesis 1.26-28 nao
deixa lugar a ddvidas acerca da polaridade sexual entre o homem ¢ a mulher, da
identidade dos dois membros do bindémio como Imago Det, ¢ de sua vocagio conjunta
o mundo. As trés verdades fundamentais para a relacido homem-mulher estio
comprimidas em poucas palavras:

Em primeiro lugar, o0 Homem criado por Deus nfo € assexuval nem andrdgino,
mas o Ser humano vardo ¢ o ser humano f€mea. A polaridade entre a sexualidade
masculina ¢ a sexualidade feminina ndo &, pois, resultado da queda, mas um elemento
constitutivo da criagfio arquetipica: quando Deus criou o Homem & sua imagem,
"homemn e mulher os criou” (v. 27).

Em segundo lugar, tanto o homem como a arulher sdo criados & imagem de
Deus. De sua semelhanga com Deus os dois derivam sua dignidade humana. A Imago
Dei esté na propria esséncia de seu ser, de maneira que nem mesmo o pecado pode
destruf-la {Gn 9.6; Tg 3.9). Quando Deus criou o Homem como vardo e fémea, "a
imagein de Deus os criou” (v. 27). O mesmo pensamento € novamente confirmado
mais adiante, em Génesis 5.1-2: "No dia em que Deus criou o homem, 4 semelhanga
de Deus o fez; homem ¢ mulher os ¢riow, € 0s abengoou, € lhes chamou pelo nome de
Adao (Homem), no dia em que foram criados.”

Se o varfio e a fémca -segundo a Biblia- assemelham-se a Deus, parece-nos
um ato aventureiro afirmar que o Deus da Biblia seria concebide como um Deus
masculino. Conforme Mary Hayter demonstrou em seu excelente estudo exegélico
intitulado The new eve in Christ, o género masculine do vocabulério biblico relativo
a Deus nio significa que este fosse pensado como uma deidade masculina, Pelo menos
no caso do Antigo Testamento -diz Hayter- este vocabuldrio reflete uma sociedade
dominada pelo homem, mas a0 mesmo tlempo mostra que, num mundo cujo pensa-
mento religioso enfatizava a atividade sexual entre deuses e deusas, Israel se esforgou
para separar a pessoa de Deus de toda esta trama de mitos e ritos vinculados 2
sexualidade. Para ¢sta estudiosa,

(...) a frase chave para entender o conceito hebreu da sexualidade em Deus

¢ sua transcendéncia a toda sexualidade. Segundo o Antigo Testamento,
Deus transcende a distingdo vardo-fémea. A sexualidade € criagio de Deus;
portanto, € intrinsecamente boa. Néo obstante, ela segue sendo parte da
criagio ¢ nio deve ser confundida com o Criador, que estd muito acima
daquilo que foi criado."!!

Em todo caso, querendo-se insistir em afirmar a presenga de sexualidade em
Deus, o simples fato de que 0 Homem tenha sido criado como homem e mulher sugere
que seria mais biblico dizer que em Deus se integram a masculinidade e a feminilidade

11. Mary HAYTER, The new eve in Christ: The use and sbuse of the Bible in the debate
about women in the church (Grand Rapids: William B. Eerdmans, 1987), p- 38.
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em perfeita harmonia; Que ele incorpora e ao mesmo tempo transcende a polaridade
sexual humana criada por ele.

Em terceiro lugar, tanto ao homem como & mulher s30c dadas as tarefas de
reprodugiio ¢ mordomia da criagio. Desde o préprio infcio da criagio o Homem ¢
vardo ¢ fémea, chamados para compartilhar uma comum vocagio de representar a
Deus no mundo. Ambos foram benditos quando Deus disse: "Sede fecundos, multipli-
cai-vos, enchei a terra ¢ sujeitai-a; dominai...” (v. 28). Nao hi aqui a menor sugestio
de que o vardo tenha maijor responsabilidade pela mordomia da criagio ¢ a fémea
maior responsabilidade pela reprodugdo. Como imagem de Deus, ambos comparti-
Iham uma humanidade € uma vocagdo comuas no mundo.

Convém ser enfatico quanto & importancia que o reconhecimentio da mulher
(e nfosomente o homem)como aimagem de Deus tem para a refagdo homem-muiher.
Hoje ainda a sociedade em geral estd organizada segundo pautas ditadas por um
machismo que se constitui numa triste negagio da vocacgio humana da mulher. Hia
idéia de que a cla corresponde cumprir 0 mandato de frutificar e multiplicar-se, porgue
foi feita para ser mac e esposa, enquanto 0 mandato cultural estd reservado para o
homem. Esta € uma tergiversagdo do ensinamento biblico, tergiversagio esta da qual
se deriva a redugao da mulber a um estado de inferioridade com relagiio a0 homem,
inclusive na igreja. Na América Latina o probiema assume dimensdes de tragédia.
Nio se leva em consideragao que, tanto no caso da fémea como no do vardo, acima do
sexo estd sua humanidade € que sua realizagfio como ser humano depende do
cumprimenio de sua vocagio como imagem de Deuvs.

A partir de uma perspectiva biblica ndo se pode definir o papel da mulher
exclusivamente em termos de matriménio e maternidade ffsica. Ele deve ser definido
com base no mandamento de Deus, o mandato para exercer o dominio sobre a criagio,
sob a soberania de Deus € em Intima colaboragio com o homem. Mais importante que
a feminilidade da mulher € sua humanidade. Por isso a primeira preocupagho da
mulher ndo pode ser a de se casar e ter filhos. Se por vezes o €, isso se deve aque a
mulher, através dos sé€culos, internalizou uma imagem de si prépria que lhe foi
imposta pelo sexo masculino. A tarefa prioritdria da mulher deriva-se direlamente do
fato de ter sido criada 4 imagem e semelhanga de Deus. Seu lugar no mundo ndo
depende unicamente de sua sexualidade feminina, mas de sua vocagio; nfio da
biologia, mas do mandato de Deus.!?

‘Noentanto, isto néo nega a polaridade sexual homem-mulher. O Homem que
Deus criou 3 sua imagem acontece na histéria necessariamente como varéo ou como
fémea. O sexo masculino € o feminino foram criados por Deus, € a polaridade sexual

12. Uma das conseqiiéncias praticas desta maneira de ver a mulher € que entre as condigoes
indispenséveis para que ¢la forme um lar feliz se sobressai que, como ser humano, tenha
alcangado um grau de maturidade psicolGgica que lhe permita viver plenamente ainda que
nunca se case. Obviamente o mesmo se aplica ac homem. Jacques Leclerq esté correto quando
afirma que "serd um matriménio feliz aquele que une dois jovens capazes de desenvolverem-
se cada um por si pr6prio” (La mujer hoy y maiiana, Salamanca: Sigueme, 1968, p. 115).
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e a dependéncia mitua dos sexos formam parte da prdépria estrutura da histéria
humana. Nem o vardo nem a mulher pode cumprir a vocagio do Homem sem a
contribuicio do outro. Portanto, equivoca-se quem pensa que para lutar pela cefvindi-
cagio dos dircitos da mulher € necessdriorejeitar a maternidade ou negar as diferengas
que existem entre elac o homem. O esforgo para eliminar as diferengas somente pode
levar a uma situagdo ariifical, com o perigo de que a mulher acabe concebendo sua
libertagao em termos de uma imagem da "mulher liberta” imposta pelo homem (outra
vez!).* O caminho da libertagdo da mulher nao estd na negacao dos atributos de sua
feminilidade, incluindo seu espirito maternal, mas na integracio plena da mulher
como mukher num projeto de vida Gue expresse sua vocagiio humana. Deus confiou
ao Homem como Image Dei 2a mordomia do mundo. O homem e amulher igualmente
se realizam como seres humanos na medida em que exercem €s83a sua vocagio em
obediéncia a Deus e em estreita cotaboragio matua.

1.2- A mulher, "ajuda idénea" do homem

No capitulo 1 de Génesis a énfase estd na origem do cosmos 3o lugar que
o Homem, em sua qualidade de imagem de Deus, ocupa nele. No capftuio 2, no
entanto, a énfase se desloca do cosmos € humanidade. O rico simbolismo da narracio
comunica com impacto a vincutagiio do ser humanc com a natureza (0 homem ¢ feito
do p6 daterra) e com Deus, de guem cle recebe o alento da vida (v. 7). Desta maneira
o capitulo 2 reitera as afirmages bésicas referente ao Homem que aparecem no
capitulo 1: que ele guarda continuidade com a criagdo (foi criado no sexto dia) e que
mantém uma relagio especial com Deus (€ sua imagem). Mas s¢ no capijtulo 1 ¢
Homem € apresentado como a culminacio de toda 2 obra criadora de Deus, no capftulo
2 ¢coa a natureza da relagio enire os dois membros do casal humano. Aqui apenas
podemos anotar as €nfases principais que surgem da andlise do texto.

A primeira coisa que se deve notar € que a criagfio da mulher neste contexto
responde & necessidade que o homem tem de companheirismo (v. 18-25).14 No final
do capftulo 1 € dito que "viu Deus tudo quanto fizera, ¢ eis que era muito bom™ (v. 31),
No capitulo 2, ao contririo, assegura-se que, depois de fazer o0 homem ¢ colocd-lo no
jardim do Edem, Deus disse: "Nao € bom que o homem estejasé” (v. 18). A inferéncia
¢ clara: 0 homem n2o foi criade para a soliddo, mas para a comunhfo, para a

i3. Aqui estd o problema de muito daquilo que quer passar por defesa dos direitos da muther
no movimento feminista. Segundo o assinala Enrique E. Fabri,"é toda a infra-estrutura da
sociedade de consumo ¢ bem-estar puramente material quem estd implicitamente interessada
em negar que o desenvolvimento e a plenitude da mulher passam por sua realizagio maternal,
fisica ou puramente espiritual, mas sempre humana (...) Esta sociedade teme & mulher
verdadeira, plenamente realizada por seu espirilo maternal e por isso a rebaixa, ironiza e
despreza como desprovida de propdsito neste mundo da 'mnova moral™. (La mujer joven:
presente y futuro. Revista Criterio, 1569, 10 abr. 1969, p. 209).

14, Segundo Severino Croatto, esie & "o inicorelatoindependente da criagio da mulher em todo
o Antigo Oriente” (Crear y amar en libertad, Buenos Aires: La Aurora, 1986, p. 94).

BTeol., 5(16), agosto/1991 1



comunicagio com o outro. Todo individualismo (a énfase unilateral na realizagio ou
na liberdade individual) fica descartado na prépria origem da histéria. Mas o
companheirismo que o homem necessita ndo pode ser providenciado pelos animais
por ele denominados (v. 19) e com 0s quais ele mantém uma diferenga essencial como
ser humano que €. Por isso Deus cria a mulher como "ajuda idénea” ('ezer kenegdo)
do homem (v. 18,20).

Muitos intérpreles quiseram encontrar na narragio da criagio da mulher uma
base para afirmar que a Biblia ensina a inferioridade do sexo feminino € a superiori-
dade do masculino. Tomés de Aquino, por exempio, deixou de lado as perspectivas
sobre a relagio homem-mulher dadas por Génesis 1 e deduziu de Génesis 2 que "a
mulher foi feita para ajudar o homem, mas somente na reprodugio™.t* A mesma leitura
machista do lexto aparece em tempos modernos em avtores como S. B. Clark, gue diz
que Génesis descreve o lugar da mulher no matriménio como "uma ajudante do

homem na tarefa de estabelecer um lar e uma fam{lia".'® Aqui cabem duas obser-

vagdes: .
Em primeiro lugar, nada no texto sugere que a mulher seria "ajuda idénea”
do homem exclusivamente na reprodugio. Se este fosse 0 caso, Génesis 2 entrariaem
contradi¢io com Génesis 1 onde, conforme ja vimos, o homem ¢ a mulher, como
Imago Dei, recebem de Deus uma comum vocagho que inclui a procriagho € a
mordomia da criagfio.

Em segundo lugar, da descrigao da mulher como "ajuda idénea” do homem
nao se pode deduzir que 0 homem seja hierarquicamente superior a ela ¢ a mulher
hierarquicamente inferior a ele. O sentido de 'ezer kemegdo ndo ¢ de "ajudante
subordinada”, como se a mulher tivesse sido feita para ser uma escrava doméstica
colocada a servigo do homem. Das vinle € uma vezes que O termo 'ezer aparece no
Antigo Testamento, quinze servem para descrever Deus como "ajuda” de pessoas em
situagdes de necessidade. A conotagio do termo se reflete, por exemplo, no Salmo
115, onde diz: ™'O israelitas, confiem no Deus Eterno! Ele os ajuda e protege.
Sacerdotes de Deus, confiem no Eterno! Ele os ajuda ¢ protege. Confiem no Deus
Eterno, todos os que o temem! Ele os ajuda e protege.” (v. 9-11, LH) Em Génesis
2.18,20 descreve-se a mulher como "ajuda idénea” ou "ajuda que corresponda”
(Croatto) a0 homem porque ¢la estd em condigdes de libertd-1o de sua salidéo, e isto
por duas razdes: (1) Porque, em contraste com os animais, entre os quais "para o
homem, todavia, ndo se achava uma auxiliadora que lhe fosse idénea” (v. 20), ¢la, e
somenle ¢la, € ignal a efe: como o varao, ela € parecida com Deus, compartilha a
humanidade com o vardo.'” (2) Porque € mulher -uma pessoa de sexo feminino- e,

15. Suma teoldgica, 1a, 92.1.

16. Citado por Mary HAYTER, op. cit,, p. 101.

17. "0 que chama a alengio do observador superficial € que as mulheres nio séo como os
homens (...) Mas o fundamental € que as mulheres sdo parecidas com os homens mais do que
qualquer outra coisa no mundo. Sdo seres humanos” (Dorothy SAYERS, Are women human?
Downers Grove: Inter-Varsity Press, 1971, p. 37.
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portanto, diferente dele. A descri¢io da mulher como 'ezer kenegdo ndio aponta para
a inferioridade da mulher com relagio ao homem, mas para a relagio mitua de duas
pessoas que se complementam entre si. Por isso a mulher que Deus faz € apresenta
como companheira € reconhecida pele homem como 0ss0 de seus 0350 € camne de sua
carmne e recebe 0 seu proprio nome, ndo um nome qualquer (como no caso dos animais,
sobre os quais exerce dom{nio): "(...) chamar-se-4 Ishshad (varoa), porquanto do Ish
(vardo) foi tomada.” (v. 23)

A igualdade e adistingfio da mulher com relagio ao varfio estd na prépria base
do matrimbnio. S3o os falores que tornam possivel a complementagdo mutua da qual
0 casal humano deriva seu sentido. A polaridade sexual nfo encontra sua justificativa
na reprodugfo, mas na unido de dois seres cujas fungdes se complementam entre si.
Isto explica como € possfvel que Génesis 2 se refira ao casal bumano e aluda ao ato
sexual sem mencionar a procriagio: no contexto do matrimonio a mulher vale porque,
como ser humano de sexo feminino, somente ela estd em condigbes de compietar o
homem, e a mulher € suficiente por si mesma para explicar a existéncia da polaridade
sexval. Como Otto Piper escreveu:."Ao dar ao homem uma mulher -e néio outro
homem- para que o acompanhe, Deus indica que a diferenciagfo sexual tem um
significado independente da procriagio, € que o companheirismo entre o esposo € a
esposa deve ser considerado a maior béngao da vida".!®

Assim, pois, a relagio homem-mulher nfio pode ser definida em termos de
uma diferenciagfo hierarquica entre um ser superior € um ser inferior, mas em termos
de uma diferenciagio funcional entre dois seres humanos em pé de igualdade.
Segundo o ensino biblico, a intenglo central de Deus na criago do casal foi que entre
o homem e a mulher se estabelecesse um companheirismo fntimo, uma dependéncia
miitua baseada na natureza complementar dos cdnjuges. A complementaridade dos
sexos entre si nfo pode ser reduzida ao biol6gico: ela abarca a totalidade da pessoa,
tanto do varfio como da mulher, € comunica a todas suas relaghes mituas uma
dimensfo sexual, Porque o homem ¢ a muther sao iguais, j4 que ambos foram criados
4 imagem e semelhanga de Deus e compartilnam uma vocagio comum no mundo, eles
devem se¢ amar ¢ respeitar mutuamente. Porque sio diferentes, nenhum deles deve
negar sua fungio distintiva ou querer usurpar o papel do outro, ou pretender se realizar
em total independéncia do outro, ja que 0 homem descobre sua identidade masculina
frente 4 mulher, ¢ a mulher descobre sua identidade feminina frente ao homem.

Mais fundamental que a fungio da mulher na relagio matrimonial é a
vocagio que ela tem como imagem de Deus. No entanto, fungfo € vocagiio nio so
idéias antitéticas. E 6bvio que para a mulher casada o projeto de vida no qual cumpre
sua vocagio de imagem de Deus deve incluir, pelo menos em parte, o rol de esposa e
de mie. Casar ndo ¢ condigao indispensével para se realizar como ser humano: mas
se a mulber casar com sentido de vocagdo, ela encontra no matriménio ¢ na
maternidade um meio de servigo a Deus e de realizagiio pessoal.

18. The biblical view of sex and mariage, Nova lorque: Scribners Sons, 1960, p. 30.
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Entenda-se bem: nao estamos advogando aqui a reclusfo da mulher ao lar ou
negando que haja outras maneiras, afora o matrimonio ¢ a maternidade, por meio das
quais a mulher possa realizar-se como pessoa. O gue negamos € que a reivindicagéo
dos direitos da mulher passe pelo menosprezo do papel da mulher como €$posa € Como
mée ou pelo desconhecimento das diferengas funcionais entre o homem e a mulher.
A igualdade entre 0 homem e a mulher ndo significa a identidade eatre ambos; € a
igualdade no contexto de complementariedade mitua, uma complementaricdade que
s¢ estende para além do meramente fisioldgico, ao psicolbgico.

2- O HOMEM E A MULHER NO PECADO

A intenglo original de Deus para arelagio homem-mulher foi a complemen-
tariedade mitua. Dois seres ontologicamente iguais e funcionalmente distintos foram
colocados frente a frente com uma vocagio comum como Imago Dei no mundo.

Por que, enldo, a mulher.experimenta com tanta freqgiiéncia uma absoluta
dissociaghio entre a vocagio humana € a fungio que estd chamada a cumprir em relagio
com o homem?

Muitas respostas foram ensajadas. Na maioria das vezes a discussio polari-
zou-s¢ enire os defensores de um feminismo que gostaria de jogar fora todo trago de
feminilidade que distingue a mulher, a fim de comprovar a igualdade com o homem,
¢ os defensores de um machismo que proclama a superioridade indiscutivel do
homem, A raiz do problema estd na divisao introduzida emtre o homem ¢ a mulher
como consequéncia da queda, segundo Génesis 3.

Os capitulos 2 e 3 de Génesis mostram que a relagio homem-mulher, de
acordo com o prop6sito de Deus, seria complementaria mas nfo intercambidvel,
harmoniosa mas ndo simétrica, unitdria mas nao uniforme, recfproca mas ndo idéntica
para 0s Jdois sexos. A vocagio da mulher ndo dependeria da biologia, mas tampouco
a desconheceria. "Enquanto sejam somente as mulheres € ndo os homens os que dio
4 luz ¢ amamentam os filhos, o dominio das mulheres seguird sendo essenciaimente
diferente do dos homens."19 O problema € que, como a narragao da queda em Génesis
3 0 mostra, o pecado transformou a polaridade sexual (sem a qual nfo seria possivel
a complemeniacdo mitua enire o homem € & mulher) numa tragica polarizagio entre
os sexos. Como Croatto assinaly, "do ponto de vista narrativo, o programa de Javé
tecido passo a passo no capftulo 2 se desvia pela forga de um antiprograma sugerido
por um personagem novo, a serpente. "2

19. Emil BRUNNER, Love and marriage (Londres: Coliins, 1970), p. 223.

20. Crear y amar en libertad, p. 99. A serpente &, "entre outras coisas, 0 simboio do ‘fora do
homem' na questio da origem do mal" (ibid., p. 103). O que a caracteriza é ser astuta (v. 1) e
enganosa (v. 13b). Com o tempo, o machismo de muitos tedlogos usard os mesmos adjelivos
para referir-se 3 mulher.
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Um primeiro sinal da separagao entre o homem ¢ a mulher, conseqiiéncia do
pecado, € a vergonha gue os dois sentem um frente ao outro ao perceberem que estiio
desnudos (v. 7). A nudez inocente de 2.25 ("Ora, um € outro, 0 homem e sua mulher,
estavam nus, ¢ nfio s¢ envergonhavam.”) torna-s¢ uma nudez suspeila, indicativa de
uma ruptura da intimidade mitua e da comunhio com Deus. Fica comprovado que a
promessa da serpente, "sereis como Deus" (v. 5), foi espiiria: ao invés de conhecer "o
bem e 0 mal", o homem ¢ a mulher conhecem sua prépria vulnerabilidade diante de
Deus e do préximo.

A alienagfio mitua do homem e da mulher voita a se manifestar eloqiiente-
mente na desculpa que 0 homem d4 a Deus por seu pecado: "A mulher que me deste
por esposa, ela me deu da drvore, € eu comi.” (v. 12) Indiretamente Deus € envolvido
na desobediéncia de Adao por ter feito a muiher ¢ té-la trazido (2.22). Mas para o
homem, a culpada direta de tudo € a mulher. Durante séculos, ao longo da histdria,
muitos teélogos t&m estado de acordo com Adao. Assim, por exemplo, Criséstomo
afirmard que "toda raga feminina transgrediu®. Tertuliano acusard a mulher de ter
destrufdo a imagem de Deus que € o fomem, ¢ Agostinho especulars que a serpente
tentou Eva porque Addo nio era vulnerdvel” A narragio em Génesis, no entanto,
mostra que tanto o homem como a mulher sfo infi€is ao mandato de Deus. Mais: pode-
se argumentar com Croatto que a estrulura ritmica dos versicuios 6-7 sugere que o
"comer” do homem, ndo o da mulher, € "o epicentro de Gn 2 e 3" 0 que "responsabilizz
o homem como principal, ainda que nfo como primeiro {ransgressor de manda-
mento."? Se isto for verdade, este autor lem raz3o a0 julgar que "a imagem tradicional
da mulher ‘tentadora’ € uma leitura subrepticia infiltrada no text0."?* Com isto parece
estar de acordo o apdstolo Paulo, para quem a desobediéncia arquetfpica, pela qual o
pecado ¢ a morte entraram no mundo, foi cometida pelo homem (Rm 5.12).

A quebra da relagio homem-mulher causada pelo pecado se reflete, ademais,
no duplo sofrimento a que a mulher se vé sujeita depois da queda: o sofrimento do
parto ("em meio de dores dar4s 2 luz filhos", v. 16) e 0 sofrimento da dominagdio sexual
que seu marido exerce sobre ¢la ("o teu desejo serd para o teu marido, ¢ clc te
govemnard®, v. 16). Cabe observar que o que temos aqui nio ¢ prescritivo, mas
descritivo: trata-se do reconhecimento de uma Iriste realidade que se deriva da

21. Cf. Mary HAYTER, op. cit, p. 103-04; Severino CROATTO, ibid., p. 203.

22, Ibid., p. 168.

23.1bid., p. 205. Mary Hayter, por sua vez, sustenta que a razio pela qual Génesis 3 estabelece
uma relagho entre a serpente € a mulher € a estreita conexdo entre a serpente € 0 culto 2
fertilidade, caracterizado pela prética da prostituigio e de ritos licenciosos. "Bem pode ser que
o papel que € dado & serpente tenha querido destacar que a fascinaglio do culto 4 fertilidade,
longe de gerar vida, conduz & morte. Prestar atenglo & voz da serpente, seguir as atragdes
enganosas da religido da natureza, era desobedecer a lahweh, o criador e vivificador” (op. cit.,
p- 104). Fara esta autora, a rejeigho do culto 3 deusa no Antigo Testamento obedece igualmente
A suspeita para com o culto & fertilidade, comum no Oriente Médio, € ndo tem sido apenas uma
expressdo do machismo caracteristico do pensamento hebraico (op. cit., p. 17-18). .
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desobediénciaa Deus, a saber, que como mae e como esposa a mulher sofre. Onde fica
a complementariedade com o homem, para a qual ela foi criada?

0 quadro da relagio homem-mulher no pecado se completa com 0 home que
0 homem d4 & mulher depois da queda: "E deu o homem o nome de Eva a sua mulher
(de Jawws, "vivente” ou "doadora de vida" = mde), por ser & mic de todos 0s seres
humanos." (v. 20) Sobre este texto Croatto comenta: "Que 0 homem dé um nome a sua
mulher reconcilia-os entre si, apesar do mituo afastamento gerado pelo v. 12 ¢
expressa com outro motive literdrio no 16b."2* O que ele no entanto nfo observa € que
o nome que a mulher recebe do homem define-a como um meio para alcangar um fim
(os filhos); ele alude & maternidade sem fazer referéncia & complementariedade com
0 homem para a qual a mulher foi criada. Ela deixa de ser a companheira com quem
ele compartilha toda sua vida, sua "ajuda id8nea" (Ishshah}, 0sso de seus 0ssos ¢ carne
de sua carne, ¢ passa a ser valorizada por sua capacidade de gerar filhos. Doravante
esta coisificagio da mulher por parte do homem ser4 caracleristica de sua agfo para
com ela. A muther, por sua parte, sente-se cindida entre sen desejo de doar-se a seu
¢sposo ¢ o temor de perder sua liberdade. Os efeitos da queda aparecem assim no
matriménio com todo o peso de tragédia resultante do pecado. Conforme diz Fiper,
"por meio de sua prépria feminilidade a mulher € levada de seu estado de liberdade a
um estado de escravidio, e os fatos mostram que sua esperanga de gozar de inde-

pendéncia junto a seu esposo tem sido somente um sonho”

A divisfio entre o homem e a mulher € uma das conseqiiéncias do pecado.
Como afirma Beatriz Melano Couch, "aprimeira divisio na humanidade no foi cntre

senhor € escravo, oligarca ¢ proletdrio, mas entre o vardo ¢ a mulher” ¢

Curiosamente, a dnica outra passagem de Génesis em que se menciona Eva
pelo nome € 4.1, Com efeito, ainda que seja 6bvio que a expulsio do jardim do Edem
descrita em 3.22-24 afete tanto ao homem como & mulher, nesta passagem usa-se
‘adam no sentido genérico para referir-se aos dois, o que mantém visivel o varéo com
o risco de fazer cair a mulher no ¢squecimento. A humanidade fica instalada num
mundo cafdo, androcéntrico. Ndo surpreende que toda a histdria narrada no Antigo
Testamento a partir do capftulo 4 de Génesis seja um drama em que predominam os
homens. Isto ndo nega, obviamente, a importincia de mutheres excepcionais como
Débora, Ana, Abigail, Noemi e Rute, cuja presenga no Antigo Testamento nos faz
recordar que Deus, quando criou o Homem, "2 imagem de Deus o criou; homem e
mulher os crion” (Gn 1, 27).

24. Op. cit., p. 151.
25. Outo PIPPER, op. cit., p. 99.
26. La mujer y la iglesia (Buenos Aires: Editorial El Escudo, 1972), p. 22.
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3- 0 HOMEM E A MULHER NA REDENCAO

3.1- "Nem homem nem mulher”

A encarnacfio assinala o advento de uma nova era. £ a era do reino de Deus,
tomado presente na pessoa de Jesus Cristo. E a era do Novo Homem, o segundo Ad#o,
por meio do qual Deus quer restaurar o propésito inicial da criago.

A obra de Jesus Cristo, cumprida em sua morte € ressurreicio, dirige-se 2
totalidade da existéncia humana. No tem exclusivamente a ver com a salvagio da
alma num futuro distante, nem se limita ao aspecto religioso da vida. Ela toca o ser
humano, homem oumulher, no préprio centro de sua personalidade e transforma todas
suas relagdes. Orienta-se A restauragio da imagem de Deus no Homem.?” Esta € a
convicgio que torna possfvel que o apdstolo Paulo proclame o desaparecimento das
divisdes entre os seres humanos no contexto da nova era: "Dessarte ndo pode haver
judeu nem grego; nem escravo nem liberto; nemt homem nem mulber; porque todos
vés sois um em Cristo Jesus." (Gl 3.28) A idéia central € clara: a unidade da
humanidade, baseada na criagfio mas afetada pelo pecado, foi restaurada por Jesus
Cristo; portanto, perderam vigéncia as divisdes racials, sociais ou sexuais que
colocam alguns em situagio de superioridade e outros em situagio de inferioridade.

O antecedente mais importante para esta "Carta Magna da humanidade”,
como Paul K. Jewett denomina Gélatas 3.28,%% ¢ a atitude de Jesus para com todas as
pessoas que em sua propria sociedade judaica eram vitimas de discriminagio e
menosprezo, entre elas as mutheres. Aqui nio hé espago para elaborar o tema. Basta
dizer que em seu tratamento com as mulhercs lesus s¢ atreveu a romper os cinones de
sua propria cultura € a reconhecer a dignidade humana do sexo feminino de maneira
surpreendente. John Stott ndio exagera quando afirma que "sem alardes nem pu-
blicidade, Jesus acabou com a maldigdo da queda, devolveu 3 muther a nobreza que
tinha perdido parcialmente, e restituiu a bén¢io original da igualdade dos sexos na
nova comunidade de seu Reino”.?

Indubitavelmente, Paulo capta o espirito revoluciondrio de Jesus no que diz
respeito 2 relagao homem-mulher quando em (Gélatas 3.28 propde uma igualdade dos
s€x0s que contrasta notavelmente com as atitudes de menosprezo para com a mulher,
tdo em voga em seu tempo. Lido 4 luz da narrativa da criagio em Génesis 1, esta
passagem mostra que Jesus Cristo irrompeu na histéria com uma nova humanidade na
gual a Imago Dei € restaurada. No Homem que Deus criou 2 sua imagem, segundo
Génesis 1.27, ndo havia separa¢io entre homem e mulher: "Criou Deus, pois, o
homem 2 sua imagem (...); homem ¢ mulher os cricu.” No Nove Homem, segundo
Gélatas 3.28, Deus reconstituiu esta unidade essencial dos sexos: "Dessarte nfo pode
haver (...) nem homem nem mulher (...)". A base da unidade ¢ Cristo: [nele] -em

27.Cf Jorge A. LEON, La comunicacion del Evangelio ¢n el mundo actual (Buenos Aires:
Ediciones Pleroma, 1974), p. 31ss.

28. El hombre como varén y hembra (Miami: Editorial Caribe, 1975), p. 150,

29. Op, cit., p. 240.
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virtude de sua incorporagio no segundo Adéo- os crentes, judeus ou gentios, €sCravos
ou livres, vardes ou mulheres, formam uma "personalidade corporativa” na quat
desaparecem as divisoes.,

Hoje, vinte séculos depois que Paulo escreveu estas palavras, a unificagio
dos sexos (como a unificagio das ragas e das classes sociais) realizada em Jesus Cristo
estéd ainda por acontecer na histdria. Apesar da "revolugio da mulher”, qualificada por
Jaogues Leclerq como "o acontecimento mais importante de nosso século”,’® em
muitos lugares do mundo (inclusive na América Latina) a mulher segue sendo
considerada um ser inferior a0 homem. Freglieniemente a propria igreja serve como
entrave ao que diz respeito 2 conquista da igualdade de direitos para a mulher. A partir
da obra unificadora de Jesus Cristo, nds cristaos deverfamos ser os primeiros em
compreender que a construcao humana do futuro ndo pode ser tarefa exclusiva dos
homens: ela requer igualmente a contribuigdo do homem ¢ da mulher. Nem sequer
podemos conformar-nos com uma mera igualdade de direilos no campo social,
econdbmico ¢ politico. Temos que ir além, rumo & meta de uma sociedade na qual
homens ¢ mulheres lutem juntos pela justiga, a paz e a integridade da criagio.

3.2- Marido € mulher "no Senhor”

Se Gélatas 3.28 aponta para o capitulo 1 de Génesis, Efésios 5.21-33 aponta
para o capitulo 2. A mesma obra salvifica que tornou possivel a unificagio do homem
com a mulher como imagem de Deus também torna possfvel a restauragio do
propsito inicial de Deus para o matrimo6nio.’! Paulo exorta as mulheres a "serem
submissas" a scus maridos "como ao Sephor" (v. 22,24). Por outro Jado, chama os
CSPOSOs a amarem suas esposas "como também Cristo amou a igreja” (v. 25,28,33). Na
conclusgo, eie ndo deixa lugar a davidas quanto ao significado concreto da unidade
conjugal estabelecida na prépria criagio do casal humano: "cada um de per si, também
ame a sua propria esposa COmO a sl MEsma, € a Csposa respeite a seu marido™ (v, 33).

Sem tentar uma discussfo exaustiva desta importante passagem, permito-me
fazer as seguintes reflexdes:

1. A exortago inicial & submissdo mitua (5.21) no original grego faz parte
de uma cldusula completa, que inieia com outra exortagho relativa 2 plenitude do

30. Op. cit., p. 14.

31. Por razdes de espago limito-me aqui a uma breve discusso desta passagem, a mais rica de
todo o Novo Testamento a respeito da visio cristd do matriménio. Numa discussio mais
completa seria necessdrio incluir também Mateus 19.3-12 ¢ 1 Pedro 3.1-7. A problemdlica da
relagio homem-mulher na igreja requereria outro estudo que leve muito a sério lextos como 1
Corintios 11.2-16 ¢ 14.35-36 ¢ 1 Tim6teo 2.11-15. Pelo menos algumas das dificuldades destas
passagens seriam resolvidas se conhec@ssemos melhor o contexto histérico no qual foram
esctitos. De qualquer modo, ndo nos parece correto tratar de definir o ministério da mulher
sobre a estreita base destas passagens altamente controventidas, deixando de lado os amplos
horizontes do ensinamento biblico sobre a mulher e sobre 0 ministério na Igreja.
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Espirito de Deus na vida crista: "E ndo vas embriagueis com vinho (...) mas enchei-
vos do Espirito (...)" (5.18). Aquilo que scgue sdo os resultados da presenga do
Espirito: a) o lowvor comunitdrio (v. 19); b) o agradecimento a Deus (v. 20); e ¢) a
submissdo matua (v. 21). Este gllimo resultado, por seu turno, introduz uma série de
aplicagbes praticas do principio de submissao nas relagdes interpessoais no scio da
famfilia cristé: entre esposo ¢ esposa (v. 22-33), pais ¢ fithos (6.1-4), amos ¢ servos (v.
5-9). Assume-se como evidente que 4 conduta pratica que s¢ ajusta a intengio de Deus
para a famtlia (comegando com a que diz respeito ao casal) € expressdo da plenitude
do Espirito. O estilo de vida que se exige dos cristdos € insepardvel da acio de Deus
€ iss0 o distingue de todo legalismo,

2. A defini¢io da relagio esposo-esposa precede a referéneia aos filhos
porque com efei{o os cdnjuges se casam eatre si, ndo com seus {ithos. O matrimdnio
que permite que a fungio dos esposos seja absorvida pela fungo dos pais cultiva sua
peépria desiruigo. O casal € o elemento constante da familia e a unidade desla
depende da unidade daquela. :

3. A €nfase estd nas responsabilidades, nao nos direitos, de cada um dos
conjuges. O esposo que faz do chamado 3 submissio da mulher (v. 22-24) uma
bandeira mas passa por alto no chamado ao amor, dirigido a ele (ao qual o texto dedica
mais atengio que ao anterior, v. 25-32), nao entecndeu o propdsito da passagem. A
exortagio a muther € insepardvel da exortaggo ao homem. E as duas exortagdes nio
sfo dadas a um homem ¢ a uma mulher quaisquer, estranhos enire si, mas 3 mulher
casada ¢ a0 marido. Em outras palavras, ¢las acontecem num contexto da unidade
conjugal, desta unidade em que um homem e wma mulher assumem a responsabili-
dade de viver sua complementariedade mtua no matrimdnio. A dignidade dos dois
sex0s, o feminino ¢ o masculino, subjaz a toda a passagem. Assume-se comadbvio que
ohomem ¢ a mulher participam da mesma humanidade € podem, portanto, relacionar-
se ealre si como pessoas de igual valor e como agentes morais igualmente res-
ponsédveis. Jewelt equivoca-se quando sustenta que as exortagdes dirigidas as esposas
(5.22), aos filhos (6.1) ¢ aos escravos (6.5) refletem as limitagdes histdricas de Paulo,
explicdveis 3 luz de sua formagfio rabinica judaica *? Em contraste com as Iausetafeln
dos estdicos, nas quais se exortava as pessoas investidas de autoridade a levarem uma
vida €tica, aqui se exorta primeiro as pessoas socialmente subordinadas, sem status
legal ou moral em sua prépria culiura, € entdo as pessoas que as subordinam, por
pressupor gque tanto umas como oulras 1em a responsabilidade moral de decidir.®?

4. Como j4 foi assinalado, a definigao de responsabilidades especificas na
relagiio esposo-csposa estd precedida por uma exortagdo geral: "(...) sujeitando-vos
uns aos outros no iemor de Cristo"” (v. 21). Ou seja, a responsabilidade de "sujeigao”
por parte da esposa ¢ a de "amor" por parte do esposo s3o as formas particulares em

32. Paul K. JEWETT, op, cit., p. 145-50,
33. Cf. John H. YODER, La politica de Jesiis (Buenos Aires e Downers Grove; Ediciones
Certeza, 1985), p. 127. Em portugués: A politica de Jesus (Sio Leopoldo: Sinodal, 1988).
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que cada um por sua conta haverd de cumprir essa submisséo reciproca que estd na
prépria base de toda a relagio interpessoal sob o ponto de vista crist8o.?! Se € 6bvio
que, ainda que o chamado ao amor se dirige ao esposo e nao A esposa, nem por isto ¢la
fica eximida de amar, também € 6bvio que, ainda que o chamado A submisséo se dirija
4 esposa e nao ao esposo, esle pdo fica eximido de se submeter. As exortagoes
particulares t€m o objetivo de definir com maior precisdo a responsabilidade de cada
cnjuge, sublinhando aquilo que cada um tem a contribuir para a relagio matrimonial;
ela, o respeito que salvaguarda a integridade do amor; ele, 0 amor que se torna credor
do respeito. Assim, pois, Efésios 5.22-33 exorta a esposa € 0 esposo a viverem em seu
matrimonio a submissio de Jesus Cristo, cujo modelo de atitude € aquilo que se requer
cticamente de todos os crentes: "Néo fagam nada por intercsse pessoal ou por desejos
tolos de receber elogios; mas sejam humildes, ¢ cada um considere os outros
superiores a si mesmo. Que cada um procure 08 interesses dos outros € nio somente
0% seus proprios interesses.” (Fp 2.3-4, LH)

Nesta perspectiva, nossa passagem de Efésios, longe de ser urh cléassico
legado "machista” explicivel A foz do condicionamento do autor por parte de uma
sociedade acostumada i opressio da mulher, apresenta o matriménio num novo marco
de referéncia -a unidade entre Cristo ¢ sua igreja- no qual os dois cOnjuges, homem ¢
mulher, s¢entregam ¢se recebem muluamente COmMo pessoas num plano de igualdade,
A retérica feminista que estd atualmentc em voga podera usar a exorlago A esposade
submeter-se a seu €sposo Ccomo um exemplo da exaitagdo do sexo masculino no
mundo antigo. Mas para fazé-lo terd que cextrai-la de seu contexto, no qual estd
evidente que a submissio da esposa ndo ¢ mais que uma rendncia voluntdria a sua
autonomia, ¢m resposta a0 amor gue seu ¢sposo lhe oferece e cuja medida € nada
menos gue o amor de Cristo por sua igreja. A radicalidade da ética crista ndo se detém
com umy igualdade de sexos" abstrata; cla exige que o marido, como "cabega da
mulher” (v.23),* seja o primeiro em abandonar seu ¢gofsmo e s¢ entreguce a sud esposa

34, "0 wermo 'submissao’ certamente ndo significa resignago. ‘Submissio’ € muito mais ativo,
muito mais voluntario e de nenhuma maneira fatalista. Num ato de submissao ba um jogo, uma
vontade livre. O sentido etmoldgico da palavra denota a agho de calocar-se 4 disposigio dos
demais, de conseguir que o gue os demais necessitam predomine sobre aquilo que nds
desejamos ou necessitamos. No meu modo de ver, a submissao de forma alguma constitui o
oposte de libertagfio, mas a mancira coma a libertagio pode ser vivida sem ser corrompida.”
(André DUMAS, Liberacidn y sumision en ética cristiana, Buenos Aires: La Aurora, 1975,
p. 25). Para a consideragio de submissio como uma disciplina cristd, ver Richard J. FOSTER,
Alabanza de lu disciplina (Miami, Editorial Betania, 1986), cap. 8, p. 123-39_Jewett {op. cit.,
p- 145) nega que a submissao i qual a mulher € exortada em Ef 5.22 scja a sujeigio a que todos
08 crentes 580 exortados em 5.21. O curioso € que nos melhores manuscritos gregos sequer
dparece a expressio "sejam submissas” em 5.22, de modo que o sentido da exorlagiio as
mulheres somente pode ser entendida em conexao com a exoriagio geral de 5.21.

35. A tese segundo a qual Paulo ensina que a relagdo homem-rnulher € hierdrquica, com o
homem como "awtoridade” ("jefe”, "diretor" ou "lider") sobre a mulher pressupde que este scja
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em amor, "como também Cristo amou a igreja, € a si mesmo se entregou por ela” (v,
25).; exige que a esposa s¢ coloque 3 disposicio daquele que estd chamado a
preocupar-se para que ela chegue a ser aquilo a que esté destinada a ser na presenga
de Deus. A €nfase principal da passagem recai sobre o amor -agape-, 0 amor que tem
por protétipo a entrega de Jesus Cristo por sua igreja, como a dindmica que estabelece
a unidade do casal ¢ cm relaglo & qual o esposo tomard a iniciativa como "cabega”. E
que mulher negard sua submisso e respeilo ao homem que entenda que, como "cabega
da muiher", seu chamado ndo € para o domfnio mas para o sacrificio, ndo para a
exploracio mas para o cuidado amoroso?

Sem igualdade entre 0 homem e a mulher ndo pode haver complementa-
ricdade nomatrimdénio. No entanto, a complementariedade ndo elimina mas pressupde
as diferengas. Os dois seres que estao chamados a s¢ complementarem mutuamente no
matrimdnio ndo s&o meramente dois seres humanos (€, como 1ais, iguais entre si), mas
um homem ¢ uma mulher (¢, como tais, distinlos entre si}. A restauragio do propdsito
de Deus vai além do simples reconhccimento da igualdade dos dois sexos; ela afirma
que em Cristo o homem ¢ a mulher estabelecem uma relagdo que restaura a unidade
que esteve na intengio de Deus desde o principio. A redencfio elimina a polarizagio
sexual, mas mantém a polaridade dos sexos; corrige a situagdo de opressio da mulher
descrita em Génesis 3.16, mas respeita a diferenciagio sexuval e as fungbes que
correspondem a cada sexo dentro do matriménio. Em outras palavras, leva a mulher
¢ 0 homem ao descobrimento de sva prépria sexualidade e do sentido que esta tem
como ¢lemento unitério do casal humano.

A diferenciagao sexual entre 0 homem ¢ a mulher nfio s¢ limita 3 fungio que
cada um cumpre no ato sexual: ela se estende 4 funglo que corresponde a cada um em
tudo o que faz a vida matrimonial. Nao b4 necessidade de cair em esteredlipos™ para
admitir com Brunner'’ que as diferengas fisicas entre o homem € a mulher refletern
diferengas "na alma e no espirito”, ainda que estas ndo sejam tdo uniformes e
sobressalentes como aquelas. A exortagdo A mulher a que se submeta a seu marido
como aquele que, em cumprimento de seu rol de "cabega”, Ihe oferece seu cuidado
amoroso néo obedece a um conceito da mulher como um ser inferior, mas como um
ser cuja natureza se adecua melhor a esla fungio no scio do matriménio. Que a
opressdo da mulher por parte do homem freqiientemente se apdie na "natureza

o sentido de "cabega” (kefale) em 1 Co 11.3 ¢ Ef 5. 23. No entanto, ndo hi a menor evidéncia
de que kefale tivesse esta conotagio em grego no tempo de Paulo, O termo kefale em Ef 5.23
€ parte da metafora "cabega-corpo” que serve para sublinhar a unidade do esposo com a esposa
e de Cristo com sua igreja. Cf. Berkely ¢ Alvera MICKELSEN, What does kephale mean in
the New Testament? In: Alvera MICKELSEN, Wonien, authority and the Bible (Downers
Grove: Inter-Varsity Press, 1986), p. 97-110.

36. A referéncia € a idéia segundo a qual o homem € caracterizado pela razdo e a mulher pela
intui¢do; o homem pela cocagem e a mulhier pela ternura; o homem pela intrepidez e a mulher
pela cautela.

37. Op. cit,, p. 222,
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feminina" ¢ conseqiincia direta da queda, expressa nas palavras de Deus & mulher:
"(...) o teu desejo serd para o teu marido, € ele (¢ govemnar4d™” (Gn 3.16). Que a mulher
veja na submissdo a scu marido algo compalivel com sua feminilidade € conseqiiéncia
de uma aceitagho voluntéria do designio de Deus na criagfio, expresso nas palavras de
Deus: "Nao ¢ bom que o homem esteja s6: [ar-lhe-ei uma auxiliadora que lhe seja
iddnea” {Gn 2.18). E por isso que Paulo acrescenta que a submissfo da mulher seré
"como ao Senhor”, como um dever cristdo.

Por causa da longa histéria de abusos cometidos contra o sexo feminino, com
demasiada freqii€neia em nome da fidelidade & Biblia, ndeo £ estranho que 0 modefo
biblico da relagdo homem-mulher no matrimdnio seja colocada em jufzo: "Mas
também se¢ aplica a vocés: cada marido deve amar a sua esposa Como a $i mesmo, €
cada esposa deve respeitar o seu marido™ (Ef 5.33). No entanto, desconsiderando-se
a diferenga funcional entre 0 homem e a mulher ndo haverd esperanga para a
sobrevivéncia do matrimdnio como uma comunidade caracterizada pela complemen-
tariedade mutua de seus membros. "Qualquer que s¢ja a evolugio dos costumes € da
tendéncia igualitdria da civilizagdo, € esseacial que 0 homem e a mulher de maneira
alguma esquegam que foram criados diferentes, que cada um estd chamado a cumprir
uma vocagio distinta, e que a diferenciagfo sexual € uma caracteristica essencial da
humanidade."*®

38. Society and love (Filadelfia: Wesiminster Press, 1964}, p. 41.12.
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