Di,g.nidad e identidad indigena: una
critica evangélica sobre los 500 afios

. Israel Ortiz Ch.

Los 500 afios del descubrimiento de América han suscitado una gama de
discusiones, declaraciones y sentimientos. Para algunos grupos, los 500 afios
toman caracteres de celebracion; para otros —Ilos pueblos indfgenas especial-
mente— implican lamentaci6n, insulto y rechazo. En efecto, para Espafia los 500
afios representan el «encuentro de dos mundos», mientras que para las culturas
amerindias, «dominaci6n, imposici6n y destruccién». Los S00 afios evocan asf una
significacién que toma visos de leyenda «blanca», «negra» 0 «gris».

Sin embargo, en el contexto de los pueblos indigenas, no cabe la menor duda
de que los 500 afios del descubrimiento de América —y su posterior conquista—
no arrojaron luz sino sombras. Y no podrfa ser de otra manera, pues su memoria
estd entretejida y plagada de las sombras del vasallaje de la conquista, de las

.injusticias del coloniaje, la explotacién y postergacién de sus derechos desde la
conquista hasta nuestros dfas. Los 500 afios han permitido que afloren toda una
serie de sentimientos, un despertar de conciencia y reflexion indigena, gestados en
el silencio y en la cotidianeidad de su devenir hist6rico. Esta es una reflexién que
no es producto de 1a imaginacién o del anélisis académico esencialmente, sino de
una realidad esculpida a través de afios de sometimiento, opresion, explotacién,
discriminacién y marginacién. De ahf que en el I1 Encuentro Continental sobre los
500 Anos de Resistencia Indigena y Popular realizado en Quetzaltenan goen 1991
se afirm6: «No podemos celebrar el etnocidio y €l genocidio que s6lo durante 1a
conquista y 1a colonia nos cost6 90 millones de victimas, y que contindan bajo
regimenes de terror y muerte que caracterizan los modelos neoliberales en el
continente...»"

Esta vision e interpretacion de los 500 afios pretende, por un lado, relatar ef

reversode la historiay, por otro, denunciar que los pueblos indfgenas del continente

1 Afirmado en Después de medio milenio: unidad indi
: S : gena y popular, prop
accionar politico, Il Encuentro Continental sobre los 500 A.yﬁosflc Rr et x e al

Popular, Xelajii, Guatemala, 1991, p. 1. esistencia Indigena y
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aun son objeto de violencia. Es decir que no s6lo pretende una relectura de los 500
afios, sino busca el pleno reconocimiento € incorporacién de esos pueblos en el
seno de las naciones a las que pertenecen. De ahf que hagan demandas concretas:

Exige el reconocimiento, respeto, incorporacién y desarrollo pleno en las
sociedadesde nuestro continente, de todos 1os derechos materiales, econdmicos,
sociales y culturales de nuestras comunidades y pueblos ind{genas. Apoyar el
establecimiento de marcos juridicos nacionales e imr:{nadmaies, en defensa y
promocion de los derechos de los pueblos indigenas.

Estos planteamientos van més all4 de unadisculpa por los vejémenes cometidos
en la conquista y la colonia: reclaman todos sus derechos que les han sido
soslayados dentro de un proceso sistemético. Los 500 afios deberéin verse entonces
no sblo desde el lente histérico, sino desde el presente, a fin de enfrentar la realidad
del indigena de hoy y del mafana, pues corremos el riesgo de quedarnos en la

discusion. A este respecto, €l escritor uruguayo Mario Benedetti pregunta: «En el
93 jd6nde estaremos? o jpor qué nadie se ocupa de ese afio que probablemente
aflore con una migrafia colectiva?»
Y luego afirma que para el 93 «el pobre almirante ya habré regresado a sus
archivos, a sus plazas, a sus monumentos y demés variantes del olvido, en espera
de que en el afio 2092 otros lideres ibéricos vuelvan a convocarle a fin de que, con
su modestia proverbial, decore y justifique el guateque del VI Centenarion».
Conviene, entonces, evocar €l pasado en tanto que entrebusquemos en €l
razones o causas que mantienen la condicién actual de muchos pueblos indigenas.
El presente an4lisis centra su atenci6n en un aspecto fundamental del indigena: «su
dignidad humana». Creemos que todo ese avasallamiento y expoliaci6n al cual ha
sido sometido el indigena, responde en esencia a la falta de reconocimiento de su
dignidad. En consecuencia, los derechos inalienables que le asisten como persona
le ban sido negados, no han sido respetados, ni mucho menos han sido promocio-
nados. En este sentido, el an4lisis examinaré algunos de los hechos que evidencian
esta negacion, y luego expondremos el aporte biblico que corresponde. Por razones
de enfoque, nos limitaremos en el an4lisis a la situacién indfgena. Nos acercamos,
pues, con un sentido de realismo y de esperanza en el porvenir de nuestros pueblos.

Las motivaciones de Espaiia antes de la conquista

En 1492 Espafialogré poner fin a la guerra contra los musulmanes al derrotarlos
y expulsarlos de su territorio después de ochocientos afios de ocupacién. En ese
mismo afio fueron expulsados los judfos y Espafia alcanz6 su unidad: «El proceso

2 Ibid., p. 4.

3 Mario Benedetti, «Col6n no sabfa adénde iba a llegar,

temala, 17 de mayo de 1992, p. 21. o/t Mgt Velwinto, G-
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unificador no debfa detenerse. Fernando e Isabel, los conquistadores de Grmj
determinaron que la Espafia unida fuese exclusivamente para Cristo y los cristia-
nos.»* Al final de este afio Cristébal Col6n descubre América enarbolando Ia
bandera espafiola, acrecentando el sentido triunfalista de su victoria ante los moros
y judios; Espafia sevea s misma como agraciada por Dios:

...Parecerfa como si Dios le hubiese hecho a Espaiia'el don de tierra virgenes
porque ella e habia hecho entrega de su ser virginal a él, y, como prueba de su
lealtad, habfa expulsado de sus contérminos & moros y jud{os. Tan grande fue
la coincidencia que no hay que asombrarse mucho de que el fuego mistico que
ardia en el cristianismo espaiiol se convirtiera, al soplo de ese acontecimiento,
enimponente llama. La unidad virginal de Espafia debfa proyectarse ahora més
alld de sus fronteras, y las tierras virgenes de allende e[Dodano occidental debian
convertirse en virgenes de Cristo.

El fervor mistico de los Reyes cat6licos, comola historia ha llamado a Fernando
¢ Isabel, se generaliz6 en toda la Peninsula, y los grandes almirantes ibéricos se
contagiaron de él. Se sintieron hombres del destino.”

El sentido mistico de considerarse €l pueblo elegido de Dios para conquistar
las tierras por Col6n hizo que los reyes de Espafia solicitaran al Papa Alejandro V1
en 1493, el derecho de conquistar estas tierras y someterlas al cristianismo (en la
version hispana). Esta petici6n fue concedida en los siguientes términos:

Todas las islas y tierras firmes descubiertas y por descubrir,
u?ed_iodia, con todos sus dominios, ciudades, castillos y vill,
dicciones y pertenencias, os las donamos ¥ signamos a vosotros y a vuestros
herederos y sucesores in perpetuum por el tenor de los presentes, en virtud de

la autoridad de Dios omnipotente, concedida a nosotros en
! aut ¢ San Pedro,
vicariato de Jesucristo que desempefiamos en la tierra, ya

hacia occidente y
as, derechos, juris-

Seguramente esta concesién dot6 a Es
€omo un «vaso escogidon, €l «brazo del
tierra: «...se hicieron socias 1a es
nombre del evangelismo,

paiia de un sentido de misién, se sintié

Sefior» para establecer su justicia
padaylacruz ... i - i

B
4Iuanﬁ.Mackay,Etomc ; = -
5 Ibid, pp. 5051 7isto espariol, Casa Unida e Publicaciones, México

6 Citado por Washingt . 1989, p. 50.
Nacional, Quito, 1989, . 18 (ers, 51252 ¥ los dios

.18
, BA.C, Madrid, vol, 3, ]l: mgmm&do de Llorea y Gare
ckay, op. cit., pp. 52-54,
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Esta uni6n entre los intereses del estado espafiol y los intereses de la Iglesia y
la propagacidn de la fe cristiana se tradujo en la mente de los conquistadores,
en la idea de que ellos eran «la naci6n elegida por Dios para salvar al mundos,
el Num:ro Istael que venia por mandato de Dios a la conquista de la Tierra
Pm"{”‘uda ¥ que podia, por derecho divino, exigir a la poblacién nativa la
sumisién y la aceptacion del cristianismo como ellos la entendian (¢l «requeri-
miento»). De otra manera, podian con pleno derecho destruirla ... Consecuen-
temente, a medida que avanzaba el proceso de conquista y colonizacién de las
nuevas tierras, los nuevos «sefiores de la tierra» vefan en sus gestas la mano de
la providencia que guiaba a su pueblo elegido.

Los conquistadores se sintieron asf revestidos de un «derecho divino» de
conquistar, de un «derecho de exigir sumisién y el derecho de destruirs. Fue
evidente en los conquistadores la trilogfa: «religién», «riqueza» y «glorias. No
obstante, puede asegurarse que el afdn de riqueza fue de hecho el m4s importante.
Sin lugar a dudas los intereses econémicos matizaron la conquista y dieron rienda
suelta a la ambicién que caracterizé a los depredadores del Nuevo Mundo. Por su
parte 1a Iglesia, imbuida de su sentido de gufa espiritual y promotora de la nucva
fe, no pudo ocultar sus intenciones de recompensa material:

La Iglesia Catélica estaba interesada no s6lo en el dominio espiritual, sino en
las ventajas materiales del nuevo mundo. Y el estado se sirvi6 del aparato
teol6gico del clero para formular su politica de colonizacitn. El catolicismo,
aunque cra incapaz de crear nuevas formas de produccién enla colonia, operaba
como un esqueleto ideolégico precapitalista, justificando la explotacion d%
indio por el trabajo forzado, asi como el régimen tributario impuesto a éste....

LaIglesia Cat6lica pusoas{ todosu andamiaje teolégico ¢ ideol6gico alserv icio
de laconquista y colonizacién de América. Los doctrineros, como los 1lama Severo
Martinez, cumplieron un papel fundamental en la organizacion- de los pueblos
indfgenas para lograr asf 1a recaudaci6n del tributo y proveer mano de obra servil.
(Cudl fue el perfil de los hombres que acompanaron a Col6n? Don Gonzalo de
Reparaz (editor de la Historia de las Indias, de Bartolomé de Las Casas) describe
los principios que guiaron a los hombres que cruzaron el océano con Colén.

El espafiol que emprendi6 con Colén la aventura ultramarina era en verdad
aventurero y nada miés, educado en estos tres principios por las ocho veces
secular Re-conquista: que es grato al Sefior matar y robar infieles; que mclmlas
més nobles son el guerrero y el sacerdote (como en la india); que el trabajo

8 Padilla, op. cit., p. 20.

9 Jorge Lujin Muifioz,
Guatemala, 1968, p. 57.

10 José Ortega, «Las Casas, reform

Cuadernos Americanos 466, Madrid, 1989, p. 84.
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envilece (fdem), y que la tierra pertenece a la Corona y a la nobleza que la

soaqmstan'y ala Iglesia que sanciona la posesi6n compartiéndola. Tales ideas,
€ pura estirpe aria ... pero no cristianas, le habian de guiar colonizaci

y cristianizacin de las nuevas tierras. ! G "

De hecho los espafioles que acompafiaron a Colén no pertenecian a ninguna
estitpe de la nobleza; eran hombres que no tenfan nada que perder, pero sf mucho
qQue ganar. Un texto ndhuatl describe la sed que caracterizé a esta gente: Los
espanoles «estaban deleitdndose, como si fueran monos levantaban el 0ro, COmo
que se les renovaba y se les iluminaban el corazén. Se les ensanchaba el
por eso. Comounos puercos hambrientos ansian el oro.»'Z Estos apuntes sintetizan
en forma general las motivaciones que impulsaron el descubrimiento, conquista y
colonizacion de América; evidencian en un primer momento 1a realidad de esta
empresa y sus consecuencias en el Nuevo Mundo.

Negaci6n de la dignidad e identidad indigena

Como ’scﬂa]amos anteriormente la conquista espafiola, revestida de toda una
mtﬂﬁmén. se tormé en una cruzada con matices de imperialismo, crueldad y
despojo para con los paganos e infieles. El indfgena fue sometido a una seric de
tratos —més bien maltratos— que una y otra vez ultrajaron y degradaron su
persona y negaron su identidad cultural. Los pueblos indfgenas sufrieron —en
came propia, en distintos grados y dentro de un proceso que perdura hasta hoy—

* el prejuicio, la superioridad y la imposicion religiosa, politica y jurfdica de la

cultura ibérica. De manera sucinta examinaremos algunos testimoni ilustran
onios que
c6mo fue negada la dignidad e indentidad indigena:!u et

La conquista y sus consecuencias

Fray Bartolomé de Las Casas en su defensa i ibi

‘ : por 1a causa indigena escribi6
varios tmlados que describen la conquista y los hechos quela ac:ampgcnamn Ensu
Brevisima relacion de la destruccion de las Indias, Las Casas pone al descubierto
la crueldad de la conquista y el arrasamiento de los pueblos indigenas:

Los cristianos con sus caballos, yespadas y lanzas, comienzan Matanzas
y_c!-uclda_adcs,.exn'aﬁas en ellos. Entrabanyen los pueblos, no ;em nifios, ni
viejos, ni mujeres prefiadas ni paridas que no desbarrigaran y hacian pedazos,
como si dieran en unos corderos metidos en sus apriscos. Hacfan apuestas sobre
quién de una cuchillada abria el hombre por medio, o le conaba lacabezade un -
piquete, o le de:_smbria las entrafias. Tomaban |as criaturas de las tetas de las
madres por las piemas, y daban de cabeza con ellas en las pefias ... ofras criaturas

11 Citado en Mackay, op. cit., p. 56.

12 rdo Gal ? Eri 7 i inti i
PEdm‘ pory aleano, Las venas abiertas de América Latina, Siglo Veintiuno, México, 1986,
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metian en la espada con las madres juntamente, ¥ todos cuantos delante se
hallaban. Hacfan unas horcas largas y que juntasen con los pies a la tierra, y de
trece en trece, a honor y reverencia de nuestro Redentor y de los doce apéstoles,
poniéndoles lefia y fuego los quemaban vivos.'

El relato desnuda la safia del conquistador, 1a falta de respeto y el desprecio a
1a vida. Esos crimenes no tienen nombre, pues rayaban en la irracionalidad. En su
obra Historia de las Indias, Las Casas describe una acusacién contra el Virrey
Antonio de Mendoza: «...muchos de los indics cogidos en Ia conquista fueron
mucrtos en su presencia y por 6rdenes suyas. Algunos fueron puestos en fila y
hechos pedazos con fuego de cafi6n; otros fueron despedazados por perms.‘.»“

Este no fue en ningin momento el encuentro de dos culturas que se respetaran
¥ correspondieran mutuamente, sino un aplastamiento ¢ imposicién a fuerza de
espada y fuego motivados por la ambici6n y ansia de poder. De nuevo Las Casas
afirma:

La causa porque han muerte y destruido tantos y tales y tan infinito nimero de
dnimaslos cristianos, ha sidosolamente por tener su fin Gltimoel oro y henchirse
de riquezas en muy breves dias y subir a estados muy altes y sin proporcién de
sus personas (conviene saber): por la insaciable codicia y ambicién que han
tenido ... a las cuales no han tenido m4s respeto ni de ellas han hecho més cuenta
ni estima (hablo con verdad por lo que s¢ y que he visto), no digo que de bestias
(porque pluguiera a Dios que como a bestias los hubiera tratado y estimado),
pero como menos que estiércol de las plazas.

Las Casas resalta que no hubo respeto ni estima para los indigenas, pues
los trataron peor que a los animales. Sembrar terror y muerte fue la constante de
la conquista en nombre de la Corona y de la cruz: «...y otras cosas no han hecho
de cuarenta anos a esta parte hasta hoy, y hoy en este dia lo hacen, sino des-
pedazarlos, matarlos, angustiarlos, afligirlos, atormentarlos y destruirlos por las
extrafias, y nuevas y varias, y nunca olras vistas ni lefdas y oidas, manera de
crueldad.»'

Una de las consecuencias directas de este vasallaje fue el exterminio fisico de
los poblados indigenas. Las Casas anot6: «De 1a Gran Tierra Firme somos ciertos
que nuestros espanoles, por sus crucldudes y nefandas obras, han despoblado y
asolado, y estan hoy desiertas..»'” ;Qué consecuencias, aparie de la muerte

13 Bartolomé de Las Casas, Brevisima relacidn de la destruccién de las Indias, Editorial
Universitaria de Buenos Aires, Argentina, 1990, p. 38.

14 Citado por Lewis Hanke (quien a su vez cita a Arthur Aiton), «Bartolomé de Las Casas,
historiador», estudio preliminar en Bartolomé de Las Casas, Historia de las Indias, Fondo de
Cultura Econémica, 1981, vol. 1, p. XVI1.

15 Las Casas, Brevisima relacidn, p. 36.

16 Ibid., p. 35.

17 Ibid., p. 33.
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violenta que sufrieron millares de indfgenas, trajo la conquista a los pueblos
vencidos? Jos€ Ortega sostiene que en el violento y traumatizante encuentro entre
estas civilizaciones, el indigena sufri6 una serie de cambios radicaies que han ido
minando y destruyendo su identidad como pueblo. Asf describe las alteraciones

~- que ¢l indfgena sufrié ante la conquista:

a) Desplazarniento espacial con la consi guiente ruptura del complejo de equili-
brio de relaciones simbélicas y césmicas del indio. b) Dislocacién econémica
que s produce por el cambio radical de un sistera comunal de |a tierra, y de
una economia basada en la subsistencia ... a la explotacién de metales, el uso
del dinero, la moral de la acumulaci6én ¥ la creacion de necesidades. ¢) Destruc-
ciénde valoresdelindio...d) Ladominaciéncultural .. e)Enel planolingiiistico,
al imponerle eMdioma espaiol...!

En efecto, los espafioles destruyeron la riqueza cultural indfgena, sus templos,
sus ciudades y su literatura. Los conquistadores sometieron a los indigenas a 51.:
religion, los redujeron a pueblos de indios para esclavizarlos y explotarlos. Final-
mente, les impusieron sus valores ¥y su idioma que trastocaron la identidad
indfgena. No hubo espacio para el respeto de la dignidad e identidad étnica.

Frente a los sefalamientos y acusaciones de Las Casas y otros defensores de
los indigenas, se levanté toda una apologfa y legitimaci6n en favor de 1a conquista
de la Corona espafiola. Un ejemplo, entre otros, es Juan Ginés de Sepilveda, que
jmmioé_con una y mil razones la conquista, el maltrato y la destruccién de los
Pud?los indigenas. Recientemente, para sorpresa de muchos, Mario Vargas Llosa
leSL!ﬂCé en dfas pasados 1a conquista de Espafia y la manera en que subyugé a los
habitantes de América. Vargas Llosa dijo que estas conquistas y avasallamientos
fueron llevadc_m acabotambién por otros imperios.'® De manera especificacitamos
algunas de la justificaciones de Sepilveda: 1) La superioridad cultural ¢l dominio
de lo perfecto sobre lo imperfecto. Esto implicaba dos condiciones: :
barbarie de los indfgenas y la su :
guerra contra los pueblos indigenas era i
que practicaban los indfgenas. 3) Los sacrifici
pracfic:’a.b:%n‘ Era un deber librarlos de estas précticas. 4) La predicacion religiosa
0 crstianizacion de los bérbaros que debfan ser sometidos al dominio gc la
cristiandad y sus reyes.” En la obra Tratados, Las Casas registra las objeciones
que Sepiilveda hace con el fin de justificar y legitimar la Buerra y los forcejeos de
que fue victima tantas veces el indigena: !

18 Octega, op. cit., p. 72,

19 Razones expuestas porJuan Ginés de Septlveda Tratado sob, i
pue: . relas justas causas de la guerra
contra los indios, Fondo de Cultura Econémica México, 1987, 28 V.
Prensa Libre, Guatemala, 13 de abiil de 1992, SRy
20 Scpilveda, ap. cit., Pp. 28-34,
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Aloque dice que los infieles no pueden ser forzados justamente a que oigan la
predicacién, es doctrina nueva y falsa y contra todos los otros que en lo demés
tienen su opini6n. Porque el Papa tiene poder y aun mandamiento de predicar
el Evangelio por si y por otros en todo el mundo, y esto no se puede hacer si los
predicadores no son oidos; luego riezmz el poder de forzar a que los oigan por
comisién de Cristo (ithlica nuestra), >

Detrés de la trilogfa que motiv6 l1a conquista subyace en el fondo toda una
justificacién: someter, forzar y expoliar a los pueblos indigenas de acuerdo con la

superioridad de los espafioles y el estado de barbaric —e incluso la supuesta

decadencia— de los pueblos indfgenas. No hubo en ningiin momento reconoci-

miento de la cultura y el avance de las civilizaciones indigenas, de las cuales
Octavio Paz dice:

Por encima de la fascinacién o del horror que nos produzcan, debe admitirse
que los espafioles al llegar a México encontraron civilizaciones complejas y
refinadas ... La diversidad de los nicleos indigenas, y las rivalidades que las
desgarraban, indican que Mesoamérica estaba constituida por un conjunto de
pueblos, naciones y culturas auténomas, con tradiciones propias, exactamente
como el Mediterrdneo y otras 4reas culturales. Por s§ misma, Mesoamérica era
un mundo histérico.

Laideologfa cultural, el misticismo, 1a prepotencia religiosay la ciega devocion
a la Corona, no permitieron que los detractores de los indigenas se sacudieran la
interpretacion aristotélica de la sociedad y €l escuchar el eco de su propia voz.

El andlisis descrito de manera aleatoria demuestra que 1a conquista espafiola
negd la identidad y dignidad de los pueblos indfgenas, aunque autores como
Humbert Herring aseveren lo contrario:

21 Bartolomé de Las Casas, Tratados, Fondo de Cultura Econémica, México, 1965, pp. 113,

315.

22 Octavio Paz, El laberinto de la soledad, Fondo de Cultura Popular, México, 1976, pp. 81-82.

Sylvanus G. Morley describe de manera exhaustiva lo relacionado a la agricultura, organiza-
cién social y politica, vida y costumbres de la gente del pueblo, religion, arquitectura,
escultura, cerdmica, artes y oficios de la cultura maya en La civilizacion maya, (Fondo de
Cultura Econémica, México, 1987). De igual mancra Jean-Loup Herbent sostiene que la
sociedad precolonial se encontraba en un momento de transicitn, el cual significd luchas,
rupturas, desajustes, desigualdades de desarrollo de las formas sociales, «pera no decadencias
(Guatemala: una interpretacion histérico-social, Siglo Veintiuno Editores, México, 1975,
pp. 6-32). Luis Brito Garcia subraya, por su parie, que «la logica de los Ifmites del desarrollo
de las civilizaciones indigenas debe ser entendida asi dentro de los parfmetros de su
adaptacién exitosa a sus ambientes ... No es cierto, por ejemplo, que los americanos no
desarrollaron |a rueda. La inventaron, pero —al igual que los griegos con la méquina de vapor
de Hieron de Siracusa— s6lo la aplicaron a juguetes...» («La identidad de América Latinaa
través de su cultura popular», Folklore Americano 44, Instituto Panamericano de Geograffa
¢ Historia, México, julio-diciembre de 1977, p. 40. El Popol Vuh, El Titulo de Totonicapén
y otras obras indigenas reflejan su grado de cultura.
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1) Espafia no hizo caer alos pueblos indigenas de un estado idilico de perfecci6n
a uno de miseria abismal. 2) Espafia no destruy6 las grandes poblaciones
indigenas: nunca hubo grandes poblaciones. 3) Espafia no trajo el hambre y la
pobreza a la América indigena: la vida era pobre y el hambre fue general antes
que llegara la conquista. 4) Espafia no introdujo crueldad y guerra: la explota-
ci6n era una historia antigua en las Indias. 5) Espafia no destruy6 la libertad
humana; ésta nunca fue disfrutada por los Mayas, Aztecas, Incas o Chibchas.
6)Espafia no destruy6 los antiguos sistemas de vida y moralidad: los indigenas

fueron maestros de la glotoneria, borrachera, excescs sexuales y refinada

tortura. 7) Ezgpsna trajo cambios al mundo indigena, algunos para mal, algunos
. parabien...

Formas de dominacign de la colonia

La dificil situacién y maltrato a que fueron sometidos los pueblos americanos
no termind con la conquista —que en el caso de Guatemala se dio en el afio 1524—
sino que ésta, més bien, fue el principio de un calvario que prosigue hasta nuestros
dfas. Ladominacion colonial delindfgena tomé formas diversas, peroque por igual
representaron despojo, sometimiento, servidumbre, esclavitud e irrespeto para su
persona y cultura. Julio César Pinto afirma que «existe informacién abundante que
ilustra la forma irregular y violenta con que el Estado Colonial va tratando de
integrar bajo su dominio a 1a totalidad de los pueblos indfgenas...»* La colonia
sent0 los reales de la conquista en la cual «...Espana impuso ... su manera de vida,
su cultura, es decir, sus creencias, sus valores, sus costumbres, sus instituciones.
Y fue precisamente la evangelizaci6n el principal instrumento de cambio cultural
y de jl.nstizt}cacmn del sistema de explotacién y de sometimiento de los pucblos
nativos.» Fue una evangelizacion sobre todo legitimadora del orden establecido,

¥ queno trajo al Cristo de los evangelios, sino al Cristo desconocido que describié
Juan A. Mackay:

El Cristo, de paso al occidente, fue encar
tomé su nombre se embarcé con los cruza
un Cristo que no naci6 en Belén sino en
las coloniasibéricas de América, mien
més que un extrafio y peregrino en
el pwse:u:e.M

celado en Espafia, mientras otro que
dos espafioles hacia el Nuevo Mundo,
Nordfrica. Este Cristo se naturalizé en
trasel Hijo y Sefor de Marfa ha sido

esastierras desde los tiempos de Coldn hasta

El catolicismo en términos generales sirvi6 a

: ¢ los propésitos de la oconquista
la colonia, especialmente a través de la conversién de Iosp;cblos indfgenas. ¥

23 Humbert Herring, A Histo LatinA 7 f
of Canada Lim?tged, vaa”:(‘;frk, 1962:”;’:;;:*‘ Sauuiinge e e Prosant Rildam Howme
24 Julio César Pinto, Ralces histdricas del Estado en Centro América,
Guatemala, Guatemala, 1980, p. 23. '
25 Padilla, op. cit., p. 34.
26 Mackay, op. eit,, p- 115,
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1. El requerimiento: Este era un documento que demandaba a los indigenas !
que aceptaran la fe cristiana y reconocieran la autoridad del Papa y d% monarca
espaiol; de no hacerlo asf podfan ser atacados con toda justificacién.™ Algunos
autores aseguran que este requerimiento era lefdo en espafiol (y algunas veces en
latfn), en muchas oportunidades desde las naves y ante poblados vacfos. Martfnez
Pelacz sostiene que 1a verdadera razon del re%uexim iento fue justificar la esclavitud
de los indigenas y el robo de sus bienes.”™ Este requerimiento permiti6 a los
espafioles servirse de los indfgenas para los fines que consideraron oportuncs.
Terminada la conquista, los espafioles se dieron cuenta de que ¢l sistema prehis-
pénico no era conveniente para sus intereses; se les dificultaba controlarlos y
requerir de sus servicics, asf como lograr su conversién. Su solucién fue juntarlos
en pueblos semejantes a las ciudades de Espania, con su plaza, iglesias y casas de
habitacién.”® Este cambio produjo en definitiva toda una dislocaci6n de la organi-
zaci6n social, politica, econémica y familiar de los pueblos indfgenas.

2. Los tributos y los diezmos: Realizada 1a conquista quedé fijada la condicién
del indfgena como vasallo de la Corona. Consecuentemente fue institucionalizado
el tributo. Juan Solérzano de Rivera dice en defensa de los tributos:

...y no hay que poner en duda la justificacién de esta carga, porgue, o ya
juzguemos anuestros Reyes por verdaderos, absolutos duefios y sefiores de estas
provincias de los indios, como lo son, ya por s6lo protectores y administradores
de los indios que las habitan, para la propagacién y conservacitn de la fe,
e instruirlos en la religion y buenas costumbres ... es forzoso afirmar que fue y
es jusio y necesario que les contribuyesen algo los mismos indios, como
reconociéndoles por tales, y para ayudar en los gastos en que su cristiana
ensefanza y gobierno en defenderlos y ampararlos en paz y guerra se hubiesen
de hacer....
Luego justifica la recoleccién tributaria: .. en razén de estos mismos tributos de
los indics, se ha de considerar que, aunque a las provincias que se conguistan
y sujetan con guerras, que ellas ocasionaron por sus malos procedimientos,
sea licito imponerles tributos graves a arbitrio del vencedor, ya para castigar
con ello su culpa, y tenerlos mas enfrentados, ya para dz.asguimr los gastos y
expensas que hicieron con conquistarlos...(itdlica nuestra)

27 Lujén Mufioz, op. cit., p. 32. El requerimiento dejaba en claro las consecuencias en caso de no

ser atendido: «Si no lo hiciereis, o en ello dilacién maliciosamente pusiereis, certiffcoos que
con la ayuda de Dics yo entraré poderosamente contra vosotros y haré guerra y os har€ guerra
por todas partes y manera que yo pudiere, y o8 sujetar€ al yugo y obediencia de 1a Iglesia y
de Su Majestad y tomaré vuestras mujeres y hijos y los haré esclavos, y como tales los vendert,
y dispondré de ellos como Su Majestad mandare y os tomaré vuestros bienes y 0s haré todos
los males y dafios que pudiere...» Citado por Galeano, op. cit., p. 18.

28 SeveroMantinez Peldez, Lapatria del criollo, Editorial Universitaria Centroamericana, Costa

. Rica, 1979, p. 63.

29 Lujén Mufioz, op. cit., p. 303.

30 Citado en ibid., pp. 229-230.
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La Corona espaiiola impuso asf a los indigenas tributos y diezmos; y luego,
contra la exhortacién del Nuevo Testamento, los conquistadores se dieron el titulo
de «bienhechoress (Mr. 10.35-45). Aparte del injusto tributo impuesto, ¢lla co-
rrompi6 y mercantilizé el evangelio.

_ 3. La encomienda. Esta fue una institucién (prebenda) que naci6 a pedido de
jos conquistadores como recompensa. La encomienda:

..era una concesidn, librada por el rey a favor del espafiol con méritos de
conquista y colonizacién, consistente en percibir los tributos de un conglome-
rado indfgena, tasados por la audiencia y recaudados por los corregidores o sus
dependientes ... la encomienda fue una transaccién parasitaria del nécleo mas
conspicuo de conquistadores y primeros pobladores ... Mucho més importante
.. fue ... el reparfimiento de indics...>!

En efecto, mucho més que el tributo, el repartimiento de indfgenas fue un
subterfugio para la esclavitud. Los indigenas fueron puestos bajo la tutela del
conquistador para servirle bajo condici6n de que velara por su instrucci6n religiosa
y cristianizaci6n, condicién que por lo general no fue cumplida. Predominé asi Ia
servidumbre que se torné en cruel esclavitud: «Desde 1536 los indios eran
otorgados en encomienda, junto con su descendencia, por el término de dos vidas:
la del encomendero y su heredero inmediato. Desde 1629 el régimen fue exten-
diéndose ... en la préctica, se vendfan las tierras con los indios adentro.» Rodrfguez
Betela en su obra Ideologias de la independencia menciona la encomienda en
térm inqs de degradacién y embrutecimiento: «El indio fue degradado y embrute-
cido bajo un sistema de esclavitud ... El indigena, en calidad de esclavo, trabajé 1a
tierra para el encomendero, trabajé las minas para la hacienda del Re »3£ Es
importante hacer notar que, detrds del mercantilismo voraz del encomendero
existfa toda una actitud de prejuicio y un sentimiento de superioridad hacia ei

indfgena, que llevé a que el encomendero sojuzgara al indf i
justifica el repartimiento: Uz gena. Sepilveda

~-que para evi‘ta: el dicho vicio de la ociasidad y los otros vicios que de ella se
siguen, ha licito que su alteza repartiese los indios entre los fieles de buena
conciencia y de buenas costurnbres, los cuales, allende [as ocupan, les ensefien
lascosasdelafey de las otras virtudes ... han de ser puestos en mam;s de quie

los puedan aprovechar, asf en la doctrina como en la ocupacion y ejcrc?cio ng
En m&s de una ocasi6n la soldadezca

5 : y los frailes acusaron al i
ociosidad, flojera, borrachera, lujuria se u B e e

xual, idolatrfa y rebeldfa. Esta Gltima

31 Martinez Pel4ez, op, cit., p. 93.

32 Virgilio Rodrfguez chal: Ideologias de la independs
mericana, Costa Rica, 1975, p. 175. i

33 Citado por José Ortega, op. cit., p. 75.
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acusacion surgfa cuando se resisti6 a permanecer bajo ladominaci6n y explotacién
del encomendero. Los indigenas que no asistfan a tiempo a sus tareas o hufan de:
la encomienda eran declarados rebeldes e insurgentes.

Dentro de este contexto de esclavitud deshumanizante, surgen las protestas y
defensas de los habitantes de América. Los frailes Antonio Montesinos, Bartolomé
de Las Casas, Domingo de Soto, algunos juristas y otras personas levantaron su
voz para denunciar 1as atrocidades e injusticias de los conquistadores contra los
indfgenas. De manera particular la denuncia y la apologfa de Las Casas surtieron
su efecto en la Corona espafiola, que aboli6 en 1542 1a esclavitud de los indfgenas
(aunque comenzo 1a esclavitud de los negros). Las Leyes Nuevas de Indias son la
concrecién de todo ese batallar por la defensa del indigena iniciado en 1514. En
su alegato con los reyes de Espafia, Las Casas condend las conquistas y la
esclavitud:

Este término o nombre conguista para todas las tierras y reinos de las Indias
descubiertas y por descubrir, es término y vocablo tirinico, mahomético,
abusivo, impropio e infernal. Porque en todas las Indias no ha de haber
conquistas contra moros de Africa o turcos o herejes que tienen nuestras tierras,
persiguen loscristianos y trabajan en destruir nuestra sancta fe, sino predicacién
del Evangelio de Cristo, dilatacién de la religién cristiana y conversi6n de
4dnimas, para lo cual no es menester conquista de armas, sino persuasion de
palabras dulces y divinas, y ejemplos y obras de sancta vida. Y, por tanto, no
son menester los condenados requerimientos que hasta ahora se han hecho ...
Lo que toca a los esclavos por hacer, Su Majestad ha de mandar inviolablemente
¥ constituir por pragmética sancion, pregonada en las gradas de Sevilla ...y en
todas las Indias, que por ninguna causa ni razon de aqui adelante perpetuamente
no se haga esclavo alguno ... y que ninguno sea osado a usar de ellos, so pena
de muerte, porque esta prohibicion y pragmtica se excusardn grandes insultos
¥y pecados de los cristianos que hasta ahora han hecho, por el ansia que lienen
de hacer esclavos, y grandes y muchas muernes y estragos y perdiciones de
muertes y dnimas de los indiass‘y gran disminucion de los vasallos indios y
patrimonio real de Su Majestad.

A esta defensa que siempre mantuvo el cuidado de velar por los derechos de
la Corona, se le respondid con la emisién de las Leyes Nuevas. ; Cuéles fueron los
efectos reales que alcanzaron estas leyes? ;Cudl fue la aceptacién que recibieron
entre los acreedores del Nuevo Mundo? ;En qué medidaselogré su cumplimiento?
¢Cudles fueron las reacciones contra dichas leyes? No tenemos tiempo aquf —ni
€s nuestro propésito hacerlo— para responder a todos los interrogantes. S6lo
trasladaremos algunos puntos de vista sobre el asunto. Hans Jirgen Prien destaca
que «...se aprueban ciertamente en teoria las Leyes Nuevas, pero se las rechaza en

34 M. Bataillon y A. Saint-Lu, El Padre de Las Casas y la defensa de los indias, Ariel, Barcelona,
1976, pp. 220, 222.
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E su gp}_icaciou préctjca..,»” Por otro lado, «El colono aceptaba ... cualquier legis-

Jacién en favor del indio, con tal de que no se viese afectado el régimen de
explotacién del indio como fuente de ingresos».™ De igual manera hubo protes-
tas y renuencias para cumplir estas leyes. J. Hoffman interroga: (Cémo podrfan

rar obediencia de los seglares, «que sé sentfan amenazados en su exis-
tencia», cuando ni siquiera el propio clero y los obispos que, como Francisco
Marroquin de Guatemala, en su mayoria pose{a.n;gsclavos indios y encomiendas,
acataban las Nuevas Leyes como algo evidente? ™' Finalmente, Rodriguez Beteta

concluye:

Indtil fue que las Leyes de Indias, calcadas en un amplio espiritu genercso,
crearan el tutelaje en favor del indio. Fuera de que ante |a fuerza de 1a costurnbre

y de los hechos consumados que habfan modelado férreamente el cauce de las
orientaciones politico-administrativas de las colonias, tales disposiciones se
convirtieran, al cruzar el océano, en letra muerta, quedaba subsistente el mal de
la depresion y el menosprecio sobre la raza conquistada, hecho por la misma
legislacion que empezando por considerar al indigena ser inferior, basaba
cdlculos de florecimiento en una perpetuacidn de tal calidad. De esa suerte, a
pesar de las leyes protectoras y de mil disposiciones reales inspiradas en un
ardiente celo de mejorar la triste condicién del indio, éste siguid siendo el Gnico
trabajador de la tierra y la mina; hacia lo que se consideraba la riqueza de la
metrépoli y de la colonia: extraer la plata de la entrafia de la tierra; hacfa la
hacienda real y la de la colonia; trabajaba para el blanco la tierra, y sobre sus
hombros gravitaba la holgura de los obispos, capitanes generales y magnates
¥ hasta prestaba el continente de la sangre para, satisfaciendo el apetito del
amo, ser instrumento inconsciente del acrecimiento de la raza mestiza (itélica
nuestra).

Se percibe de nuevo en este relato la ideologfa subyacente de la superioridad
del criollo: el indigena es un ser inferior y por lo tanto susceptible y objeto de
explotacién. Eduardo Galeano anota que mientras el metal manaba de las minas
americanas, de la corte espafiola llegaban también, sin cesar, leyes que otorgaban
una «proteccién de papel» y una «dignidad de tintas a los indfgenas. La explotacién
inmisericorde ¢ indiscriminada de la colonia produjo numerosos levantamientos
indfgenas: «La esperanza del renacimiento de la identidad perdida alumbraria
numerosas sublevaciones indfgenas. En 1781 Tupac Amaru siti6 al Cuzco con el
fin de romper con el esquema de opresion.»>” Los intentos de Tupac Amaru y de
otros Jevantamientos fueron aplastados. La colonia negé asf la identidad y dignidad

35 i!g:g.ss Jumgg Prien, La historia del cristianismo en América Latina, Sfgueme, Salamanca,
, p. 168,

36 Citado en José Ortega, op. cit., p. 82.

37 Citado en Hans Jiirgen Prien, op. cit., p. 168.

38 Rodrfguez Beteta, op. cit., p. 196.

39 Galeano, op. cit., p. 68.
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del indigena, pese a los esfuerzos lascasianos o juridicos desde la Corona por
mejorar y proteger al indigena. §

La independencia: continuidad colonial :
De hecho la situacién del ind{gena no vari6 en las nuevas repdblicas. Laq

independencia no trajo mejora alguna para el indfgena, sino cambio de acreedor,
La independencia buscé ante todo liberar a los criollos de la burocracia peninsular,

¥ €n ningin momento se propuso cambiar la estructura social de las colonias: §
«...una vez consumada la independencia las clases dirigentes se consolidan como

las herederas del viejo orden espaiiol...»*® La clase dominante formada por los

criollos dio el paso peligroso de 1acolonia a la independencia, sin perder un mfnimo

en su posicion econémica, politica y social.*" De hecho con 1a independencia de

1a Corona espafiola, s6lo se inicia para €l indfgena una €poca oscura, en la que al ]

faltar los obstéculos que a veces representaban el rey Y las misiones religiosas, su
persona y sus bienes se verfan en constante peligro.** Carlos Rangel afirma que
mientras las ex-colonias celebravan con euférico patriotismo su independencia, 1a
situaci6n de los indfgenas continué donde quiera siendo igual o peor que antes de
la ruptura con Espafia.”® El mantenimiento del stams colonial significé para el
criollo guatemalteco —como en el resto de América— continuar «viviendo
cémoda y regaladamente del trabajo indigena.* Pinto Soria anota que el dominio
de la oligarquia criolla se facilité por ¢l carécter especifico de la poblacién
guatemalteca: «La situacion social especial del ladino guatemalteco, que por lo
regular no s6lo explota también al indfgena, sino que lo discrimina viendo en €l a
un ser inferior, facilita el dominio de 1a oligarquia...»** Hist6ricamente aparece
aquf un nuevo acreedor que someterd al indfgena: el ladino. Surge dentro de este
contextola contradicci6n indfgena-ladina en la cual serd evidente 1a discriminacién
que el segundo superpondré al primero. La independencia abre paso asf al surgi-
miento de la patria del criollo, lugar en el cual el indfgena qued6 excluido de sus
beneficios. El indfgena, en cambio, sigui6 la rutina del servilismo colonial en favor
de sus nuevos sefiores.

De la reforma liberal hasta hoy

{Se gener6 cambio alguno en favor del indigena en la reforma liberal? Qué
tipo de participacién tuvo el indfgena en esta revolucién? De entrada hemos de
anotar que los indfgenas no fueron artffices, protagonistas, ni beneficiarios de la
reforma liberal, y que sf hubo cambios en tomno de la situacién del indfgena, pero

40 Paz, op. cit., p. 109.
41 Idem.
42 Julio César Pinto, Guatemala en la década de la independencia, Editorial Universitaria 1978,
. 39-40.
43 Pclilmm Rangel, Del buen salvaje al buen revolucionario, Kosmos, Costa Rica, 1986, p. 29,
44 Pinto, op. cit., pp. 9-10.
45 Ibid., pp. 6-7.
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no a su favor. Las reformas liberales en América Latina fl.}erm en gran Pa;(c

ucto del avance del capitalismo mundial. Las ideologfas liberales propiciaron
1a conformacién de los estados nacionales, a fin de vincularlos a la economfa
internacional. Esta vinculacién fue posible porque la independencia abri6 camino

. alas ex-colonias con las nuevas ideas polfticas, econdmicas, religiosas y sociales

de Europa y los Estados Unidos, y por los cambios que sut‘rjgr&un 1as estructuras
socioeconémicas, politicas y religiosas de los nuevos estados.
Edelberto Torres Rivas afirma que la reforma liberal propici6 todo un cambio

en la estructura social y politica, debido a ]af_}nm:vas reformas de propiedad agraria

y un nuevo tipo de propietario de la tierra.”” Fue necesario contar con una mayor

disponibilidad de mano de obra para el nuevo cultivo. En consecuencia, los nuevos

propietarios resolvieron el problema de la falta de mano de obra desenterrando los

asf llamados «mandam®ntos coloniales», promulgando leyes contra la wvagan-

ciaw, estableciendo las «habilitaciones» y el reclutamiento forzoso de campesinos

recolectar la cosecha cafetalera.*® Toda esta legislacién vino a afectar de

puevo al indfgena. La explotaci6n de la mano de obra del indfgena —Ila mayor

parte— y de sf mismo como persona, alcanzé niveles de crueldad cuando la

produccién de café se increment6 en el comercio mundial. Los campesinos

indfgenas y mestizos pasaron aser el soporte del sistema, al constituirse en 1a fuente

més importante de 1a riqueza productiva.*” El indfgena —y el ladino pobre— pas6
asfauna situacién de marginalidad, mientras que los dominadores —latifundistas,
agroexportadores, intermediarios y rentistas— aparecian como los beneficiarios
del nuevo orden. Guzmén Bockler indica claramente que el liberalismo fue mé4s
bien en 1o social un regreso a las épocas de la colonizacién espafiola, «...ya que
agrede a los indios en muchas formas de entre las cuales destaca la movilizacién
masiva y obligatoria para la atencién de los cultivos de café y para 1a construccién
de ciertas obras de infraestructura cuya finalidad es facilitar Ia penetraci6n de las
nuevas polencias colonizadoras».* Por su parte Martfnez Peldez comenta quela
situaci6n del indigena en estas nuevas estructuras no cambié:

46 La reforma liberal impulsada por la nueva clase a

i " p gropexportadora entra en confli
Iglesia Catlica, especialmente por la apertura en icto con la

a las nuevas ideas religiosas. W. Padilla

; q tro de esta coyuntura i protestan-
usmo,oomounamcdldalibera!queconvenfaasu.s‘ i i 'n l;a_jngre.:a el = tan-

talmente— como parte del propésito soberano de Dios
47 Bdelberto Torres Rivas, Inferpretacion del desarrollo social centroameri itori

Universitaria Centroamericana, Costa Rj ; RN
48 Ibid.,, p. 75. i 2
49 Citado en Ibid., pp. 80, 81, 89.

50 Guzm4#n Bockler, op. cit., p. 170.
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La Reforma Liberal introdujo importantes modificaciones en la vida de los
pueblos, mas no en beneficio de los indios sino para empeorar su situaci6n:
suprimi6 las tierras comunales bajo el pretexto de las ventajas econ6micas que
conllevaba la propiedad privada, pero legislo y procedié —especialmente en lo
relativo a precios— de manera que las tierras comunales pasaran a manos de
ladinos, acomodados, indios ricos y terratenientes medianos y grandes. Enlo
tocante a la condicién laboral del indio, la Reforma vino a recrudecer su
situacién de siervo: legislé poniéndolo completamente a merced de los nuevos
terratenientes que habfan tomado el poder, los cafetaleros.

La mayorfa de la poblacién indfgena —y de los ladinos pobres— engrosd asf
todo un ejército de mano de obra barata y forzada; sus condiciones de vida en sus  §
distintas manifestaciones no variaron. En términos generales, la mayorfa indfgena %
modificé muy poco durante las dictaduras cafetaleras las caracterfsticas adquiridas
durante el perfodo colonial. No huba posibilidades de desarrollo prosgrcsivo, de |
mejoramiento econémrico ni cultural, sino trabajo, azotes y calabozo.” De nuevo
se observa la negacién de la dignidad e identidad indfgena s6lo que dentrode un 7}
proceso més refinado. s

La cuestion indigena hoy
1. Prejuicios. Quinientos afios después del descubrimiento podria parecer -

que los prejuicios contra el indfgena han desaparecido; sin embargo no es asf.
El paternalismo, la discriminacién y el prejuicio cobran diversos matices. El
«venf Marfa», €] «indito» («cholo» en Peni), «mijo» 0 el «pareces indio» €x-
presan diariamente un sentimiento dc prejuicio y patemalismo del ladino sobre
el indigena. Por otro lado, la realidad del indigena se soslaya o minimiza. Ar-
turo Duarte en relacién con esta actitud comenta: «..ha de sehalarse que la
explicacion del problema indfgena ha sido trastocada con cierta nebulosidad o
ha sido vista con cierto prejuicio social al grado de anteponer o cubrir la rea-
lidad del indfgena con ciertos mitos. Son en sf una serie de supuestos incues-
tionables, cuya existencia ensombrece la interpretacion sobre el problema del

indigena.»

Algunos mitos, como el de 1a «ficci6n de ancestralidad», realzan el pasado del 1

indfgena, pero soslayan su presente; la ficcion «etno-resistencia» atribuye que 1o
«reacion, 1o «necior, lo «escurridizo y poco abierto», son caracterfsticas inmanen-
tes al indfgena.>* Para otros, el indfgena de hoy «...se ha hecho irreparable y por

51 SeveroMartinez Peldez, Racismo y andlisis histérico en la definicién del indio guatemalteco,
Departamento de Publicaciones de la Facultad de Ciencias Econémicas de 1a Universidad de
San Carlos, Guatemala, 1979, p. 16. ‘

52 Ibid., p. 17.
53 Arturo Duarte, «El indig en G la», El Estado y su relacién con las minorias

étnicas, Tesis de Licenciatura para la Escuela de Historia de la Universidad de San Carlos,
Guatemala, 1985, p. 27.
54 Ibid., pp. 27, 31.
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" tanto

constituye una carga para la naci6n».** Desde la ideologfa de las clases
dominantes, y de otros sectores también, Ia causa del atraso de 1a estructura agraria
en ¢l pais es €l indigena, la raza indigena, raza inferior, incapaz, haragana, etc.;
ella es la causante de dicho atraso.* En consecuencia, la mayorfa indfgena hoy

— ~carga sobre sus hombros los resabios pretéritos de la conquista, y se abre camino

dentro de una sociedad que la margina y la trata como a ciudadanos de segunda

2. La situacién indigena. ; Cudl es la situaci6n de los indfgenas hoy en nuestro
pafs? Aparte de 1a situacién particular que han alcanzado algunos sectores indige-
nas, la mayorfa de la poblacién vive en condiciones de marginalidad, violencia y
pobreza, especialmente dentro de un contexto de violencia y de desigualdad de
oportunidades en el campo politico, econémico, social y cultural: El foro «1492-
1992: andlisis y consecuencias», realizado por la Universidad de San Carlos,

afirma:

...Se cierran a los indigenas los espacics donde se toman decisiones que los
afectan y donde se ejerce el poder que los domina inconsultamente. Han sido
literalmente desterrados de sus tierras, dejindoles si mucho las migajas del
minifundio. El sistema educativo les impone ideas, valores y una lengua oficial

-— extrafios. El sisterna juridico oficial ignora por completo sus normias juridicas

f:onlsuetudina:ias_ y les dicta un sisterna extrafio e indescifrable. Los cultos

mdlgem:ss de origen mesoamericano son vituperados como «brujeriass. Se

;l;fcl:]urma su riqueza cultural pero se la exalta para efectos de turismo y
ore.

Minifundio, marginacién de las decisiones de er, ai i icipa-
cién y distribucién de la riqueza nacional, mm?:;lism;uxri):;t]:m?:ng P:us
valo.ras. resumen larealidad que vive lamayorfade 1a poblaci6n indfgenahoy. Esta
realidad niega y viola de manera sistemética su dignidad y sus derechos inal.icna~
blcs_ que le corresponden como persona. El indigena es parte de la realidad
Pamonal, pero 6sl‘a‘ le es extrafa y ajena. En palabras de Manuel José Arce, el
gﬂgma es un enhadq_en su propia tierra por el idioma, las leyes, el gobiemo y

czla?es quelo Fs?slavman, la religi6n, la arquitectura, las costumbres, la manera
deviviry demorir.™ Elindigenay las masas desposefdas de América La’ti f
unadoble violc?ncia: laviolencia politica y la que niega sus derechos oomona - E
Amanerade ejemplo citamos dos casos. El indfgena ha sido el sector més st?;sxoado

55 Citado por Tito Paredes, «Una iva éli
=S,  perspecti g sobre la tida indij ito”

de los 500 afios» Hacia una visién ? asios (inédi ) Coneitio R

. i\{;ngé]ig Py, 13‘1_ p.e;;?géhca de los 500 (inédito), Concilio Nacional
onso Batres, Estructura agraria (inédi to), Guatemala
57 Comnflén der lfnms‘tfc!'Comc‘jo Superior Universitario, foro «1492-1992: anflisis ¥ conse-
e EI:\:I;I.&SD, U . _5,_ Univ > idad de San Carlos, Guatemala, 1992, p.4
itado por Marco Vinicio Mejfa, «Para Morir con los ojos abiertps» S!:gl' Veintii
Guatemala, 6 de mayo de 1992. IRApRRRERS
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por la violencia politica en Guatemala. Segtn el Procurador de los Derechos
Humanos de Guatemala, la violencia ha dejado un caudal de m4s de 200.000 nifios
huérfanos, un millén de personas desplazadas y 40.000 secuestrados (no hizo 4
mencion de los asesinatos).” La mayorfa de los afectados pertenece a 1a poblacién
indigena. Por otro lado, 1a negacion de sus derechos de educacion se ilustra a través
del problema del anafalbetismo: €l 77% de la poblacién indigena en Guatemalang |
saber leer ni escribir.*”’ Fsta situacién —con algunas variantes— es comin a las §
mayorfas indigenas del continente.
3. La reaccién ante el problema. La situacién ind{gena ha provocado en e |

campo de la literatura reacciones y aportes a la discusi6n del problema indfgena,

Entre las tendencias més conocidas subrayamos las siguientes: 1) El indigenismo

€s una de las corrientes que desde muchos afios ha insistido en su tesis sobre la

«integracién del indfgena a la cultura dominante». El indigenismo anota que el

problema indfgena es su falta de integracién a 1a sociedad nacional. En consecuen- |
cia, los indfgenas deben abandonar los rasgos que los caracterizan y ser asimilados,
aunque su posicién Gltima subraya que el indfgena debe integrarse con todo su |
bagaje cultural.®' 2) Otra de las corrientes indica que no es necesario «desindige- 3
nizar» al indfgena, sino romper con las relaciones que impone la dominacién
econémica. Para esto es necesario un cambio revolucionario del carécter y el 7§
contenido de la nacién, a fin de crear condiciones propicias para que los grupos ™

étnicos puedan reproducirse con libertad y florecer, sin discriminacién, opresién

y explotacién.®? 3) Los grupos indigenas reaccionaron. Marie Chantal Barre anota 4
que desde los comienzos de la década de los ochenta, los grupos indigenas se |

distinguieron en las luchas sociales y politicas, asf como en el desarrollo de
reivindicaciones “propias de las minorfas étnicas que exigen més espacio en el
marco nacional.™ Estas reivindicaciones resultan comunes a los indigenas de todo
el continente: a) problemas de tierras, culturales y lingiifsticos, b) lucha por la
autonomfa comunitaria (como en €l caso de Nicaragua y Panam1), ¢) exigencias
del poder de decisién en sus B’mpios asuntos, d) el problema de 1a guerra (espe-

cialmente en Centroamérica).” En el contexto guatemalteco, los indfgenas preten- §

59 Prensa Libre, Guatemala, 5 de octubre de 1990, p. 13.
60 Prensa Libre, Guatemala, 23 de septiembre de 1990, p. 18.

61 Héctor Diaz Polanco, «Indigenismo, popularismo y marxismow, Politica y sociedad, Instituto 3
de Investigaciones Politicas y Sociales, Escuela de Ciencia Politica, Guatemala, pp. 5-14. 4
Diaz Polanco subraya que «..cl indigenismo no ha encontrado los procedimientos para

provocar un tipo de integracién de las sociedades indigenas que no provoquen una sistemética
y constante disolucién de sus ‘singularidades™ (p. 13).
62 Martinez Pel4ez, Racismo y andlisis histérico, p. 24.C

I Dk b =l +

tuales acerca de la cuestién étnico nacional», Boletin de antropologia americana 15, julio de

1987, Instituto Panamericano de Geograffa ¢ Historia, México, p. 59.

63 Marie-Chantal Barre, «Presencia indigena en los mmscdo?ol[ﬁms?oplempadm de
Centroamérica», Cuadernos Americanos, vol. 6, no. 18, noviembre-diciembre de 1989,

Universidad Auténoma de México, México, pp. 150-155.
64 Idem.
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‘den 1a reivindicacién de su cultura, valores, historia, cosmogonfa ¢ idiomas. Ante

esta dltima reivindicacion, la Academia de Lenguas Mayas subraya que:

o

...la Constitucién Politica propicia la desigualdad lingiiistica al darle mayor

- jerarquia y funciones formales Gnicamente al castellano, en un pafs formado

mayoritariamente por ciudadanos con cultura maya ... Los idiomas mayas son
medios de expresion idoneos del sentimiento y de las necesidades del pueblo
maya ... son factores determinantes de la idenﬁq;d maya, porque definen de

manera objetiva y subjetiva nuestra existencia...5’

Es evidente que estas reacciones también se han levantado dentro de las
comunidades indfgenas protestantes. Desde 1a queja silenciosa o desde la denuncia
en distintas plataformaS, los hermanos indfgenas han alzado su voz contra ciertas
imposiciones, falta de respeto a sus formas de vida ;s pensamiento, y falta de
comprensi6n de su realidad indigena, entre otras cosas.” El lider quechua Fernan-
do Quicafianos da un ejemplo de estas reacciones y biisqueda de reivindicaciones:
«Buscamos la libertad para glorificar a nuestro Creador, Dios, en nuestra propia
cultura, con nuestra propia cancién y musica e instrumentos. Cuando hay barreras
que nos impiden cgmplj.r nuestro propésito de alabar a Dios, nos sentimos oprimi-

" dos y no libres...»

Por supuesto, estas reivindicaciones van més all4 de formas externas de culto
y adoracin: anhelan ser respetados, reconocidos y promocionados como personas
y dentro de su entorno cultural. Este despertar del indfgena, sea o no evangélico,
exige una evaluacion de la Iglesia Evangélica sobre cémo se piensa y se hace la

mision, y un examen de la postura que, como evangeélicos, debemos asumir frente
a la realidad indfgena.

Conclusiones

1.La mnqui§ta ¥ colonizacién significé sometimiento, explotacién y muerte
para las culturas indfgenas. La dignidad de los pueblos indfgenas fue pisoteada por

65 Academia de Lenguas Mayas, «El pueblo toma la palabrax, suplemento especial i
FR ' s en S,
Vem{mﬂo, Guatemala, 17 de mayode 1992, p-5.Enla «Declaracigf: de X.elajﬁge(ﬁ Elmn%::
Continental sobre los 500 Afios de Resistencia Indigena y Popular, Guatemala, 7 al 12 de
octubre de 1991) se aboga por el reconocimiento nacional ¢ int ional de los puebl
indigenas. )

66 Los evangéllcgs tenemos que reconocer que también tenemos una deuda con la realidad de
los pueblos launoamencano;s. ¥ por ende con el indfgena. Hemos soslayado los problemas
concrelos —en este casodel indigena— al submyar no Ppocas veces un mensaje espiritualista, *
mdmdtfahsta ¥ escapista en detrimento de la integralidad de Ia F y del E li EI'
dmﬁo_ digena debe Ser asur ido como cortesponde. Dieter Brepohl afirma que a la"posrura
evangélica le hace falta identificacidn con la culpa histérica y colectiva de nuestros pueblos,

Y que hace falta una evaluaci6n sobre nuestra bucién al contexto| icano(«Los
500 afios: una perspectiva evangélican [inédito]).
67 Citado por Rubén Paredes, «La nueva presencia igélica indf, Misién 10,
de 1984, p. 101. o
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la violencia cruel, despiadada e inhumana a la que fueron sometidos. Los distintos i
esfuerzos por defender o mejorar al indigena fueron de carécter paliativo, y las §
Leyes Nuevas de Indias s¢ tradujeron en letra muerta, sin impedir la explotacién |
y sojuzgamiento que prevaleci6 sobre la poblaci6n indigena.

2. Predomin sobre el indfgena la concepcion ideolégica del conquistador, de
pertenecer y ser portador de una cultura superior en perjuicio, desmedro y menos- -
precio de la persona y cultura indigena, La dominacién espafiola impuso a las

culturas amerindias todo su aparato religioso, politico, jurfdico, econémico y

cultural. La conquista no fue fundamentalmente una empresa evangelizadora; el
descubrimiento y conquista de América se dio dentro del proceso de expansién

econémica de Europa, y Espafia se impuso en todos los aspectos a sus sibditos

americanos.
3. La evangelizacién que la Iglesia Cat6lica trajo a las Américas fue impuesta

por la fuerza de 1a espada a los indfgenas. Esta Iglesia se convirti6 en un subterfugio

para la supervivencia indfgena y sirvi6 esencialmente para legitimar el dominio
espafiol. América no conoci6 al Cristo de los Evangelios, sino al Cristo espaiiol.

4. La independencia dio nacimiento a la patria del criollo, donde la situacién
de los pucblos indigenas no vari6 para su bien, sino que continuaron siendo §

explotados y marginados.

5. Ll liberalismo se convirtid en un neocolonialismo, pues ligé de nuevo al 3

indfgena a un proceso de trabajo forzoso. El indfgena fue sometido asf a una forma

sistemética de explotacién a través de distintas disposiciones reglamentarias que
favorecieron a los sefiores de la tierra y las nuevas clases de la burguesfa. Desde &

la reforma liberal hasta hoy, las posibilidades de desarrollo progresivo, cultural,
econémico y social han sido vedadas o restringidas a los pueblos indigenas.

6. En consecuencia, la dignidad y la identidad indigena no fueron respetadas, §

reconocidas, promovidas, sino més bien fueron negadas.

Resulta fundamental, entonces, replantear toda esta dimensién de la dignidad
y cultura indigena a la luz de los Evangelios y de la discusion de la problemética
actual. Intentamos en el siguiente apartado una reflexi6n biblica sobre 1a dignidad
humana y su relevancia a la cuesti6n indigena que nos ocupa.

La dignidad indigena: un acercamiento evangélico

La imagen de Dios en el hombre

La dignidad del ser humano en la Biblia se fundamenta en el hecho de que fue E

creado a imagen de Dios. En contraste con los dem4s seres creados, Dios hizo al
hombre (var6n y mujer) a su imagen y semejanza. La antropologfa biblica subraya

la particularidad del ser humano.™ La «imago Dei» en el hombre le concede una

68 Los distintos relatos sobre la creacion del hombre, sean mesopotdmicos © mesoamericanos,
s6lo refuerzan el origen del hombre. Afirmamos con Gleason L. Archer: «El origen de la raza
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dignidad Ginica: es imagen y gloria de Dios (1 Co. 11.7). El hombre fue creado por
un acto pj:trsolgal libre )c(I s%baano del Dios Trino (Gn. 1.26-28; 2.7; Sal. 8). (En
consiste la imagen de Dios en el hombre? ; Qué i i
g:im —n ¢Qué¢ implicaciones se desprenden
En primer lugar, el texto biblico dice: «Dios cre6 al hombre a su imagen,
conforme a su semejanza» (Gn. 1.26). Los términos imagen (tselem) y seme-
janza (demuth) significan lo mismo. El texto hebreo no hace ninguna diferencia
esencial entre ambos: «conforme a nuestra semejanza» es solamente una ma-
nera diferente de decir «a nuestra imagen». Ambas palabras tratan de describir
el ser del hombre: juntas indican que el hombre es una representacién de Dios,
que es como Dios en ciertos aspectos.® La imagen y semejanza de Dics en
el hombre es el ser, la personalidad, capaz de comunicarse.”® Derek Kidner
sefiala que el hombre como una unidad actuando, pensando y sintiendo, es una
expresion del emno_r_e incorpéreo Creador, en términos de existencia lc:mpoml,
corporal, de criatura.” Jiirgen Moltmann anota que, desde 1a perspectiva de 1a fe
cristiana, la dignidad del hombre radica en que éste debe buscar a Dios, su Creador
y Redentor, fundamento de su existencia, para corresponderle: el hom t;re entonces
«...como untodo, s¢ halla determinado y destinadoa *vivir en 1a presenciade Dios’
a responder a Dios, a responder de sf ante &] y corresponderle, Esto significa u;
.::1 hombre cs‘total Y absolutamente, y, sobre todo, persona.»'“ En este sc:ni.icl«:'a:I 1a
imagen de Dios en €] hombre resalta un hecho fundamental: todo ser humano :ms
persona». Y,_ por lanto, a €1 le corresponden derechos y deberes que, al ser
qmversam einviolables, sontambién absolutamente inalienables.” El ser hum
tiene entonces derecho a la vida, derechos econdmicos, politicos, sociales milltnl.:

En un primer momento, se desprenden los sigui incipi
: _ A siguientes principios: i
ge Dios es mtrinsem_ a todo ser humano; aun después depla ca?dlgs del {aL:a:Ia[:aE:t:

ninguna concepcion clasista de 1a sociedad ni lugar i nsién
* s 3 4 * d i
ideolgica de superioridad de una cultura sobre m.fmn;inﬁ:fgjﬁad de

Ih;m:::um pcm:n ;esmmmnm ;n‘;:fmg al dmbito de la revelacién de Dios
: A remonta i jor invenci

ﬁs::ﬁr:r:n‘; Es; revelacion fue dada a Moisés :11 h:;l;p?‘ mma:a;stmiah d: cn ld'B:'j:H::

g ca de una introduccié 7 i =
) g]l:..uc;%o,gh;‘_lmgo, e oy 16n al Antiguo Testamento, The Moody Bible Institute of

thony A. Hoekema, Created in God's | Eerdm i
:ill ms&s (;havez. i:a !sfmh. un umﬁomﬁosrﬁma%mdh? P‘qs. 376 7RI,
73 Derck Kidner, Génesis, Certeza, Buenos Aires, 1985, p. 41 RO 1.
lirgen Moltmann, La dignidad humana, Sigueme Sall:.nan.m 1983
s 4 i

Puesto que ninguno de

18-19.

73 Juan XXIII citado Feli CiSa , PP.
1976, pp. 107-108, B 102, La dig del "“"M.lzfgueme, Salamanca,
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1a persona bajo ningin sentido debe ser violentada, pues es imagen de Dios. Toda
violencia contra el ser humano es condenable. 5) En la Biblia, Dios otorga al
hombre derechos que le son inalienables sobre la base de su condicion de criatura
hecha a imagen y semejanza divina: la libertad, la igualdad, etc. La Iglesia
Evangélica tiene la responsabilidad de promover tales derechos.
En segundo lugar, encontramos que «Cre6 Dios al hombre a su imagen, a
imagen de Dios lo cres; vardn y hembra los cre6» (Gn. 1.27). Anotamos con
anterioridad que el hombre fue creado en correspondencia a su Creador, y capaci-
tado para «relacionarse con €1», en una relaci6n Yo-Ti. Es decir que el hombre es
creado como un «ser de relaci6n». Es una relacién que ha de darse en igual
correspondencia con su préjimo. Es decir que Dios cred al hombre para tener una
relacion de companerismo con €L, y para que se relacionara con otros.™ El pasaje
resalta que «varén y hembra» fueron creados a imagende Dios. ;Qué significaeste
hecho? Barth entiende 1a imagen en términos de mutuas relaciones entre hombre
y mujer; es una relacién que posibilita la confrontaci6n entre hombre y mujer: «E)
hombre puede serun Yo para la mujer y la mujer, un Yo para el hombre. Elhombre
también puede ser un Td para la mujer y la mujer, un T4 para €l hombre.»" La
imagen de Dios en €l hombre y 1a mujer apunta hacia su unidad y el fundamento
de su ser: ambos son iguales en términos de su creacion y las implicaciones que
de ella se desprenden. Es decir: «...1a personalidad femenina y 1a masculina son
dos aspectos de la personalidad humana, diferentes en su manifestacién, pero
iguales en su naturaleza».”® E1 hombre es entonces y, sobre todo, un «ser socialn:
el hombre (var6n y mujer) fue creado para vivir y expresarse en comunidad. Desde
esta perspectiva Wolff dice que g?_(,)recisamcme siendo uno los unos con los otros
es como son imagen de Dios...»" ' El ser humano refleja asf la naturaleza de su
Creador, un Ser que se comunica y que vive en relacién como expresion de su
propia naturaleza.

;Qué implicaciones resultan de esta verdad? 1) El ser humano ha sido creado
para vivir en relacién: es un ser social. Toda ideologfa que remarca el individua-
lismo es contraria a la naturaleza comunitaria del hombre, y atenta contra la
fraternidad y la solidaridad humanas. 2) Sobre la base de su naturaleza como seres
creados a imagen de Dios, €l hombre y la mujer son vistos en términos de igualdad,
y les corresponden derechos y deberes por igual. Se excluye aquf todo machismo
que presupone que €] hombre es superior a la mujer; mas bien la ensefanza biblica
subraya la complementariedad del hombre y la mujer, y su responsabilidad por
igual delante de Dios y su ley. 3) Aunque el hombre no es producto de sus

relaciones sociales, su auténtica realizacion no se da fuera de estas relacionces. 4) El

74 Karl Bart citado por Hoekema, op. cit., p. 50.
75 Citado por O. Flenderen «Eikonw, Dictionary of New Testament Theology, vol. 2, Zondervan,

Grand Rapids, 1977, p. 287. Hoekema, op. cit., p. 50.
76 Chivez, op. cit, p. 18,
77 Hans Walter Wolff, Antropologia del Antiguo Te

p. 219

, 1975,

to, Sig , Sal
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matrimonio y la familia tienen su origen en Dios: la familia se i
niicleo fundamental de 1a sociedad. = ' D
Entercer lugar, la Biblia ensefia que el «hombre fue j ini
: )] puesto para ejercer dominio
y sojuzgar 1a creaci6n» (Gn. 1.26, 28; Sal. 8). El hombre hecho a imagen de Dios
€S puesto «en» (}o coloca en relacién con la naturaleza) y «sobre» (sefiorfo del
hombre) la crpaaén. El _hqmbre (var6n y mujer) es puesto para dominar la tierra:
los verbos «ejercer dominio» (radak) y «sojuzgars (kabash) destacan este bccho’
El salmista en forma poétiw_ dice: «Thi le haces sefiorear sobre las obras de tus.
manos; todo lo has’pucsto bajo sus pies...» Flender indica que la meta y propésito
gc, mbrlzl:g? de n[;ms ¢n el hombre es el dominio sobre el mundo. Dios puso al
om €l mundo como un signo de su i i
i emmgsncﬁmﬁs propia autoridad, a fin de que el hombre
Este «dominen» en Génesis 1.26b indica
; J que s trata de un plural: «Indudable-
mente h:xL que entender adam colectivamente ... El dominiop del mundo no se
confia a1ndividuos extraordinarios, sino alacomunidad de loshombres...»” Desde
esta 6ptica, se encarga al hombre dominar y administrar 1a creaci6n. El-i-l;)mbree
moti,u ﬁzr natumlt;:zz y mapdato, €S puesto sobre 1a creacion para orgam'zarscn'
nmariosa o zenmlmd, cun:!?r ¥ hacer producir la tierra, y vivir en relacién arn:l()jI
e m(lrf:.-adt i or, su préjimo y la naturaleza (Gn. 2.8-17, 18-25). En conse-
s ,dcbianuest::?:l,isl: :::Sl:gsra,m]faeggm;pia ¥ la politica tenfan como fin el bien
3 _ neficio de Ia comunidad de 1
De Io expresado arriba deducimos ciert incipi s
: ; 0s principios: 1) La ili
dominar la creacion va de la mano con su administracién y ;rmmesmacidnmagll];g;db?':

A manera de resumen de lo di
resaltamos: 1) La imagen de Dios
dignidad como persona. 2) El ser i

cho sobre la imagen de Dios en
€l homb
fundamdcng el ser del hombre y le concede ::
| con magen de Dios le confiere al ho
E;:d s:sn ;lzlscrr:j::g : ;:ra persor;;‘ 3) El ser imagen de Dios le ssig?;b::sﬁgrn?:;?
¢ con Dios su Crea ji )
la creacién que ha puesto bajo su gobierno y?:(:n‘nflm SRR o

78 O. Flender, op. cit.
79 Wolff, ap. cit., p. 218,
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En cuarto lugar, el relato biblico sefiala que esta imagen de Dios en el hombre
fue trastocada. La cafda de la raza humana por 1a entrada del pecado afect6 esta
imagen en el hombre y provocs la ruptura armoniosa de la relacion del hombre
con su Creador, con su préjimo y con la naturaleza. El capftulo 3 de Génesis
describe el triste proceso de desobediencia y rebeldfa del hombre contra Dios y su
ley, 1a distorsi6n del orden creado y el juicio de Dios sobre el hombre, la terra y
Satanés:

Segin el testimonio biblico, el mismo hombre hizo fracasar y hace fracasar
todavia hoy su destino original de vivir como imagen de Dios sobre la tierra ...
El pretendi6 «ser como Dios» y perdi6 por ello su verdadera humanidad ... Asf
el pecado del hombre trastorna sus verdaderas relaciones respecto a Dics, su
Creador, respecto a sus hermanos, que son sus préjimos, respectoala naturaleza,
su patria. Dios se convierte para €l en un juez, el otro hombre en un enemigo,
y 1a naturaleza en algo extrafio.

El pecado entr6 en el mundo, fue transmitido a toda la raza humana, y en
consecuencia introdujo 1a muerte y la alienacion en todas las relaciones del hombre
(Gn. 3; Ro. 1.18-32; 3.23; 6.23; He. 9.27). A partir de Génesis 3, 1a historia de la
humanidad se entreteje con la mentira, el egofsmo, la corrupcién y la violencia
(Gn. 4.8; 6.1-8; etc.). En este sentido, la violencia se constituye en una situacion
anomala y contranatural en las distintas relaciones del hombre; 1a violencia en sus
diversas expresiones es consecuencia del pecado de rebelién de 1os seres humanos
contra Dics.”" Se introducen asf en la sociedad relaciones injustas, opresivas y
violentas que deterioraron y pisotean hoy la dignidad humana. Se introduce el

miedo, la sospecha, el prejuicio, el orgullo, el odio, la ambicién y la irrealizacion
que caracterizan al hombre contempordneo. La violencia se convierte en una
préctica personal y grupal. La explotacién del hombre por ¢l hombre, las injusticias
y desigualdades socioecondmicas, la «elitizacién» de algunos privilegios y la
marginacion de otros son institucionalizados en la estructura misma de la sociedad.
El racismo, el machismo, la pretendida superioridad de un grupo étnico sobre otro;
la marginacién de las poblaciones indfgenas, sus culturas y sus idiomas; la
estratificacion social fundamentada en la desigualdad sociocconomica; el nacio-
nalismo ciego que no aprecia y reconoce la humanidad y dignidad de otras
naciones; éstas y tantas acciones més, son manifestaciones de la situacién de
pecado y violencia que cargan la historia de la humanidad.®? La Escritura es
enfética al sefalar que todos los hombres pecaron y que no hay justo ni aun uno
(Ro. 3.10; 3.23); toda la humanidad est4 bajo la esclavitud del pecado, de la
condenacién y del juicio de Dios, y todo ser humano est4 sujeto a la muerte fisica,

80 Moltmann, op. cif., pp. 27-28.

81 Concilio Nacional Evangélico del Peni, «Reflexi6n eclesial evangélich sobre las causas de la
violencia y la pacificacion del pais» (inédito), p.9.

82 Ibid., pp. 10-11.
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moral y eterna (Ro. 3.23; 5.12, 15; 6.23; Jn. 3.18-20). La cafda y el pecado del
hombre ante su Creador explican la razén fundamental del egolsmo, la ambicién,
la violencia, etc., que han azotado a la humanidad. Esto no quiere decir que todo
lo que el hombre hace y produce es malo, sino que su ser y sus acciones estén
marcaqos por ¢l pecado, y su naturaleza se rebela contra su Creador y sus
propdsitos de creacién y redencién. La imagen de Dios en ¢l hombre fue distor-
sionada, y esto implica ciertos principios: 1) El pecado del hombre contra Dios
introdujo el desorden en la creacion, afect6 la imagen de Dios en los seres humanos;
como consecuencia hubo una ruptura de 1a relacion del hombre con su Creador,
CONS1go mismo, con su pr6jimo y con la creacion; la humanidad fue alienada, 2) Ls;
violencia, sea individual o colectiva, tiene su origen en la naturaleza pecaminosa
del hOl:lllEll’E. Esta violencia ha producido a través de 1a historia acciones y socie-
dades injustas que atentan contra la dignidad humana. La violencia y la injusticia
00 Son connaturales al hombre creado segin la justicia de Dios. 3) Desde 1a
perspectiva biblica, no hay ningdn hombre o sociedad justos, todos son pecadores
delante de Dios, No hay lugar entonces para el noble salvaje que Las Casas crey6
encontrar en la América indiana, y que Carlos Rangel se encarg6 de desmitologi-
zar. Toc_la 1 raza humana por tener un mismo origen est4 marcada por el pecado
yla mbepén de Dios. 4) Ninguna teologfa o cultura puede arrogarse el derecho de
SEr superior a otras culturas; toda cultura estd revitalizada por estar afectada T el
pecado. Toda cultura, aunque rica en belleza y bondad, est4 manchada - el
pecado; dado que el hombre es un ser cafdo, toda su cultura est4 afectada yp?rparte
de e]{a es dt?rn? onfaca ymarcada porelegofsmohumano.® Por tanto, es condenable
toda imposicion y dominio de unacultura sobre otra, pues atenta cor,:tra la dignidad

del indigena americano €n su obra Del by e revol;
en salvaje al bu, 7 ? i
;ampoco o?ncuerdla con la condicién universal de todos I;: homb“r:;x::_ein&b . semlvn)e
- ?cmpoczr iva biblica todos los hombres son pecadores = ‘
«bEva I
| V. ng.e ioy cnllrura»_, Informe de la Consuf; de Willowbank, Comité

fundial, Visién Mundial Internacional, de Lausana para la
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perspectiva biblica, esta negacién resulta inmoral y condenable, pues esta imagen
de Dios en el hombre —sea indfgena o no— no debe ser violentada sino respetada
y promovida. El respeto y 1a promocién de 1a dignidad humana y los derechos de
que ella se derivan deben ser, entonces, motivo de atencién y preocupacion para
1a Iglesia.

El hombre nuevo en comunidad

Frente a la desgracia y desesperanza humana, el Evangelio posibilita 1a restau-
raci6n de 1a imagen de Dios en €] hombre y apunta hacia la nueva bumanidad en
Cristo. Ante el fracaso de las ideologias, €l evangelio abre 1a posibilidad de una
sociedad distinta, una sociedad que abre espacios para todas las personas de todas
las razas y culturas. No es simplemente 1a «Utopfa» de Tom4s Moro 0 1a «Raza
Césmica» de Ariel, sino la formacién de un hombre nuevo, de una comunidad
nueva modelada en el Hombre Nuevo, Jesucristo. El nuevo hombre es €l proyecto
de Dios para transformar toda la humanidad (2 Co. 5.17). Esta nueva creacion de
Dics provee una nueva identidad en Cristo, que relativiza toda jdentidad émnica,

pero que no la borra o invalida en su expresion cultural Mis bien, el Evangelio
afirma la identidad étnica.®® Jesucristo es el segundo Adéan que posibilita Ia
restauracion de la raza humana y la vida (Ro. 5.14, 15; 1 Co. 15.22). Es decir que

con la venida del Sefior Jesucristo y en su obra redentora hecha en el calvario
se logra el retorno a esa primigenia creacién, es decir, a la concepcitn del
«hombre nuevo», un hombre nuevo segin Dios, «en la justicia y santidad de la
verdad» (Efesios 4.24). Este «hombre nuevon, desde 12 perspectiva humana es
igual que cualquier otro horbre; pero desde la perspectiva biblica es diferente:
es el hombre que rompe relaciones con los sistemas esclavizadores y que tiene
capacidad de amar y de hacer vida en comunidad buscando el bien de los demés
antes que el suyo...» Esta comunidad ... proclama la dignidad y el valor
imponderable del ser humano como criatura de Dios. Todos los hombres somos
iguales delante de Dics...**

En el Nuevo Testamento encontramos ¢l nacimiento de la «nueva humanidad»
através de la comunidad de discipulos de Jesds, 1a cual se establece histéricamente
el dfa de pentecostés (Hch. 2). Esta nueva comunidad trasciende las barreras de
raza, sexo, idioma, cultura, estado social o econémico (Hch. 2.42-47; Ef£. 2.11-22).
El nuevo hombre hace referencia a una «nueva raza humana» posibilitada y unida
por Jesucristo en sf mismo: «La nueva sociedad que Dios ha hecho no €s nada
Menos que una creacion nueva, una raza humana nueva, cuya caracterfstica ya no

es 12 alienaci6n sino la reconciliaci6n, ya no 1a divisién y 1a hostilidad, sino la paz
yla umdacli Estanuevasociedad es la que Dios gobiernayama, yenla cualvive»®
En Cristo es posible obtener y expresar una «nueva identidad» dentro de un
contexto de heterogeneidad cultural y racial. La nueva comunidad del Reino de
Dios es el desafio para un mundo dividido. El Evangelio de reconciliacién
posibilita la «nueva humanidad», una comunidad que segfin el Nuevo Testamento
no ha de regirse por el color de la piel, 1a nacionalidad, la posicién econ6mica o
social: «No hay judfo ni griego; no hay esclavoni libre; no hay hombre ni mujer...»
(G4. 3.28; Col. 3.11). En la «nueva comunidad» no hay lugar para la segregacion
el racismo, la discriminaci6n o la superioridad de un grupo sobre otro. Hay lugm"
para cl _indigena, el fbero, el ladino, para todas las razas; es una comunidad
reconciliadora. Este es¢£l tipo de comunidad que debe emerger en el contexto de
nuestra sufrida realidad latinoamericana. Dios estd recreando la humanidad a
través del hombre nuevo en Cristo, y con ello la imagen perdida (Jn. 3.3-5; Ro.

8.29); posibilita su renovacién (Ef. 4.24; Col. 3.10); y 1a transformar4 tota
en el futuro (1 Co. 15.29). iy ek

Desaflios para la Iglesia hoy

" Hacia dentro

En prifnet lugar, es oportuno reconocer que como Iglesia Evangélica hemos
permanecido muchas veces al margen de 1a discusi6n de la problemitica indigena
que en ofras ocasiones nos hemos dejado influir por los criterios no cristianos en
cuanto a la manera de concebir al indigena, y que hemos permanecido impasibles
respecto al estado de cosas que envuclven 1a persona y la realidad del indigena.

En segundo lugar, estamos llamados a evaluar nuestra comprension y vivencia
en cuanto al hecho de ser comunidad del Reino de Dios. Aunque el Evangelio ha
[ran:sformado la vida y cultura de muchas poblaciones indigenas, persisten actitu-
dfs Incorrectas que deben set corregidas. En muchas de las comunidades eclesiales
ain persiste cierto tipo de discriminacién, prejuicio y marginacién hacia el indi-
gena —o hacia los més pobres—, que no debe existir:

Porque en !a misma Iglesia a menudo hay alienacién, desunién, y desacuerdo.
Y los cristianos erigen barreras nuevas en lugar de las viejas que Cristo ha
demolido: barreras de color, o racismo, nacionalismo o tribalismo, o animosi-
dades personalcs_ engendradas por orgullo, prejuicio, celos y la falta de espiritu
de perd6n, o un sistema divisivo de casta o de clase ... o un denominacionalismo

que transforma a las iglesias en sectas y contradicen ; ) ’
de la Iglesia de Crist %m : icen la unidad y universalidad

85 Declaracién de Osijek: «Libertad y justicia en las relaciones lg]esi?-Esmdor, Comunidad de
Teblogos Evangélicos de la Misién, Cuarta Conferencia Internacional, Osijek, Yugoslavia, ]
abril de 1991, p. 4.

87 John R. W. Stott, La nueva humanidad: el mensaje de Efesias, Certeza, Downers Grove, 1987,

86 «Reflexién eclesial evangélica sobre las causas de la violencia y la pacificacién del pafs», pp. 98, 107,
pp- 3-4. 88 Ibid, p. 107.
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Nuestra responsabilidad es no conformamos a los moldes que impone la
sociedad no cristiana (Ro. 12.2; 1 P. 1.14), sino vivir segiin los criterios del Reino |

de Dios que son justicia, paz y gozo en el Espfritu Santo (Ro. 14.17) pues «como
comunidad del reino, la Iglesia es un testimonio vivo del amor de Dios para el

mundo».* La Iglesia tiene que mostrar al mundo que es una auténtica comunidad: -

La Iglesia debe ser una muestra de la clase humana dentro de la cual, por
ejemplo, se han superado las diferencias econémicas y raciales. S6lo entonces
tendr4 algo que decir a la sociedad que la rodea acerca de cémo deben tratarse
esas diferencias. De lo contrario su predicacion acerca de un nivel de reconci-
liaci6n que no nace de su propia experiencia, dejaré de ser l‘lcmesm3rt-.fecxi\.rm.9'J

En tercer lugar, la Iglesia tiene que hacer una autocritica de c6mo realiza su
misi6én de evangelizacién y discipulado. Deberd tener una misién, por sobre todas
las cosas, encamacional e integral. Deberd «evangelizar a los pueblos autéctonos
con sensibilidad y preparacion, no con los esfuerzos residuales de las iglesias».®!
Los paternalismos impositivos de direccion, formacion y metodologfa deben ser
transformados en un acercamiento personal y dialégico dentro de cada contexto

cultural. Sobre todo, la misi6n debe respeto y acompafiamiento al indfgenaenla

transformaci6n de su persona y cultura.

Hacia afuera

La Iglesia tiene toda una responsabilidad hacia los pueblos indfgenas en su
lucha por ser reivindicados. Debe emerger dentro de todo un folclore que utiliza
la cultura y la persona del indfgena como un producto del turismo internacional, y
que soslaya sus verdaderos problemas y su dignidad como persona. Es decir que
«clreto de la etnicidad indfgena y de su multinacionalidad no puede estar separado
del reto por la justicia en lo socioeconémico y polftico de los pueblos indfge-
nas...»”” La reivindicacion de los pueblos indigenas no ha de supeditarse a la
defensa de ciertos factores cullurales o lingiifsticos, sino debe vincular la cuestién
€tnica a las instancias econémicas, sociales y polfticas, principalme:mc."3 A manera

de propuesta la Iglesia deberé tomar en cuenta los siguicntes aspectos:

1. Los 500 afics no significan en modo alguno celebracién sino lamento. El
genocidio y etnocidio que sufrieron los pueblos indfgenas en la conguista y
colonizacién més bien llaman al arrepentimiento y lu retribucién. Es ocasién
entonces para el andlisis y la autocrftica de este hecho histérico que marcs la

89 Ordando E. Costas, El protestantismo en América Latina hoy: ensayos del camino (1972-
1974), Publicaciones INDEF, San José, 1975, p. 126.

90 John H. Yoder, Jesiis y la realidad politica, Certeza, Buenos Aires, 1985, p. 114,

91 América Latina y la Evangelizacién en los afios 80, CLADE I, Fraternidad Teolégica
Latincamericana, 1979, p. 346.

92 Paredes, op. cir., p. 31.

93 Sinchez, op. cit., p. 64.
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estructura politica, econ6mica, social y cultural que hoy caracteriza a la mayorfa

¢ .de los pueblos en América Latina: sociedades que ain mantienen marginadas a las
"' fayorias indfgenas.

| 2. La Iglesia debe tomar clara conciencia de la situacién de marginaci6n,
~desigualdad y pobreza que viven los pueblos indigenas de nuestro pafs y las

i "gr_gndes mayorfas en América Latina. Consecuentemente, la Iglesia debers pro-

punciarse en favor de la «dignidad y derechos humanos» del indigena y de
toda persona, y promover €] reconocimiento y respeto de la indentidad indfgena
(derecho a la tierra, marco juridico, idioma, etc.) a través de los medios que
considere correctos. Especialmente, 1a Iglesia ha de pronunciarse en aquellos
«...estados que manipulan la etnicidad, exaltandola a idolatria nacional o usAndola
como criterio para negar derechos humanos...» o que «..marginan las minorfas
étnicas...».”" Es en definitiva un compromiso para proclamar y vivir el Evangelio
de justicia en un contexto injusto que discrimina, oprime y margina.

3. En su denuncia profética, la Iglesia debe desmitologizar toda ideologfa o
sistema politico, econémico o cultural sin importar su tendencia, que pretenda
absolutizarse. A la vez ha de llamar al arrepentimiento y denunciar la idolatria, el
facilismo y 1a corrupcién presentes en todos los estratos de nuestra naci6n.” Los
problemas €tico-morales que aquejan a nuestros pafses en América Latina deben
ser denunciados en ese orden, sin minimizar el caricter econémico, politico o
social de la problemética.

4. Finalmente ha de anunciar la reconciliacién ¥ la esperanza de una nacién
multinacional y pluriétnica, el surgimiento de una nueva sociedad. S6lo el Evan-
gelio puede transformar el contexto de division ¥ alejamiento de los pueblos. La
Iglesia estd llamada a ejercer su diakonia de reconciliacién y a proclamar 1a palz;bra
reconciliadora en Cristo Jes(s. Constituye entonces tarea del cristiano proclamar,
en los conflictos reales del mundo en el que vive, el evangelio justificador \';iVi.l"
lafe liberadogl;a ¥ ejercer el servicio de la reconciliacién en la comunién dc,lodos
los hombres.™ La Iglesia como embajadora de Cristo en el mundo debers asumir

, los cristianos deben estar i itati
mente comolasal y 1a luz en la sociedad, el

al considerar sus buenas obras (Mt. 5.47).Q

94 Declaraci6n de Osikej, op. cit., p. 4.
95 Brepohl, op. cit., p. T.J Ep "
96 Moltmann, op. cir., p-23.
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