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APRESENTACRO

Do ponto de vista politico-social, esta tornando-se cada
vez mais evidente o desmando em que se encontra o Brasil. Pro—
mulgou—se uma nova Constituicdo ha cerca de cinco meses, « dela
esperava-se que fosse um instrumento auxiliar na transformac3o
de algumas das muitas situacdles injustas e degradantes em nNosso
paiss fruto de décadas de ditadura e desgovernaos wilitares.
Para desencanto de alguns, @ segundo as previsdes de outros,
seus efeitos ndo se fizeram sentir significativasente no coti-
diano da maioria da nacdo brasileira. Tomando ea consideracac
que muitos artigos da Constituicdo de 1967/6% ainda ndo estavam
em vigor por falta de vontade politica, pode-se ter idéia do
que h4a que se esperar da nova Carta, exceto se as Igrejas, ea
alianga com outros grupos de pressdo, sdbia e evangelicamente
participem na defesa daquilo que, a partir do Evangelho, s3da as
mais urgentes tarefas com vistas 4 garamtia dos mais elementa-
res direitos a4 justica e a vida digna. Talvez através das elei-
¢¥es presidenciais e das constituintes estaduais e municipais,
se encaradas com seriedade, possam dar alguns passos nesta
Jornada.

€ nesta direcdo que querem apontar e contribuir os traba—
lhos publicados neste Boletim. Em sua maioria versam sobre as
realgdes entre a fé cristd, a politica e a Miss3o da Igreja.
Alguns foram apresentados e discutidos no decorrer da II Con—
sulta Nacional da FTL-B, realizada em Curitiba. De certa for-—
ma, a atualidade e contribuicdo dos mesmos a reflexdo teolbgica
sobre a participacdo politica dos cristldos e da Igreja no Bra—
sil mostra-se com nitidez crescente.

Dois trabalhos procuram fundamentar biblicamente a refle—
x3do politica. Ambos baseiam—se ng Antigo Testamento, e indicam
que a participacdo politica @ra um componente fundamental da
vida do povo de Deus. 0 trabalbo de Jalio Zabatiero procura,
ainda, mostrar que a dimens3do epolitica @ intrinseca a fé&, dela
ndo podendo ser dissociada.

0 trabalho de Crisfston Terto Vilas HBoas tem uam cunho pro—-
priamente politico. E uma reflex3do sobre a realidade brasileira

atual, sobre a forma como o poder do Estado vem sendo exercida
para desumanizar nossc pova.

3




H4 cerca de meio ang, um g9rupo de evangélicos reuniu-se
por segunda vez em Brasilia para refletir a realidade politica
do pais & sua atuacdo soore c=la. Deste encontro. promovido pelo
Grupo Evangélico de Acdo Politica (GEAP), saiu uma declaracdo,
dirigida a todos 08 cristdos evangélicos deste pais. 0 tempo
decorrido e as amargas experiéncias com a atuacdao de alguns
politicos ditos “evangélicos” mostram as certivas desta decla-
ragao @ d¥o—-1lhe total vigéncia para os pleitcocs politicos que
estdo a nossa frente.

0 Gltimo trabalhoe de maior envergadura a compor este ndme—
ro é de autoria do Pr. Eber . S. Lima, professor de Histaria
da Igreja mno Seminaric Teolégico de Londrina. E uma tentativa
de resgatar a imagem € o pensamento de um lider eclesidstico
pioneiros no Brasil, da luta pela autonomia das igrejas brasi-
leiras — Eduardo Carles Pereiras um dos fundadores da Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil. Nio ¢ uma apologia deno-
minacicoral, mas a recuperaciac da membria, por tantcs apagada.
da luta brasileira pela autonomia politica, educacional € fi-
nanceiras; em relacgdo 4s Missdes estrangeiras.

E na esperanga do crescimento da igreja e da expansdo do
Reino de Deus que a FTL-B continua a refletir e divulgar os
frutos de sua reflex3o. Ansiamos Por uma Igreja forte, autbcto-
ne, independente e totalmente comprometida com o Deus que reina
para sempre!’ . :

Us editores.



HISTORIA DA SALVAGCAD E HISTORIA POLITICA UNIVERSAL

NA TEOLOGIA DO ANTIGO TESTAMENTO

JGlio Paulo Tavares Zabatiero

INICIANDO

0 tema gue me fol alocado @ impressionante em sua magnitu-
de! Falar da Histéria da Salvacdo ¢ como que falar de toda a
Teologia do Antigo Testamento. Falar da Histbéria Politica Uni-—
versal, entdo... Coube-me a incumbéncia de relacilonar ess5es
dol1s temas extremamente abrangentes.

Em funcdo de tal dificuldade, foi obrigatéria a escolha de
um caminho menos amplo ao tratar da temdtica proposta. Escolhi,
pois, responder a uma pergunta fundamental, que tem a ver tanto
com a Histéria da Salvasd@o guanto com a Histéria Politica Uni-—
versal: "A fé veterotestamentdria possui implicacdes politicas,
ou & uma fé politica?” Decorrente desta pergunta vem outra: A
nossa teplogia terd implicagdes politicas. ou serd, inevitavel-
mente, politica?

A resposta a estas perguntas sera fundamentada a partir de
tr8&s linhas de argumentacdo, fundamentais na teclogia do Antigo
Testamento. Creio ter demonstrado na minha exposicdo aue nap &
possivel, no Antigqo Testamento, separar a fé do politico, e
vice-versa. As trés linhas de argumentacdo s3o as seguintes, @
formam & estrutura bAsica desta exposicdo: {1) Guem ¢ o Deus do
Antigo Testamento? {2) Quem & o povo de Deus no Antigo Testa-
mento? (3) Qual & o projeto de Deus e seu povo no Antiga Testa-
mento?



1. QUEM £ O DEUS DO ANTIGO TESTAMENTO?

"Aualquer "Teologia do Antigo Testamento’ tem a tarefa de
apresentar o que o Antigo Testamento diz acerca de Deus, como
um todo coerente”.l1 Se queremos compreender a fé veterotesta—
mentaria temos, ngcessariamente, de comegar pela pergunta scbre
o Deus do Antigo Testamento. E o faremos com todas as limita-
effes de uma palestra (e ndg um tratado *teolégico), levandc em
consideracdo, também, que a3 busca de "um todo coerente’ da
imagem de Deus nc Antigo Testamento ndo ¢ t3Io simples assim.2

0 ponto de partida para o conheciments do Teus do Antigo
Testamento ¢ a sua auto~revelacdo no evento do Exodo, parsicu-
larmonte através 4o seu testemunho a Moisés nos cars. 3 a & do
livrog de Zxodo.? S3o indmaras  as tentativas de desvendar o
"mistério'do nome de Javé; e agui ndo podaeremos  apresentar uma
resenha das mesmas . mas acer.is tecer cornsideracdes fundamgntais
sobre o caradter de Javé, ser a pretensdoc de des-velar o mishé-
rio do seu nome,%

1.1. Javé, o Senhor da Vida

. ™
Impressiona profundamente nestes textos do Exodo o fato de
gue Javée & o Deus que pode dar (e tirar) a vida aos seres huma-—
nos. Javé se apresenta a Moisés a fim de cnmissimna~lo Para

tirar seu povo da opress&c egipcia g leva-lo a uma "terra que
mana leite e mel” A terra da vida - em oposigao a terra da
morte que lhes era o Egito. {Terra eg9ipcia due fora, outrora,

fonte de esperanca e vida para os semi-—-nomades patriarcais).

* Zimmerli, W. Old Testament Theclogy in Dutline, T. & T. Clark, Edimburgo, 1978, 258 p.,
cit. p. 12

® [p. a advertdnciz de Milton Schwantes, ea seu paligrafe (Teologia do Antigo Tesiasento:
Anotacdes. S3o Leopalda, 2 v.y s.d.y 131 p.} v. 1y p. 2s.

 Para embasasenta exeqético e teolgico, vide W. ZIMMERLI, op.cit., P. 1455 Milton
SCHHANTES, op. cit., p. 30sj Jacques ELLUL, Tr2 Ethics of Freedom, Eerdmans, p., 985 E. A. MAR-
TENS, Plot and Purpose in the Old Testamsent, Inter-Varsity Press, Leicester, 1981, 271 p.y P,
lls.

* Quanto ao nome de Javé, revelado neste trecho, vide J. P, YYATT, Exodus,NCBC, Eerd-
mans, Grand Rapids, 1980, 35lp., in loco} mais as teolcgias do Antigo Testamento e diciondrios
teolfgicos correspondentes, N.E.1 0 autor nio desconhece os problemas de vocalizagdo do nome
"YHWM", aqui transcrito coso “Javé" para simplificar a leitura.
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Também causa profunda impressdc o detalhe, no cap. 3. de
que Jave se apresenta numa chama de fogo na sarca — que arcifa e
ndo se consumia. D Deus que & "fogo consumidor” (Bx 24.17;3 Hb
12.29) manteve vivo o arbusto, locus de sua revelacdo.

Jesus Cristo, numa discussdo com saduceus, cita Ex 3.6
interpretando-o assim: “"Ora, ele ndo & Deus de mortos, mas sim
de vivos'" (Mt 22.32). Juntamente com as duas observacdes acima,
creio que esta nos farzr ver que o ponto fundamental na auto-
revelacdo de Javé a Moisés & ser ele, Javé, Senhor da Vida.
Fue, puis, significa tal afirmacdo a respeito de Deus?

1.1.1 Vidas um conceito eluridimensional. N3o cabe ags
textos veterotestamentarios falar sobre “vida espiritual”,
“vida politica”, "vida material”, etc. Tais epipetos a vida s3o
destituidos de sentido para a cosmovisdo hebréia. A vida é o
viver das pessoas: nascer, brincar, crescer, trabalhar, sentir,
amar, orar, governars louvar, lutar. Vida & o antanimo de mor-
te. No Seols lugar dos mortos, ndo ha vida.S

Ao revelar-se a Moisés, Javée propde—-se a tirar os hebreus
do Egito e lhes dar a terra da vida. Tal ato de outorya de vida
foi um ato politico de libertacdo de escravos da servidio a
poténcia imperial de entdo. 0 nascedourb da fé javista reveste-
sey, POiISs de cardter politico. A teologia do livro de Deutero-—
nomio reflete sobre a libertacdo e, sob o tema da aliane¢a,
anfatiza sobremaneira a vida oferecida por Javé. Por exemplo,
podemas citar Dt 30.109s, nos guais @ a vida que Javé coloca a
disposiecdo dos escravos libertos - e vida, aqui, & felicidade,
alimento, reprodugdo, terra, béncdo, liberdade. £, sim, todo um
projeto de vida para um povo sSob a direcdo de seu Deus, na
terra por ele prometida.

J4 no Exilio, o pova chorava a perda da terra da vida. O
salmp 137 nos desvela toda a tristeza do povo exilado. “Como
podemos cantar o canto de Javé numa terra estrangeira?” Cantar,
expliosdo da alegria, sé fazia sentido para quem tivesse a vida
em suas mdos, Para escravos, cuja vida estava nas mdos dos
potentados babilonicos. © canto s8 poderia ser fanebre, sb
poderia ser o lamento da morte. (E ndo vemos aqui um fato poli-
tico?)

Vida -~ oposto da morte. Oposto da escraviddo, da opressdo,
da fome, do trabalho forcado, do assassinato de criancassda

2 yide "Vida" in: Colin BROWN (ed.} NDITNT. S¥a Paulo, Vida Nova, 1983. v. IV, p. 748-59.
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auséncia da fé, da supressdo da dignidade humana, da explora-
«do, da falta de terra. Yida, enfim, n3o & sb o viver, mas o
POsSSuir os meigs para viver, 2 possui-los em liberdade, em &,
em gratid¥a a Jave.

1.1.2 O Senhor da Vida, criador de todas as coisas. 0O
livro santo dos israelitas inicia com uma jubilante confissio
de fé: "No principio Deus criou os céus e a terra.”" No princi-
pig, Javeé criou a vida e tudo quanto & necessario para sua
manutencdo e reproducio.

As narrativas da criacdo, no Génesis, sendo lidas em com-
paragdo com as narrativas de criac3o dos povos vizinhos de
Israel revelam, a mdo-cheia, a preferfncia de Jave pela vida, e
vida a todos: animais, plentas @ pessoas. As pessoas Jave criocu
como seus representantes sobre a face da terra {este & @ mais
provavel sentido da imagem de Deus na humanidade}, terra sue
lhes foi dada como dadiva. fonte perene de vida'! Que contraste
com outros mitecs do Antigo Oriente. Neles os seres humanos
foram criados para servir (trabalhar) aovs deuses — & até para
alimentd—-los. De fato, os mitcs cosmogonicos do Antigo Oriente
tinham como funcdo pPrimordial legitimar o dominio dos reies
sobre os seus suditos, visto que apenas eles, os reis, tinham a
imagem do Deus. A teologia da criacdo dos vizinhos de Israel
estava a servico da morte dos seres humanosy; e a favor da pre-—
servacdo da vida (t¥o instavel) dos reis e deuses. A teologia
da criagdo ce Israel. por outro lado, nos revela um Deus cheio
de vida, t3o seguro da sua condic3o de vivente, que criocu "ceus
e terra’ para outorga-los aos seres humanos. A criacdos para
Israel, fol uma forma privilegiada para afirmar gue Jave, Se-
nhor da Vida, & o doadar da vida. Um Deus vivo & um Deus gue da
vida, que se dd a sua criatura. &

Ja&é. o senhor e doador da vida, apés criar a humanidade,
abencoou-a: "Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra e
submetei-a; dominai (...}!" (Gn 1.28}). Walter Brueggemann anali-
SOuU com vigor essa bEnedo de Deus a humanidade. Para ele, pode-
mos entender melhor estes c¢inco verbos ao emparelhd-los aos
s8Us contrdrios:

* Para fundamentacdo exegética, textos dos mitos cosmognicos dos vizinhos de [srael e
umra andlise comparativa desses mitos, vejai Claus WESTERMANN, Gemesis 1-1l, A Comsentary i
Minneapolis, Ausburg Pub. House, 1984, 634 p., in passimj J. Severino CROATTO, A luta dos
deuses. In: VARIOS. A luta dos Deusess 5S40 Paulo, Edigdes Paulinas, 1985, 308 p.
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sede fecundos ._...... ndo mais esterilidade

multiplicai-vos ....... ndo mais falta de herdeiros
enchel a terra ....... ndo mais despovoamento
submetei-a ..... .. ndo mais escraviddo
dominai ....... ndo mais ser dominado7

Através desta afirmacdo Israel confessa sua Té¢ no doador
da vida. Se, como & provavel, a forma final deste texto provém
do exilio babil6nico, o vigor da béncao se torna ainda mais
impressipnante. Contra todas as manifestacdes da morte, Javée da
a vida ao seu rovo. DA-lhes os meios de sustentar e reproduzir
a sua prépria vida: terra, poder, fertilidade. E mais, da espe-
ranca & Ccoragem para enfrentar as situacdes de marte.8

N3o ¢ de se estranhar, portanto, que no Deutero-Isaias a
criacdo e a libertacdo do Israel exilado sejam equiparados,
Conforme a maioria dos estudiosgs contempor3neos. o ponto de
partida para a compreensdo da doutrina biblica da criach esta
ng #xodo. Ous Mmais exatamente, na libertacdo outorgada por Jave
aus escravos hebreus. Essa a razdo fundamental para a diferengca
qualitativa entre a cosmogaonia israelita e as de seus vizinhos!

1.1.3 U0 Senhor e Doador da Vida, Senhor também da Morte. A
teolagia da alianga, em Deutergnomio erincipalmente, além de
enfatizar a vida, enfatiza que Israel poadera receber a morte—
se ndo cumprir cam a sua parte no pacta. Varios profetas pre-—
exilicos anunciam a destruicdo do Estado monarquico: Amos e
Oseias (Israel): Isaias e Miguéias (Juda). E a anunciam como
abra de Javeé, porque esses Estados vieram a se tornar patronos
da morte: estruturaram-se de modo a oprimir o povo e abandona-—-
ram a Jave em nome de outros deuses (mais adiante voltaremos a
este aspecto dgs profetas).

Aqui, Penso que o 1mportante é ressaltar que Javeé, ao dar
vida a um pavDo, exige desse pPovo que também dé vida ans seus
membraos. Em termos mals conteapor3neos, ao dar vida aos hebreus
aprimidos pelo Egito, Jave desenhou um projeto solitico a favar
da vida (da ndo-opressdo e da nJo-idolatrial). Ao Estado patrono

7 Cf. W. BRUEGSEMANN e Hans Walter WOLFF. D dinamises das tradicdes do Antigo Testasento.
540 Paulos Paulinas, 1784. p. i1f4s.

® Esta andiise se impde, sesmo que ao texto seja atribuida outra data de cosposiedd,
como, por exemploy no  periodoc mpsalco - sequndo eruditos conservadores coso R. K. HARRISON.
Introduction ta the O1d Testament: & K. A. KITCHEN. Ancient Orient and the Old Testament., por
exesplo.
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da morte nada mais resta sendo a extincdo, a fim de que Jave
possa re-instaurar o seu projeto de vida.

Um poeta de Israel expressou—-se bela e terrivelmente a

este respeito: “"Para onde ir, longe do teu sopro? Para onde
fugir, longe da tua presenca? Se subo aps céus, tu la estads; se
me deito no Xeoly ai te encontro.” (51 139.7s [BJ1) Nem mesmo o

mundo dos mortos esta livre de Javé, pois o Senhor e Criador de
todas as coisas @ o Juiz suberano sobre todos aqueles que negam
o seu propdsito e se tornam agentes da morte!

1.2. Javé, o Deus iLibertador

Voltando aos textos de Exodo 3-&, autira caracteristica de
Jave & que ele fer uma orpcdo por um grupo de escravos oprimidos
pela Faraé egipcio. Optou pPor eles e decidiu atender-lhes o cla-
mor, libertando-os "com mdo forte e braco estendido”. A teolo-
gia tradicional prefere o termo “"eleicdoc” ao invés de "oeciac’.
embara este sej)a historicamente mais exato.

1.2.1 0 Libertador sente a dor dos gue sofrem! 0 Deus dos
hebreus @ pessoal; a sua personal idadie, todavia, ndo pode ser
entendida abstratamente, como concessdo 4 doutrina da imutabi-
lidade divina. Pelo contrario, a personalidade de Deus é vi-
brante e cantadiante. 0 relatoc de Ex 3 conta que Javée viu a
miséria, ouviu o clamor, conheceu a angudstia, viu a opressdo
sofrida pelo seu pove no Egito. Estes verbos hebraicos ddo a
tonalidade de envolvimento, de simpatia, de empatia. Jave viu
os egipcios também, mas ndo se compadeceu deles; compadeceu-se,
s1im, pelos oprimidos egipcios. A reflexdo posterior creditou
essa atitude a0 amor de Jave por lsrael, conforme vemos em Dt
7.75:3

Se lahweh se afeicoou a vis e vos escolheuw, ndo &
por serdes o© mals numeroso de todos os povos - pelo
contrario: sois o menor dentre 9s povos! -e sim par-
que [ahweh vOs ama, e para manter a promessa que ele
tinha Jurado aos vossos Paisi Por isso lahweh vos fez
sair com mdo forte e vos resgatou da casa da escravi-
ddo, da mdo de Farad, rei do Egito.

0 ponto culminante da revelagdo divina, sua encarnagio em
Jesus Cristos mostra-nos o mesmo Javé "humano”. “Jesus chorou!"
A peﬁgonalidade do Deus Libertador ¢ tal que as ldgrimas ndo
lhe sﬁp estranhas, como ndo lhe @& estranho o derramar o seu

.
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préprio sangue a favor dos sofredores. Javé sentiu "na prépria
carne” a opressao e a angdstia dos hebreus no Eg9ito, e abriu
seu coracdo para tira-los de la.

1.2.2 D Libertador age com poder miraculoso. Que ousadia
desse deus familiar, ao chamar um assassino foragido para tirar
um grupo de escravos da maior pot@ncia de entdo! Os libertos
celebram a vitéria de seu Deus junto ap mar: "Cantai a lahweh,
pois de gléria se vestiu; ele jogou ao mar cavalo e cavaleiro!”
{Ex 135.21) Antes do Gltimo ato, Javé ja demonstrara seu grande
poder ao Farab e a seus deuses. A "mio forte e o braco estendi-
do" do Senhor quebraram a resisténcia da poténcia opressora, e
0s escravos sairam. Fugiram e nac mais tiveram de voltar; foram
para a terra que o Libertador lhes prometera. 0O cdntico de £x
15 celebra jubilante a libertacio e a tomada da terra. Da mesma
forma, os salmos da "histéria da salvacdo" celebram as mzni-
festac®es do poder de Javée na histéria de Israel, "o menaor
dentre os povos”. D poder de Javé estd acima do poder das gran-—
des poté@ncias, daos potentados humanos. A meméria dos escravos
libertos da grande potfncia nos forneceu, em forma de cangdo,
uma das mais belas descricdes do Deus em quem cremas.

0 Todo-Poderosa tudo pode ao agir em favor dos sofredores.
dos oprimidos deste mundo. Tem mdc forte e braco estendido.
"Agindo eu, quem impedira?’, diz. E}s o poder da liberdade,
para a qual Cristo nos libertou. .

1.2.3 O Deus Libertador cria uma histéria de liberdade e
libartagd¥o. Jave fez sair os ecravos do Egito para entrarem
Auma nava terra, que mana leite @ mel. A questdo ndo & sbH sair;
& também sair para onde, para que tipo de vida. E Jave faz sair
0 escrave para a4 terra, a fonte da vida. A descricdo lirica da
terra que mana leite e mel ndo nos deve desviar a atencin do
realismo do projeto histérico do Libertador. Sair ndo basta; é
precisc poder levar a vida de modo digno. € preciso colocar nas
m¥os do povo as condicdes para reproduzir a vida, essa dadiva
divina.

A promessa da terra recorda-me a narrativa da criacdo.
Javé criara o ser humano para cultivar o solo. Expulso do jar-—
dim, o homem pode continuar a cultivar o solo. Caim, © assassi-
no, todaviay, foi expulso do solo. que ndo mails lhe- seria a
fonte de vida. € Caim quem, no relato biblico, inicia o proces—
so de urbqnizacan (Gn 4.17), @ inicia-o com viol@ncia. Depois
sdo as cidades-estado dos cananeus, dos heteus, dos amoreus,
dos ferezeus que criam a opress3o. A opressdo no Egito desembo-
ca na construgcdo de uma cidade.
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0 projeto historico do Libertador, ao tirar os escravos do
E9ito, incluia acabar com a opressio também na terra da promes-—
sd. Umn dia uma cidade viria a ser a cidade da Jjustica (Is 1.2-
4). Naguele tempo, entretanto, a cidade era a fonte do mal, da
gpressdo do homem pelo homem e relos deuses; a fonte da morte:
refdoic daos reis e seus exércitos, dos sacerdotes; lugar gnde
ndo se planta nem colhe: lugar fechado e cercado com muralhas,
estigma da viol®ncia e do assassinato primevo.

0 Libertador, portanto, também ecria histéria para seu
POvVO, uma histfria de luta contra a opressdg, O seu projeto
histérico & um projeto de vigda em liberdade dos males, da o-

pressdo, dos deuses falsos. Este projeto histérico exige fé em
Javé e fidelidade, no que por si sb transcende projetos politi-—
cos. 0 projete de vida do Libertador & um projeto de Deus e
visa a liberdade a todos os rOvosy todos eies destinatarios de
sua bengda.

2. QUEM & O POVO DE JAVE NO ANTIGO TESTAMENTO?

0 relato veterotestamentario tem s1do usadg para defender
nacignalismos crimincsas e racismos degradantes. A eleigcin
divina de Israel tem sido deturpada para legitimar a soberba
racial e eétrnica. Quando voltamos ao relato biblico & luz do seu
quadrg acerca de Deus, uma visdo universal se nos apresenta, e
com a intensidade do raiar do sol nos campos de trigo. Tentare-—
MOsS recuperar essa visdo.

2.1 Jave & o Deus dos oerimidos

Antes de Deus de Israei, Javé ¢ o Deus dos fracos, dos
aprimidos deste mundo, dos pobres. g POr ai QUE S CcOomega a
recuperar a sua universalidade no Antigo Testamento.

2.1.1 Os bhebreus, a4 arigem de Israel.Y A fé& veterotesta-~
mentaria faz Israel descender de Sem, Primogénito de Noeé, atra-
ves de Abrdo. Este, por sua vezr, vem da terra dos caldeus e, no
movimento migratério da primeira parte do sequndo milénio a.C.,
chega 4 Palestina, aonde vive como semi-nomade. Credos antigos

¥ Quanta 4 farmacdo de Israel como maglo, vide John BRIGHT, Histéria de Israel, Sdo Pau-
tay Paulinas, 1981, &92 p.; Milton SCHWANTES, Histéria de [srael {Local e Origens}, poligrafo,
S3o Leorolda, 1984, 164 p.; @ Norman K. GOTTWALD, As tribos de lahweh, S¥o Paule, Paulinas.
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(Dt 26.9s5) atribuem a um dos patriarcas de Israel (provavelmen—
te Jact) o eponimo de arameu, que indica, também, a origem ndo
palestinense desse patriarca. 0 que sabemos com certeza & que
os patriarcas de Israel n3io eram *israelitas” e nunca se fixa-
ram na Palestina, mas viveram como semi~ndmades em diferentes
regifdes da terra cananéia. 330 os seus descendentes que descem
ao Egito e 14 s3do oprimicdos. (A ida deles ao Egito pode ter
acorrido rnuma situacdo normal de transmigrac3o, ou ja podem ter
ido como prisioneiros de guerra.)

Os relatos do @xodo nos d3o uma indicacdoc de que havia
mais de uma etnia durante a peregrinacio pelo deserto tcf., Ex
12.38% Nm 11.4), além de rnos falarem sobre O vinculo estreito
entre o 9rupo mosaico e os midianitas (Ex 2, 18). Varios histo—

riadores t8m concordado em Que 'lsrael’” foi o resultado da
unifo de vaArios grupos de pequenas etnias na regido do C.-es-—
cente Fértil, wunidas por um lagco comum: Serem marginalizadas

perante as grandes e medias put@ncias dagquele periodo.

Uma hipbtese que estad ganhando forea renovada atualmente,
& a gque identifica os ascendentes dos israelitas como os "hapi-
ru”. Estes eram grupos distintos, formados o©ou fPOF cananeus
residentes, fugitivos das cidades—estado {(ou mesmo guerrilhei-
ros ou bandoleiros), ou por cl3s semi-nomades, marginalizados
em relac3io 4as mesmas cidades cananéias. As pesquisas recentes
indicam que a palavra ‘hariru’ deve se referir a varios e dis-
tintos grupos socialmente a margem das“cidades—estados canane-
ias.

Ex 3.18 atribui a Javé o titulo de "Deus dos hebreus’ .

Este titulo @ fregqiente no livro do Exoda (3.18;5 5.3 7.16;
9.1,13 e 10.3?, mas nunca mais & usado no Antigo TestamenES:,Ds
israelitas, também, s3o designados como 'hebrgggééﬁhﬂsé’que
somente em textos relativamente antigos, ficando™ festritas ao
liviro do Exoda, as afirmacdes dos filisteus, em 1 Samuel (.67
y 13.3,193 14.11,213 29.3), nas parrativas patriarcais (Gn
14,133 39.14;5 0.15; 43.32), e somente em duas passagens fora
destes blocos: Dt 15.12 e Jr 34.9. (Nestas duas ultimas passa-—
gens a palavra refere-se a rascravos’ .} Na linguages de Milton
Schwantes, os hebreus eram “aqueles setores sociais que, No
feudalismo da é€época, naviam sido expoliados, pxpropriados e
marginalizados".10

A0 meu ver estes textos nos permitem afirmar gque Jave,
antes de ser Deus de uma etnia, & Deus dos oprimidos e margina-

19 Higtéria de Israels p. 121. Vide, tasbém, a bibliografia alistada na rota 9.
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lizados {(hebreus) dentre quaisquer etnias. Novamente uma suges—
tdo de Milton Schwantes & apropriada agui para nossa reflexdo:

“Ac ser designado de ’'Deus dos hebreus’, Javé, de
saida, ¢ designado como Deus universal. Como Deus
concreto na histéria de um dos grupos de hebreus Javé
é, potencialmente, Deus de todos os escravos. A teo-—
logia veterotestamentaria, em seu nascedoura, ndo &,
pois, racial ou nacional, mas universal porque, con-
creta e parcialmente, comprometida com as classes
populares”.11

Apesar destes fortes argumentos, alguns ainda poderiam objetar
afirmando que, no final das contas, estes "hebreus” s3o todos
“‘gsraelitas”. A seguir veramos que tal alegacdo n3Ao altiera
nossa tese basica.

2.1.2 Javeé, libertador de “"hebreus” ndo-israelitas. Alguns
textos tambem “alam acerca da acdo de Javée a favor de hebBbreus
ndo descendentes <e Abrado:

1) Ambés P.7: "NIo scis para mim como os cuchitas, & filhos
de Israel -~ ocriacula de labwsh ~ Ndao fiz Israel subir do pais co
Egito, os filistewus de Caftor & Aram de Quir?" Estas irdagacles
de Ambs, que exijem respostss positivas. sdo um forte argumento
adiciamal na Jdemonstracido de sue Jave, primeiramente, @ o Deus
dos oprimidos. 6 depoissy Deus de uwm provo. Alias, tods a mensa-
gam do livro de Amds testemurha a essa tese. O andrciu dels era
o da destruicdo do estado de Ilsrael. exatamente pourque trans -
formara-se em estado ofFresscor. A eleicido de Israel runca pooe-

~ia ser utilizara rara lreitimar a pratica da opressic. Apro-

priando-se cde um refrdo "oficial’y Amds anunrnciara: 'S6 a vbs eu
conheci de todas as familia= da terra, por isso eu +os castiga-
rei por todas as vossas faltas” (3.2,

2) Um putr- *fexto proturdamente significativo resta cone-

o & Isaias 19.156-25. A conclusdo deste ordculo & que 'naguele
dias Israel =er4 o terceiro, ac lado do EqQito e da Assiria, uma

bencX¥o "o seio da terra, bencdo gue pronunciard lahweh dos
Exércitos: 'Bendito meu povo, ¢ Egito e a Assiria obra das
minhas m3os, e Israel, minha heranca.’” Como ptdde o profeta
afirmar tal coisa dus arqui-inimigos de lgrael? A resposta &
clara # estad no verso 80: "(...)quando elaes (egipcios) clamarem

a lahweb por causa dos seus opressores(...})” Ao adrentarem na

‘* Teologia do Antigo Testasento, v. 1, p. 33.
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condigdo de oprimidos. os opressores “tipicos” de Israel vir3o
3 Javé, clamando, 2 ele 0% Ouvirad ¢ os salvard, e serd3o o seu
povo, também!

2.1.3 Javé abengoa a todos os “hebreus” dentre todos os
povos. £m conexdo com Bn 12.1s - a vocac3o de Abrdo para sair
de sua terra, deixar sua familia, e partir para a Palestina,-
percebemos que Javé age em favor dos "hebreus” dentre todas as
nacdes. A fHrmula, conhecida, da chamada de Abrdo diz que "am
ti serdo benditas todas as familias da terra.” Tem sido prati-
camente undnime a interpretacd3o de "familias da terra” como
"nacdes". De fato, a férmula "todas as nacles da terra” ocarraz
em Gn 18.18; 22.18 e 2&4.4 {(goyim). A LXX e o Novo Testamento
entenderam Gn 12.3 como se referindo a todas as "nacles da
terra”’. S84 em Gn 2ZB.14 & que se repete a mesma férmula de 12.3,
"familias (clds) da terra” (mshebh).

Encontramos agui um fTenomeno linglistico interessante. Na
couletinia das tradicles patriarcais, os redatores foram alte—
rando a fraseologia ariginal, a fim de atender A4s circunstin-—
cias de sua época e condicdo. Porém, em dois versos a fraseolo-—
gia antiga resistiu, ainda que sendo interpretada 4 luz da
fraseologia mais recente. Acredito que, originalmente, a fér-—
mula era entendida como se referindo 4 b8ncioc dos “"clis agra—
rios”, ou sejas 0% grupos semi-nomades YWos quais a familia de

Abrdo fazia rarte. Seriay ent3o, originalmente, um projeto
salvifico para os marginalizados, para os "hebreus” em Canal,
para as "'classes populares” e ndo para os “estados” ou nacdes,

enquanto entidades totalmente abrangentes da sociedade civil e
militar.12

A alteracdo de “clds agrarios” para “nagdes da terra” é
uma reinterpretacdo de um periodo posterior ao semi—nomadisma,
quando Israml jJA estaria estabelecido em Canald como uma nacdo,
e a promessa aos cld3s familiares entraria em choque com a teo-—
logia oficial da corte. Que o projeto de Abr3o ficasse restrito
aos clids & certo, visto gque ele, como outros semi—-nomades de
sua épaca, evitava consistentemente os contatos com as cidades-—
estado e com as pot@ncias estatais — exceto quando a luta pela
sobrevivéncia o exigia, como qQquando se narra que dJdesceu aoc
Egito.

‘@ Sobre a definigdo de “pobres™, veja Enrique DUSSEL. Caminhos de libertagdo latino—
americana. 530 Paulg, Paulinas, 1985. v. 2, p. 55-56.
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Ma sua proposta original, portanto, a béncio de Javeé,
atraves de Abr¥o, dirigia-se aos semi-nomades e demais “pobres"”
de sua ¢poca. Isto implica em que, quando lemos Os textos -omo
dirigidos As “nacdes" da terra, n3o podemos entenc@-los aostra-
tamente, sem levar em consideracdoc as conoicdes sécio-histéri-
cas de cada uma destas nacdes. 13

Que significa ser b@ngig? Ou seja, qual & o conteddo do
projeto de Deus em BGn 12.1s? Em sintese, b®nclo, aqui, ¢ o
oposto da maldigdo advinda aos seres humanos devido ao pecado.
Essa maldicdo inclui a expuls3o do Eden, morte, dildvio, dis—
persio sobre a terra, eliminagd3o da solidariedade entre as
peuspas. A bencido & a acdo de Jave sobre, e atraves das pes—
s0as, para criar solidariedade, vida, unidade e fé. E. A. Mar—
tens, baseando-se num trabalho de C. Westermann, afirmou o
seguinte sobre a relagdo entre a libertacdo e a bEncdo:

“A libertac3o envolve atos de intervencdo divina.
particularmente em crises. Essa obra de libertaci3o
objetivas POr sua vez, trés propdsitos subseqlientes:
uma comunidade de alianca. intimidade com Deus 2 0
dom da terra. Todos esses padem ser subsumidcos socbre
a palavra bEncdo. Enquanto a obra divina de liberta-
¢3o @ uma cbra de intervencdo em Crises. sua dadiwva
da bérz3o & wuma atividade continua em tempos ndo
criticaos"”.14 h

0 texto Gn 12s foi colocado num pontc estratégico no Pen-
tateurna. Claus Wesiermann & G. W. Coats!lD concordam em que &n
1-11 (a hiatéria srimeva) 2 §n 12-50 {as narrativas patriar-
cals) funclonam como diferentes introducdes ao Pentateucc.
seENdo gue o centre Reste estd em Ex 1-18. Gn 12.1-4 faz a ponte
entre a histbria 2rimeva 2 as narrativas patriarcais. trazenco
a histdria wuniversal para a linha abramico-israejiita. Faz a
universalidade do rropbsito de Deus ser m@mediada por um grupo
eapecificao. Ao fazer 155G, a b®ncldo precisa ser interpretacar
imediatamente, comn  a reversdo da situacdo criada pela disper-—
=30 dos homens scbre a face da terra. Ser b8ngdo para todas as

'3 Dois outros temas podem ser desenvolvidos em sua relacdn com este assunto, embora
fujam ac escopo deste trabalho: o conceito de remanescente, e o julgamento das nacles. em Mt 25.31s.

‘5 Op. cit., p. 23,

48 0f, Claus WESTERMONN. op. cit., 1n passim e 6. W. COATS. Benesis, with an Iobroduction
to narrative literaturs. v. 1. Grand Rapidss Eerdmans, 1983. 322 p. in passia. Vide tasbée:
Milton SCHWANTES. A cidade e a torre. In: Estudos Tenldqicos. S3o Leopoldo, 21(2):75-104, 1981,
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familias da terra & ser instrumento de anulagdo da osressdo do
povo velos secorss dominantes das nacdes. Ser b@ncgdo para todas
as familias da terra & sar instrumento da presenca de Deus,
seradora de fé auténtica, para os povos das naghes. Ser b8ncdo
& ser parceiro de Deus na doacd3o da vida.

2.2 Israel e as nagles

& histéria avangou e, de um grupo de semi—nomades, © grupo
escolhido por Javé se tornou uma grande nacdo, vivendo entre
ogutras nagdes. NIo seria Jjustificado, entdo, falar de Javé como
um deus nacional?ls  Ha, porédm, muitos momentos na teologia
vaterotestamentaria que testemunham do relacionamento de Israel

com as nagdes em funcdo de sua eleiciIo. Destaco apenas dois
deles:

7

2.2.1 A Tabua das Nacdes, Gn 10. Claus Westermann enfati-
zou em seu comentdrio a contradicdo da tese deste capitulo com
a histéria de Israel e com 0s oraculos contra as outras nacdes.
A tese de Bn 10, para ele, & que "toda a humanidade, em todos
os seus menbros, & criada, preservada e abengcoada por Deus™.17
Esgsa afirmacdo ¢ tanto mais surpreendente quando percebemos gue
a construcdo genealdgica de Gn 10 foi a forma escolhida pelo
autor para transmitir os resultados de uma profunda reflexdo
sobre a Hhistéria politica do Antigo Oriente. Atraves ca genea-
logia, o autor conta a histéria das lutas pelo poder sobre a
regido palestinense, pelas grandes pot@ncias (Babilonia, Egito
e Assirials @ indica que Israel, uma nacdo infima que sequer €
menciorada ma tabua. sob a b@nclo de Jave pode estabelecer—se
na terra cobicada pelos grandes de seu tempo, para ser ali uma
béncdo para todas as nacdes. Se a forma final da genealogia
pode ser datada no periodo exilicos acha-se um elemento a mais
implicito nela, oO de que [srael perdera a terra todas as vezes
em que deixara de ser beéncdo para as nagdes, por causa de um
exclusivismo teolégico infundado e por ter se tornado um estado
opressar e promotor da morte.

& pesa tandéncia se encontra eptre os dispensacionalistas, coms sua teologia do parénte-
se, & até entre alguns missidlogos (v, 3. VERKUYL. Contemporary Missiology, an introdur tiom.
6rand Rapids, Eerdmansy 1978. p. T4as.

‘7 Op. cit., p. 529.
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Tendo em vista que a Tdbua vem imediatamente apébs a béncio
de Noé a dois de seus filhos, ndo serd esta uma maneira possi-
vel de enfrentar as dificuldades para a interrogacloc de Gn
?.265, em que a Jafé & prometido apossar—3e de territérios de
Sem?18 Em outras palavras, Israel seria o instrumento da béncldo
de Javé para todos os povos somente enquante fosse a nagdo da
liberdade ¢ da vida, enauanto cumprisse o Projeto histérico-
politico iniciado com a libertacdo do £g9ito e a tomada da terra
cananéia.

2.2.2 Israel e as nagties; nos profetas. Este segundo mo-
mento estd representado em varios textos proféticos. Analisarei
brevemente algquns deles:

1) Habacugque reflete e discute com Javée sobre a opressio e
a injustica cometidas em seu tempo. A respasta de Jave & que os
caldeus,; povo ainda pior gue os judeus, seriam o seu instrumen-—
to de juizo do povo. Todavia, também apos caldeus Javée suscita-
ria o Juizo, por causa de sua viol®ncia e opress3o. Em meioc a
esse quadro sombrioc achamos o texto 2.4, t3o apreciado eelo
apbstolo Paylo: "Eis que sucumbe aquele cuja alma ndo & reta.
mas o Jjusto viverd por sua fidelidade." 0 Justo viverd por sua
" fidelidade ao projeto do Deus Libertador, do Deus da vida, da
justica, de todas as nacdes. 0 critério de julgamento para
todas as nacdes & (dPnticoi sd se sustém a nacdo que & fiel a
Javeé:

Aai daguele que constrdi uma cidade com sangue e
furda uma capital na injustica! NIo & de Iahweh dos
Exércitos que os povos trabalhem para o fogo e que as
nacfes se esforcem para nada? Porque a terra sera
repleta do conhecimento da 9léria de lahweh, comg as

. &guas cobrem o mar! (He 2.12-1&)

2) Is 45 declara que Cirp, mesmo ndo conhecendo a Jave, &
seu ungido "a fim de subjugar a ele nacfdes, e desarmar reis"
{(v. 1}). Javé, o lnico Deus, & o senhor da histéria e, para
cumprir seus propbsitos salvificos, ele cria © “"bem e o mal”
(v. 7) na vida das nacles. 0Os versiculos 20-25, com sua 8nfase
sobre as nagdes virem e serem possuidas por Israel, a fim de
conhecerem a Javeé, indicam, a meu ver, que a histéria politica
universal & o veiculo usado por Javeée para realizar a "histéria
da salvacdo"'., Este texto, que anuncia a conversdo de todos os

® Quanto ds dificuldades de interpretacdo de Bn 9.2%s, vide Claus WESTERMANN, op. cit.,
p. 488s.
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povos a Jave, enfatiza sua Jjustica e sua forca. A forca de
Javeé, seu poder, 2std em fazer Justica e em criar povos que
realizem a Jjustiga divina: "Fui su que suscitei este homem para
assegurar a implantacdo da Justiga"” (v. 13a).

3) Am 5.273 6.8,143 9.5. Estes quatro versiculos tratam do
Juizo de Javé sobre Israel, que seria realizado na forma de
invasI¥o por um exército estrangeiro e o exilio. A destruicdo do
gstado opressor seria cumprida por uma poténcia estrangeira,
cujos exércitos destruiriam as cidades de Israel, e levariam
cativos os seus moradores. Em todos esses textos Jave & chamado
de "Deus dos Exércitos”1? A interpretacdoc € clara: Javé é o
Deus dos exércitos estrangeiros (ndo-israelitas). Este titulo,
que evoca a celebracdo das vitérias do povo de Javé nas guerras
santas, & usado por Amds para anunciar que Javé & o Deus de
todos os povosy e pode utilirzar—-se de qualquer povo que dese-—
jary para a realizacdo de sua vontade. A luz destes textos
torna-se ainda mais impressionante a teologia eolitica dos
oraculos de Jjuizo em Am 1.3-2.16. Todas as nagles estdo sob a
vigilancia da Jjustica de Javé, ¢ todas que atingirem a medigda
de seus pecados serdo Julgados pelo Deus dos Exércitos, rece—
bendo a derrota por meio das pot@ncias estrangeiras.

A universalidade de Javé, portanto, ¢ uma universalidade
gsalvifico~libertadora. A forma de realgzacau desta universali-
dade passou pela histéria politica das nacles do Antigo Oriente
Préoximo, mediada pelos descendentes dos semi-nomades abramicos
e pelos hebreus libertos por Javé. Naos textos que vimos acima e
impossivel deixar de perceber que a atuaclo de Javé acontece no
3mbito histbérico das nacdes que vivem em conflitos pela posse
da terra e do dominio umas sobre as outras. Creio que a partir
desses textos hd elementos para se aprofundar uma nocdo cara a
teolugia da libertag3oc, muito bem expressa por Gustavo Gutie—
rrez, qQue os evangélicos deveriam recuperar:

N30 h& duas histérias, uma profana e outra sagradas,
' justapostas’ ou estreitamente unidas’. sendo um sé
devir humano assumido irreversiveimente por Cristao,
senhor da histéria (...? A histéria da salvacdIo & a
préopria entranha da histéria humana.z2o

* Sohre a expressdo “dos exércitos” vide Hans Walter WOLFF. Joel and Amos. Fortress
Press, p, 266-88.

90 Tealogia da libertacdo. Petrbpolis, Vozes, 1975. p. 129. Scbre o conceito de “tempo” e
"histéria” no AT vide também os comentirios de Guilhermo COOK. A Biblia, a histéris da sal-
vagdo e a consumacdo do reino. In: Boletim Teolgico, S30 Leapaldo, 1(3):45-91, 198%

19



aAssumir esta tese significa tamoém assumir uma tarefa:2t
recuperar, como brasileiros e ocidentais, essa perscectiva
holistica € dindmica do Antigo Testamento, sem caiy em formas
de secularizacdo ou de redugdoco da fé ao histérico-politico,
exetamente porque em nossa ctultura o hiato entre fé e politica
é grande, especialmente entre os guetos protestantes. Especifi-
camente para nés evangélicos, esta tarefa requer que sejamos
capazes de reformular nossos conceitos teolfgicos, & luz das
Escrituras, sem medo de termos teclogias parecidas com as de
outros grupos, como por exemplo a teologia da libertac3c. Assu-
mir uma tese biblica gque também foi assumida por esta teologia
ndo significa tornar-se adepto dela.

Tal tarefa exigird de nés a redefinicdo do “histérico" e
do "politfico” a partir de duas perspectivas: (1) a teolégica,
baseada na exegese biblica, e em didlego com as proposicdes
cientificas adequadas aos termos; {2) a cultural, buscando
integrar os elementos da(s) culturai(s) populari{es) brasileira,
livrando—os da dicatomizacdo entre fé @ vida humana, tdoc que-—
rida pelos dominadores. E o estudo do relaciornamento de Israel
com as nacdes & um ponto de partida fundamental para a realiza-—
&0 desta tarefa de enorme envergadura,

~

2, QUAL £ O PROJETC DE DEUS E DE SEU POVO NO ANTIGD TESTA-
MENTO?

Apés esta breve digresslo, & hora de retomarmos o fio de
NO&Sa argumentacdo anterior & tecf-lo ma forma de uma tapecaria
impressiva. A partir de nossa visdo de Deus @ do povo de Deus
no Antigo Testamento.,. estamos preparados para tecer considera-
wUes sgbre o projeto histérico-politico desenhado pelos teélo-
gos veterotestamentarios.

3.1 Um projeto histérico-politico religiosameante liberta-
dor. A primeira dimensdo do projeto histérico no Antigo Testa-—
mento @ religiosa. 54 Javé & Deus! U zelo dele devé estar sem-—
pre em mente gquando fazemos uma eesquisa aprofundada sobre a
teologia do Antigo Testamento., A libertacio, por dremplos come—
va necessariamente pela negacIo de ousros deuses. Por que? 4

B4 Cf. José COMBLIN. Teologia da libertagdos teologia neoconservadora e teologia liberal,
Petrépolis, VYozes, 1985. p. 7is; Rolando Gutidérrez-Cortes. Desmitologizacién de la Historia.
In: Beletin Teolégico, Méxice, (15}, 1984/5.
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opressdo & um tributo dos deuses E &, por eles: legitimada e
elevada 4 condicdo de salvacdo e felicidade. De que deuses a
oPressdo & um tributo? Dos deuses criados pelos homens pPara sua
auto—sublimac3¥o. Pableo Richard faz uma seérie de afirmacdes
neste sentido: "fm um mundo oprimido, a evangelizacdo deve
chocar—-se fundamentalmente com a idolatria e com o ateismo”.
Comentando sobre a criacdo do bezerro de curo durante a pere-—
grinacdo dos libertos no deserto, ele diz que "o povo quer
voltar atrds e pretende forgar Deus e ir a sua frente, ndo para
a terra prometida da liberdade, mas para a terra da escraviddo
do Egito {...) Buer um Deus-consclo-da-opressdoc e nda um Deus-—
que—-liberta-da-escravid3o”. Por gue as pessoas criam seus pré-
prios deuses? Forque t8m a4 necessidade dge “possuir um bem todo-—
poderoso, universal e transcendente, que sirFrva indistintamente
para satisfazer toda sorte de necessidades (...) O profota quer
demonstrar com sua POLlEmica anti—-idolatrica «gue esse” bem de
consumo - o idolo que assegura a satisfacdo de todas as neces—
sidades humanas — ndo pode assegurar a vida do produtor de
idolos, pois a vida do prépric idolo depende do processo de
trabalho de produgdo do idolo".22

0 projeto de Javeé liberta religiosamente porque, ao colo-
car toda a vida sob a soberamia do Deus libertador, libera o
seu Povo para viver "em fungdo do autrh” e ndo em fungde de si
mesma. Dito na linguagem de GEnesis: "em ti serdo abhengcadas
todas as familias da terra”. 0O idolo. o deus criado relo ser
humano, semPre & um deus opressor, porgue faz a pessoa viver em
funcdo de si mesma. NIo ¢ & toa que esses pseudo-—deuses exigem
sacrificios para a sua prépria alimentagdo, exigem que o0s ho-
mens os sirvam,; pois "0 destino dos homens & trabalhar para os
deuses”" .23 0 Deus dos hebreus, porem, ndo necessita disso. Um
salmista sintetiza poeticamente este conceito dizendo:

S¥0 minhas todas as feras da selva, e o0s animais
nas montamhas, aos milhares; conheco as aves todas do
céu, 2 0 rebanho das campos me Pertence. Se eu tives—
sa fome ndo o diria a tis POois O mundo & meu & o que
nele existe. Acase comeria eu carne de touros, e
beberia sangue de cabritos? (51 S50.10-13)

BB pocsa luta @ contra os idolos. In: VARIOS. A luta dos deuses. S3o Paulo. Paulinas,
1985. 308 p. nas p. 75 1% e 24, respectivamente.

=* J. Severino Croatto, op. cit., p. 46,
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N3po, Javé nda precisa do trabalho de seus adeptcos para
sobreviver, pois dele ¢ a terra e tudo o que ela conteém., Por
isso o  projeto de Javé liberta, ndo pode ser opressor, porgque
supera a raiz da opressdo, 0 querer tar aquile de que se preci~
Sa para viver, de forma absolutay ndo abrindo essa oportunidade
para todos.24 '

D projeto de Jave liberta, no 3mbito religioso, porque ndo
requer dos seres humanos sacrificio do fruto do seu trabalbo
(cf. 81 30.14s; Mg 5.8;5 Am S5.14; Os 6.63 Is 1.11-173 Ex 20.1).,

3.2 Um projeto histérico-politico humanamente libertador

A declaracdo de Gn 1.265s sobre a criacdo da humanidade
revela a dimensIo libertdria da fé veterotestamentdria no 3mbi-
to das relacdes humanas pessoais. Dois aspectos destes versos
indicam a peculiaridade da concepcdo do ser humanot

1) A humanidade fol criada para ser representante de Deus
na terra. Este &, quase certamente, o significado mais preciso
da expressio “"Deus criou o homem A4 sua imagem’, segundo Claus
Westermann. Em contraste com mitos nIo israelitas, mos guails
somente o0s reis eram 4 imagem dos deyses, a novidade do Gérnesis
& gque toda a humanidade foi criada & imagem de Deus, do Unico
Deus, a fim de ser, na terra, representante dg ¢riador. Logo,
ndo haverd necessidade de um dominar sobre outro, porque todos
"s0is deuses' (disse um salmista).

2) A humanidade toda foi outorgada a bérncdo de Jave. Ja
vimos anterigrmente o sentido da béncIo em Gn 1.28. Podemaos.
todavia, ressaltar ainda os versiculos 29-30, em que se diz que
Deus deu aos seres humanos e aps animais os vegetais para ser—
virem de alimento {(cp. Gn 2 e Is 11.1s). A humanidade foi cria-
da por Deus para desfrutar da vida, sob sua b&ncdo, Juntamente
com 0s animais, na terra entregue aos cuidados dos seres huma—
nos. Tenho evitado falar agui de “"homens”, pois o versiculo 27
é claro ao afirmar que, criande a humanidade 4 sua imagem e
semelhanca, Jave a ¢riou "macho e fémea"”, "homem e mulher”. Foi
c pecado, descrito em Gn 3, que causou a submigssdo da mulbher a
seu marido num regime opressivoi nunca fora esta a intengdo do

. Criador, pois, para representa-lo na terra e desfrutar de suas

8% N4 & interessante que as reliqides afro-brasileiras terham entre seus conceitos a
necessidade de alimentar us orixds? Alids, ni serd que nds evangélicos ndo estamas cometendo
erros semelhantes, gquandc dizemos que “vamos ao trabalnho do Senbor?”
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bfngdos, ele modelara ambos, e« ndo sé6 o “"homem”, nem s6 a “"mu-
lher”.

OQutro testemunho da dimensdo humanamente libertadora da fe
veterotestamentdria se encontra na literatura sapiencial. Veja-—
mos particularmente o livro de Eclesiastes. Ao invés de ser um
desabafo pessimista, como varios estudiosos se inclinaram a
atend#—)]o, este livro revela a profunda riqueza humana da fé
israelita. O sdabio examinou a vida humana e perqueriu cuidado-
samente por uma explicacdo para os problemas desta vida: sofri-
mento, trabalho, injusticas ¢ morte. NIo aceitou as respostas
da sabedoria extra-israelita, com seu conceito de ordem univer—
sal, na qual os individuos ficavam prisioneiros do destino e
sujeitos 4 lei de causa-efeito. Também ndo aceitou a proposta
do "cinico agnésticn”, cujo pessimismo entrega a pessoa ao
marasmo e & vida sem sentido. Pelo contrario, o sablo israelita
viu a wvida como um dom de Deus, plena de possibilidades de ser
desfrutada: "compreendi que o Unicou bem do homem & alegrar—-se e
passar bem na vida. Porém, que o homem coma e beba & desfrute
do produto do seu trabalho, & dom de Deus. Compreendi gque tudo
quanto Deus fez durard para sempre. (3.12-14). 0 sdbio percebeu
aue a resposta final para as inquietacdes Gltimas do ser humano
s poderia ser encontrada em Deus, mas Deus ndo se dispusera a
revela—-la aos seus filhosi por isso "tudo @ vaidade!". Uma vida
livre @& feliz, plena do desfrute das béncdos divinas., & vivida
par todos os que se “lembram” do Criador ainda na sua Jjuventu-
do. Como disse o sabio, "estou convencido de que a felicidade &
para aqueles que temem a Deus, porogue o temem, mas ndo havera
felicidade para o impio. Ele n3o tera longa vidas pelo contra-

rio, serd igual & sombra., porque ndo teme a Deus” (B.12b-13). O
conceito-chave de taoda a sabedoria israelita, o "temor de
Javé", demonstra que a vida, sob a direcdo de Deus., ¢ feliz,

boa, pPlena. Jjusta.

0 projeto de Jave para suas criaturas humanas & de vida,
de vida abundante nesta terra. Qudo distante estd de propostas
religiosas {ou morais ou filos6ficas) que fazem da vida um
fardo a ser carregado, um pesad a ser abandonado alegremente na
hora da morte. O coroldrio desta dimensdo do projeto de Jave se
encontra na afirmac3o cristd da ressurreigdo do "corpo”, pois o
corPo & a vida e a vida & o corpo. Logo., “"rogo-vos, pelas com—
paixf®es de Deus, que apresenteis os vossos corpos (...}" (RAm
12.17. Somente mediante wuma vida libertada na dimensdo mais
intima do ser humano:. a pessoa na sua individualidade diante de
Deus e do seu préximo, o projeto libertador religioso e politi-
co avangarda em plenitude. A seguinte afirmag3do de Juan Luis
Segundo, feita em contexto bem diversa, servea como uma apro-
priada transic3o para o préximo passo de nossa pesquisa:z
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Assim comg @ terrivelmente empobrecedgﬁtignorar a

dimensdoc social dos problemas existenc assim o
- s . . = F i

ponto de vista coletivo - mais relacluna%{?comumente

com as ideologias - se torna incompreefiSivel se se

esgquece que por detrids de todps os fendmenos sociais,
mesmo os mais determinados por estruturas coletivas,
existem homens reais gue pensam e decidem.”"23

3.2 Um projeto histérico politicamente libertador

Guando examinamos o Antigo Testamento em busca da organi-
zagdo politica do povo de Israel, percebemocs que o0Os programas
politicos o curso de sua histéria ou foram libertadores, ou
ficaram sqb o Jjuizo de Javée. Comecemos com © projeto politico
na épaoca do #xodo do Egito. 0 relato de Ex 3 indica que o pro-
Jeto para os libertados incluia apenas uma terra que ofereces-—
se condigdes de sobrevivéncia para © grupo que sairia do Egito.
N¥o se falou, naquela época, de um reinado. A entrada na terra
exigiria luta, mas es%4 luta estava dentro dos limites do al-
cangavel pelo grupo de fugitivos. Em Canad, a organizacdo tri-
bal prevaleceu durante baom periodo de tempo, sustentando uma
divisdo ampla do poder politico @ religioso, bem como mantendo
formas descentralizadas de suprimento das necessidades das
familias, que eram a base da organizacdo social de entdo.Z246 Por
causa dos inimigos ezternos de Israel surgiu, porem, a necessi-
dade de uma adaptacdo deste modelo. Ja4 em Samuel vemos uma
especie de lider do conselho dos ancidos da liga tribal. cuja
incumb@ncia baAsica era enfrentar a ameaca dos filisteus, aque
com seus carros de combate e armas de ferro suplantavam em
muite o poderio militar da liga tribal. 1 Sm B-12 narra sinte-
ticamente a organizacdo do povo Na busta de um substituto para
Samuel come lider militar da liga, e os problemas dela decor-
rentes. .SusPeito gque a introducdo do termo "rei’” nesses capitu-—
los seja uma interpretacdo deuterormomista. a fim de legitimar a
monarquia.- Provavelmente o que temos nesses relatos s3o duas
tradicdes distintas: uma que apoiava a continuacdo de Samuel
como lider da liga, e outra que apoiava a escolha de Saul como
lider militar, reduzindo os poderes de Samuel. NIo acredita,
entdo, que se tenha pedido um rei (um reinado, no final das
contas) para Israel. O que se precisava era de uma organizacglo

"2 ) homes de hoje diante de Jesus de Mazaré. 530 Paulo, Paulinas, 198%. v. 1/1, p. 134,
&% Cf. Norman K. GOTTWALD. op. cit., in passis.
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milicar mais =aficiente, ® o0 conselho da liga tribal estava
lutanco em busca desta reformulacdo militar a fim de defender-
se dos filisteus, principalmente. Isto se reflete claramente
na atribuicdo a Saul do titulo "nagid” e ndo “eelsk” .27

De qualquer forma, a rejeicdo da "sonarquia” por parte de
Samuel retrata o erincipio teoildgico que sustentava a organiza—
¢¥o0 social isra@lita. Um rei iria ferir o principio de liberda-
de & igualdade entre os clds e trazer opressdo. E foi exatamen—
te isto que aconteceu, conforme retratam os livros de Reis e
Cronicas e, mais enfaticamente. os profetas pré-exilicos. De
fato, a monarquia em I[srael deve ter surgido como conseqigncia
de uma sé@rie de manobras politicas da parte de Davi & seus
aliados. Depois que a monargquia Jjid estava estabelecidas o pro-—
feta Natd anunciocu a Davi uma profecia de Javé. segundo a gual
este lhe prometia uma casa firme, desde que sua descend@ncia
governe lsrael com Justica (2 Sm 7.5-1&6); mas "se ele fizer o
mal, castiga-lo—-ei com vara de homem e com acoites de homens”
(v. 14b). £ este termo que ficard inscrito na avaliacdo do
redator deuteronomista para os reis de Israel e Judd. Os reis
aram classificados como “tendo feito o mal perante Javé” ou
como tenda “agido de mode agradAavel a Jave”., Normalasente este
Juizo seguia padrdes religiosos: visava especialmente o0 rei que
permitia a adoragdo a idolos. Mas a préopria divis3Io dos reinos
indica os rumgs dos monarcas israelitqﬁ. com Saiomdo como pro-

tétipo: "Teu pai tornou pesado o nNOsSsG jug9oi agoras alivia a
dura serviddo de teu pai, e o jugo pesado Sue ele impPOs, @ nis
te serviremos” (1 Rs 12.4). No final das contas, tanto os deu-

teronamistas quanto os cronistas rejeitam a monarquia como
forma de organizacdo social, especialmente porque ela cria a
tdolatria {cf. Ne 13.26). A reforma de Esdras e Neemias prople
um tipo de organizagcdo social muito semelhante &4 da liga tri-
bal, 54 que centralizada no culto a Jave, mediante 0% sacrifi-
cios & a pureza ritual, evitando a todo custo a queda na idola-
tria. Ao lado da questIo ritual, um elemento fundamental foi a
aboligdo da opress3o, 2 a criacio de uma organizacdo sociatl
libertadora {(cf. Ne $5.12). A reforma da comunidade pds-exilica,
portanto, atacou dois focos de opressdo: a idolatria e o abuso
do poder econgmico. Fopisy assim, uma reforma libertadora, no
espirito do 8xodo e da alianca deuteronomica.

Faoram os profetas pré-exilicos, porém, 08 que mais dura-
mente julgaram os reinados de Israel e Juda. As msensagens de

97 o evplicagio para esta situacdo textual pode estar talvez no processo de cosposicdo
literiria da obra deuteronomista, que cospreendeu pelo senos tris estigios distintos: o das
pericopes, o dos pequenos blocos e o da obra final - este, talvez, cos mais de usa redacla,
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saias, Dséias, Ambés & Miquéias, todas, apontaram fara:a =limi-
[2. o do estado monarquico ofressor. Essa previsio da. elimina-
¢doYdo estado foi realista e histérica. Naquela época, no Anti-
go jente, O cativeiro era forma comum de eliminacdo de um
gov . N¥o & sem raz3do que ops dois pecados basicos condenados
por s profetas s3o a idolatria e a injustica social.

E guanto & esperanca messidnica? N¥o seria ela uma forma
de aProvacdo da monarquias, pelo menos enquanto projeto possi-
vel? Pode ser. Mas o fato marcante, agqui, & que foram os canti-
cos do servo 4que determinaram a interpretacio messidanica do
periodo crist3o. Foram eles que identificaram o conteddo do
rels; no reino de Deus esperado.

Um argumento adicional gue demonstra o carater libertador
do projeto politico israslita pode ser ewncontrado nas descri-—
cdes do rei nos salmos. Veja-se, por exemplo, S1 72.1-2: "0
Deus, concede ao rei teu julgamento e a tua Jjustica ao filho do
reij que ele governe teu povo con Jjustica, e teus pobres con-—-
forme o direita”. Neste 2 em outros salmos reais encontramos o
principio teoldégico da justicza como ordenador da vida social! em
Israel, ndo deixando nem mesmo o reil de fora das  exigéncias da
alianca. 0O rei era visto, assim, como responsdvel pela manuten-—
©3o do projeto politico fundamentado na experi@dncia do Sxodo.

Para concluir, quando tentamos .discernir o projeto politi-
ca igsraelita compreendemas que & um projeta libertador, valori-
zador da vida, baseado no suprimento das necessidades vitais
das pessoas, Preccupado ecologicamente, e imaginado a luz da feé
em Javé. Em verdade, a fé& era o elemento fundamental na arte
politica israelita. Obviamente, as formas criadas para o aten-—
dimento desses valores foram limitadas as condicdes materiais e
histéricas do periodo veterotestamentdrio, e ndo sdo normativas
para o pensamento crist3o.

ACERTANDO NOSSAS REFLEXOES

A luz desta linha triplice de argumentac®o podemos voltar
a4 pergunta animadora desta pesquisa: "A fé veterotestamentdria
passui implicacdesa politicas, ou & uma fe politica?” A respos—
ta, mesmo imnicial e aberta como deve ser toda resposta humana,
¢ que ela ndo somente possui implicagdes politicasi ela é es-—
sencialmente uma fé& politica.
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Em que sentido saria ela uma fé politica? Franz Hinkel-
ammer ¢ assim define politicas "Como arte do possivel, a politi-
ca entra na conscifncia atual a partir do momento no qual o
homem comega a modelar a sJciedade com base em projetos de uma
sociedade a construir”.289 A partir desta definicio podemos
precisar melhar o que queremos dizer com a proposicdo: a fé
veterotestamentaria & fé politica.

1} 2 politica no sentido em que @ a fonte de valores e de
motivacTo para a realizacido de um projeto histdrico para a vida
de um povo em sociedades

2) £ politica no sentido em que fornece a orientagdo fun~
damental para a praxis de um povo oprimido, e, transcendendo a
forca de organizacdo desses oprimidos,. realiza a libertacdo no
poder de Deuss

3) & politica porque libeéera o povo, dentro de usas condi-—
¢Oes histéricas, para a criacdo de seus proprios meios de orga—
nizacdo social. Diferentemente do islamismo, por exemplo, a fé
israelita ndo favorece a absolutizacdo do divino em detrimento
do humano na organizacdo sécio-politica. OQu sejas, a fée & poli-
tica, mas ndo pode ser idepldégica., Neo Antiso Testamento a fé em
Jave ¢ a instdncia Gltima de arelacdo para o julgamento de um
projeto histérico-politico determinado., A fé ndo ¢ substitutivo
da racionalidade politica. Muito embora ' ela possa vir a ser
instrumentalizada ideologicamente - e ha exemplos disto rno
Antigo Testamento -, ela ndo & ideolbégica em si mesma. Nio
obstante, afirma-se fé¢ totalizante e transcendente. pols sua
fonte, Javé, n3o & um deus feito por m3os humanas, mas o uGnico
Deus vivo e auto-existente. .

4) N30 ¢ fé politica no sentido em gque o “politico” se
torne totalizante. € politica, sim, parque na cosmovisdo he-—
braica &4 vida humana s6 & percebida na sua totalidade. na plu-
ralidade de sua manifestacfo. O politico ¢ uma das dimensdes da

vida humana e, por issg, uma das dimensdes da fé - até a préo-—
pPria essdncia da fé. Nesse sentido, o melhor titulo para essa
fé seria fé& humana e humanizadora. Mas este ja seria assunto

para outro trabaltho.

Temos ainda a pergunta relatjiva a rossa teologia. A ine-
vitavel resposta & que nossa teologia € politica, posto que a
fé que ela expressa @ politicaj posto que a vida humana @ poli-
ticar e a teologia e tarefa do humano. Alids., isto jd esta

®* Critica 4 razdo utbpica. S¥o Paulo, Paslinas, 1986. p. 11.
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muito claro no préprio Antigo Testamento (@ ndo menos no Navo),
Que escolhe toda uma série de termos politicos para expressar a
fé em Javé, como, por exemplo, "®xodo”, "libertacdo”, "alian-

¢a”, "idolatria”, "reino de Javé", "povo sacerdotal” etc.

Como deverd ser nossa teologia politica? A resposta foge
ao escopo deste trabalho. NIo possor aqui, fazer mais do gque
lembrar alguns autores e tend®ncias contempordangeas que estdo
fazendo teologia politica. No Primeiro Mundo ha nomes como:
Norman K. Gottwald, Walter Brueggemann, Johann Baptist Metz,
John Yoder, Dorothee Sdile, Jargen Moltmann, Jacgques Ellul, que
representam tendéncias diversas, algumas até conflitantes entre
si. MNa América Latina a teologia da libertac3o ¢ o exemplo mais
conhecido. A Fraternidade Teolégica Latino-Americana tambeém
POssui membros que fazem teologia peolitica de alta gualidade.
Acreditoc que o Antigo Testamento & normativo também para noctsa
tarefa de teologia politica, par isso eu diria que essas auto-
ras deveriam ser lidos a4 luz do “politico” da teologia do Anti-
go Testamento.

A teologia dos israelitas, como expressda de sua Té, foi
sendo forjada no cadinbo das lutas histéricas pela vida. Sua
teologia animou projetos politicos definidos e Jjulgou as reali-
zacdes concretas desses projetos. Nunca se fez completa; sempre
a caminho. Em Gltima andlise, @ uma teclogia aberta para o novo
histérico, inclusive o Novo Testamento, e para o novo definiti-—
vo. Jave.

Nbs, Presentemente, temos Que TrecJuperar essa visdo da
teologia e da vivéncia da fé e ewxpressa—-la no cadinho das lutas
Pela vida - histéricas e politicas. Teolegia aberta para o novo

histérico, para o novo definitivo. A conclus3o apraopriada para
este ensaio s6 pode ser um convite: “Saiamos a caminbar histo-
ricamente, fazendo teologia pPoOlitica, humana. libertadora,
cristd?!".

“No estandarte vai escrito
que ele voltard de novo,

e 0o Rei serd bendito,

Ele rmascera do poval!"

{Ivan Lins e Vitor Martins)

"Eu virei, a fim de reunir todas as nacfes e
linguasi elas virdo e ver3o a minha gléria”
(Is &&.18) .
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SACERDACIC, REALEZA E PROFECIA

Marcos R. Inhauser

INTRODUGAD

0 trintmio sacerdbcio-realeza-profecla tem sido alvo de
mitl tos estudos, @Quer por parte de especialistas, quer da parte
de leigos, quer de aventureiros, de tal forma que pela gquanti-
dade de coisas Jjd4 ditas sobre o assunto e, mais ainda, pela
qualidade de alguns trabalhos, fica dificil, sendo impossivel,
trazer uma contribuicdo positiva em termaos de "algao nova'.

Conscio desta dificuldade inicial, bem assim do fato de
nfo poder considerar-me um especialista no assunto, ainda que
ndo gostaria de me ver incluido entré os aventureiros. quero
trazer algumas das inquietactes/pousicdes minhas sobre o assun-—
4=

Dagquilo gue ja4 li, ouvi e refleti sobre o assunto, entendo

ser po%sivel agrupar os entoques dados em alguns grupos bastan-
te caracteristicos.

HaA, num primeiro momento, a abordagem conceitual,. feita
com o abjetivo de definir func®es e delimitar conceitos de cada
uma das trés classes estudadas. Neste tipo de abordagem encon—
tram-se afirmaces do tipo: "sacerdote & agquele que se ocupa do
culto e do temploi rei se ocupa do governo e da politica, en—
quanto que o profeta & aquele que se envolve com o espiritual,
trazendo a palavra de Deus”. Este tipo de abordagem rigida,
conceitual e estanque tem sido disseminada principalmente entre
os grupos afeitos ao "estudo biblico” na farma de abordagem
simplista e ing&nua dos textos biblicos. Ela tem o cond3o de
apresentar uma visioc compartimentalizada.

Colocando desta forma a quest3o, afirma—-se que o religioso
pertence ao sacerdote e ao profeta, enquanto que o politico é
da esfera do rei. Um sacerdote que se imiscui no politico,
deixa de s8-1o ou, na melhor das hiplteses, extrapola functes.
A reciproca nem sempre @ verdadeira, uma vez que o rei religio—
s0 & bem aceito por esta corrente. Exemplo disto & a interpre—
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tagdo dada pelas correntes conservadoras ao 9governo Rios Mont,
na Guatemala: criticava—se a postura engajada da igreja no pro-—
cesspo politico e elogiava-se a atuagido do general-presidente-—
evangélico.

Outra forma de abaordar a quest3o tem sido a "pietista”.
Ela coloca as quest®es todas sob o ponto de vista da "vontade
de Deus” e afirma mais ou menos assim: “sacerdote & o homem
escolhide por Deus para oficiar no templo, servindo de mediador
entre Deus e os homens”; "profeta é o escolhido de Deus para
comunicar an povo as suas palavras”}) “rei & o escolhido de Deus
para governar uma nacide”. Esta Enfase no escolhido por Deus
redunda numa concepgdoc idealista de cada uma das funcdes, con-—
ferindo-lhes caracteristicas de infalibilidade.

A conseqa@ncia pratica deste tipo de afirmacdo ¢ que, vor
serem "escplhidos por Deus", ndo se lhes pode opor nem resis-—
tir, uma vez gque resisti-los & resistir aoc préprioc Deus. Esta
linha de pernsamento ¢ encontrada com frequfncia nos meios evan—
gelicos, notadamente em relacdo aocs governantes, tomando por
base uma hermenfutica viciada de Rm 13. A nivel eclesial, o
"ungido de Deus"” & apresentado e aceito como sendo alguém espe-
cial, com maiores poderes espirituais gue a maiaoria, a quem se
deve respeitar como tal. Nido & dificil perceber PaOr Que este
tipo de aburdagem/concercio ¢ bastante comum nos circulos ten-
dentes ao autoritarismo, quer politico guer eclesiastico.

Um terceiroc tipo de abordagem ¢ a sociclégica, que conce-
berd mais ou meros da seguinte forma: “sacerdotes representam
uma classe social elitizada que, através da manipulagdo do
religioso, domina o povo"i "rei & o representante da oligarauia
que investido de autoridades administra o Estado segundo os
interesses da minoria gue rspresenta”; “profeta @ a voz dos
pobres, dos explorados, a consci@ncia critica da nagldo”.

Percebe-se agui que, ao colocar sacerdotes e reis como
classes privilegiadas, em oposicd3c aos profetas, induz 4 con—
clusdo de que sacerdécio e realeza sdo inerentemente maus, uma
vez que sé atendem aos interesses préprios e das classes que
representam. Em contraposi¢dos, ao colocar os profetas como "voz
dos pobres", atribui-se—-lhes um misto de arauteos da verdade e
infalibilidade.

A0 que me parece, os trfs tipos de abordagem, apresentados
aqui de forma esquematica e um tanto caricatural, t@m uma certa
tend®ncia para a generalizacdo e tal postura ndo reflete a
realidade histbrica, muito menos as afirmacles bDiblicas. O
Antigo Testamento fala dos falsos profetas, dos maus reis e da
horda de salteadores, referindo-se aos sacerdotes (0s &.9).

30



Ademais, as generalizacdes do tipo sacedote versus profeta, ou
reis & sacerdotes versus profetas, trazem sérias dificuldades,
principalmente quando. se constata que alguns dos profetas tam-
bém eram sacerdotes, como por exemplo Zacarias (Ne 12.3,143
cf. Zc 1.1), Ezeguiel (Ez 1.3} & Jeremias (Jr 1.1).

Diante disto, & meu propbésito abordar a questdo de forma a
explicitar os par3metros biblicos para avaliacldo do sacerdécio,
da realeza e da profecia, dando-nos subsidios para , ainda
hoje, avaliarmos as manifestacBes destes trés tipos de ministq—
rio.

Para tanto, faz-se mister um acercaments funcional, socio-
légico e teolbgico dos textos biblicos. Isto ndo serd feito de
forma compartimentalizada, uma ver que, entendo, nlo & possivel
uma abordagem meramente funcional, independente da anadlise
sociolégica/teclégica que cada uma das classes em estudo com-—
porta. Perceber-se—a igualmente & gificuldade em analisar o
sacerdécio em si, sem relaciond-los com reis e profetas, ou
vice-versa.

De uma analise superficial dos textos biblicos ficard em
aberto a guestdo da ordem cronoldgica de surgimento de cada uma
das trés classes que estudaremos. Isto se deve ao fato de Géne-
sis atribuir a alguns de seus personagens praticas inerentes ao
oficio sacerdotal (Noé, Abra3o e Jacé cpnstruindo altar e nele
sacrificando) e atribuir a Abradoc o titulo de "nabi™ (Gn 20.7).

A atribuicdoc de funcdes sacerdotais feita pelo Pentateuco
a Abel, Noé, Abraldo, Isaque e Jacd ndo did base sblida para
afirmar que eles tenham sido sacerdotes; tampouco da seguranga
para afirmar uma fungdo sacerdotal a nivel de chefe de cld ou
tribos numa dimens3g familiar do oficio sacerdotal. D mesmo
acontece com a significacd¥o de "nabi” feita em relacdoc a Abra—
30, visto que 0 que dele se conhiece ndo apresenta os requisitos
minimos para gue fosse considerado como tal.

0 periodo que antecede a fixacdo de Israel na Palestina
precisa ser tratado como sendo um periodo pré~-histérico. As
informacles sobre ele s3o oriundas da tradicdo oral, sustentada
pelas constantes recordac®es das histérias familiares, dos
episddios marcantes vividos pelos ancestrais, notadamentes no
que se refere & acdo de Deus =m favor deles. Considerando-se
que a fixacdo escrita destas tradicdes orais comegou a dar—se
no periodo da monarquias ha que tratar—-se com muito cuidado
hermengdutico o materials que relata fatos hem anteriores.

Neste sentido, alguns aspectos merecem ser salientados. O
primeiro deles refere-se ao trabalho editorial das fontes uti-
lizadas pelos escritores. Por mais inspirados gue fossem, o
toque da individualidade, do momento histérico e da concepcloa
ideclégica de cada um deles marcou seus relatos. Outro dado que
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deve ser considerado no trato desta gquestiio ¢ que E ciéncia do
ler e escrever era restrita a uma pequena parcela do Povo,
principalmente eantre os membros da elite. Tudo nos leva a crer
que as escritos produzidos a partir do pertiodo mondrquico foram
da lavra de homens ligados ao culto. Oras, no trato com as tra-—
dicOes cultuais dos antepassados que agora: fixavam por escrito,
estes homens iriam vé—las mela dtica que lhes & prépria.

Estes aspectos da hermen®utica, «quer a que fizeram as
redatores com as antigas tradicles orais, quer a que fazemos
hoje com o0Os seus relatos, mereceria maior atencldo e explicita-—
c3o. Tenho comigo que a rossa hermen@utica: dos relatos tambeéem &
parcial na medida em que os nNossos pressupostos sdo determina-
dos por fatores econdmicos e politicos.

1. BACERDOCIO € REALEZA: UMA LUTA POR¢«ESPALD DE PCDER

Mo periodo da liga sacraly, o oficio sacervrdotal J4 astava
consolidado e o sacerddcico  assumia um papel vital na economia
politica das tribos aliarcadas. A falta dJde outra institulcios -
funcda aue lhe concorresses deu—lhe un espago pPolitico gue o
sendo ocupado ndo sb com O culdadgo doi{s) santuariots’), mas
também pelo exercicio do ensina da l@i ag povo (Dt 33.10) =
pelo proferir oraculos (Dt 33.7-117 Tz 18.355 1 Sm 14.41; 28B.2i.

Com o advento do reinado, esta negemanta comegocd a ser
abalada. A figura do rei comega a ganhar espaco politico, ndo
podendo deixar de se estabelecer uma certa tensdo concorrencial
entre ambos. De uma andlise mais atenta As obscuras narrativas
sabre a4 figura de Samuel — a guem ndo se atribui taxativamente
o oficio sacerdotal, mas que provavelmente o fosse, quer poraue
gle & colocado como da tribo de Levi (1 Cr 46.33), quer poraus &
encarado pelo marrador como o sucessor de Eli. quer por rela-
cilonda-lo desde a infdncia caom o santuarioc — resulta encontrar -
se o inicio dessa tensio concorrencial entre realera e sacer-
déein., Talvezr fique assim mais f&cil entender o porqué da relu-
tincia de Samuel em aceder ao pedido do povo gue clamava por um
rei. Talvez os argumentos e obstdculos postaos por ele terham
sua origem agqui.

Esta tensdo acentua-se na narrativa do pecado de Saul.
sacrificando animais obtidos em despaojo na gquerra contra os
amalequitas (I Sm 13.8-13). E olhando o episfddio sob a 6tica da
tensdo concorrencial, fica mais facil entendg-lo, uma vez que,
por primeira vez, & relatado o fatoc do rei estar assumindo a
fungdo inerente ao oficio sacerdotal: oferecer sacrificio. Era
a primeira investida que a realeza dava para ocupar g espPaco
at#é agora exclusivo do sacerdbcio. Era a luta pela sobreviveén—
cia, a luta politica pelo poder.
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Esta tensd3c concorrencial poderd ser vista ainda na asso-
ciacdo inteligente, raiando os limites da esperteza politica,
que Davi faz da realeza e do sacerdécios suando toma a inicia—
tiva de trazer a arca; simbolo maior do oficio sacrdotal e da
unidade nacional, para a cidade real, Jerusalem. Era a vincula-
c30 da realeza ao sacerdbcio, a intromiss3do da realeza na esfe-
ra sacerdotal. A "jogada" davidica abriu um enorme espaco poli-
tico, ampliando a4 esfera de atuac3o do rei em detrimento da
classe sacerdotal.

A iniciativa davidica de construir o santuario em Jerusa-
lém, obra levada a termo por Salom3do - que agregou ao templo o
paldcio real! —, a vinculagdec de Davi como compos:itor de salmos
a serem cantados nos oficios cdlticos e mais tarde come salmis-—
ta maior do templo sdo coisas que n3do podem ser vistas somente
pelas hérmenfuticas devocional e literalista. Aqui cabe a per-—
gqunta se a maioria dos salmos ndo sdo davidicos pelo fato de
serem a "versdo oficial”, com toda sua implicacdo na producdo e
no critério de selecdo.

Iste pProduziu profundas modificac¥®es na carrelacda de
forgas politicas em Israel, Qquando ent3o, por uma série de
fatores conjugadoss a realeza assumiu completamente a hegemonia
politica. A associacd3o da figura do rei a praticas préprias do
oficio sacerdotal e a postura assumida por Salomldo na consagra-
=30 do templo evidenciam o espaco pol;tico ganho, pois o rei
era agora o responsavel pela existéncia'e manutencdo do culto.
Ora., isto ndo se conseguiu sem sobressaltos, lutas e espaco
disputado palmo a palmo.

As tensdes politicas aludidas na matanca dos sacerdotes de
Nob, promovida por Saul sob a alegacdo de terem dado apoio a
Davi e c¢conspirado contra o rei (I Sm 22.8-14), s3do bastante
elucidativas neste caontexto. Abiatar foge da matanca e busca
socorro em Davi, que referenda o seu sacerdécio (I Sm 23.9;
30.7% B.17). Saul se dispde a acabar com a linhagem sacerdotal
a qual pertencia Aimeleque. Sadpgue passa a ser um fiel aliado
de Davi, revelamndo-lhes os planos golpistas de Absal3o (2 Sm
15.24-35), sendo o porta-voz de Davi Jjunto aos ancidos de Juda
quanto 4 volta do rei (2 Sm 19.12) e ndg aderindo a Adonias na
sua conspiracdo contra o seu velho pai, Davi. Isto lhe valeu a
rhonra de ungir a Salom3o (I Rs 1.8-258) e o0 reconhecimento de
Salom3o, nomeando—© sumo sacerdote (1 Rs 2.35).

2. PROFETA, UM NOVO ATOR NA DISPUTA
Cameca assim um novo estdgio histbrico das relacles entre
sacerdécio e realeza. Da tensio inicial passcu—-se, por manobras

politicas bem wurdidas, a4 alianca entre sacerdote e reil, onde o
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segundo mantinha clara ascendéncia sobre o primeiro, e onde
este era um suporte politico daquele, Esta nova realidade poli-
ticas; ainda que prevalecente, ndo era vista com o benepldcito
und3nime dos sacerdotes @ do povo e ndo pode ser generalizada.
Certamente havia os que, quer embasados na tradicdo, quer ati-
cergados numa conscidncia critica do momento histdrico, opu-
nham—-se& ao atual estado de coisas.

A caomprovagdo disto pode ser feita de algumas formas.
Retomando um ponto abordado no inicio, de que a pré-histéria de
Israel foi "interpretada" no periodo mondrquico pelos que redi-
giram e fixaram as vadrias tradicUes existentes, podemos buscar
nelas indicios disto. Parece-me que a vinculac3o feita entre o
oficio sacerdotal @ suas pradticas e a figura de proeminentes
personagens da pré-histéria, tais como Abralo, Isaque, Jacé,
Moisés, tinha um propésito politico e ideoléoico: transmitir a
idéia de que os patriarcas e Moisés, responsdaveis histéricos
(segundo a versdo que transmitiram) pela formagdo da nagio,
aram, antes de tudo, sacerdotes. Era uma forma velada e subver-—
siva de dizer que o sacerdécio era responsidvel pela arganizacio
nacional, e de declarar a realeza como algo novo, ndo perten-—
cente 4s origens. 0 sacerdécio seria, assim, algo inerente a
vida naciomal.

De outro lado, as narrativas anti—-mondrquicas dgs livros
de Samuel, bem assim a wutilizac3o do pardmetro da lei para
Julgar os atos reais, classificando os reis em bons ou maus,
evidenciam a continuada tens3o entre realeza e sacerdécio.

Assim, ha que ter—-se em mente que haviam dois tipos de
sacerdotes: os mancunados com o poder real, submissos ag rei e
servindo aps seus interesses,. @ o0s dissidentes, os hereges. os
opositores, os revolucionarios segundo a Otica oficial.

€ neste contexto que surge a profecia. mna sua expressdo
institucional. Ainda 4que textos atribuam a Abrade, Miriam e
Moisés o titulo de prof=ta, muito provavelmente porque o reda-—
tor eleoista era alguém vinculado ou préximo aos circulos profe-
ticos. n3do se pode conceb@-los como tais, visto ndo terem as
caracteristicas basicas dos profetas.

A alusdo feita em I Sm 7.9 de que “antigamente, em Israel,
quem ia consultar a Peus dizia: Vinde, vamos ao vidente! Pois o
profeta de hoje era ent3do chamado de vidente', ndo atesta a
existéncia anterior da profecia na sua forma cldssica, antes,
pelo contrarioc, atesta que houve uma. evolucdo, um desenvolvi-
mento do ministério profético. Este texto parecs indicar que no
periodo pré—-mondrauico havia em- Israel um grupo de pesscas,
ligadas ou n3o aoc culto, que eram consultadas sobre:- as mais
variadas questdes, como por exemplosy: a- localizag3do da: jumenta
perdidas mostrando assim um conhecimento sabre~-humano. Persona—

34



gens id@nticos s3o encontrados entre os adivinhos mesopotimi—
[-1-1%

Outra afirmacdo ¢ referente aos “filhos dos profetas”, que
segundo se depreende de I Sm 10.5-12, parecem se comnstituir Jje
9rupos organizados para a danca ® o canto durante o culto. Por
outro lado, o comportamento de Saul em 1 Sm 19.20 sugere que
eram Pe%s0as gque experimentavam o Extase. Ao que parece, Samuel
presidia um destes grupos (I Sm 19.20).

€ com Samuel que comegam a aparecer as Primeiras caracte-
risticas do fendmeno profético, principalmente a do combate a
idolatria (cf. I Sm 7) e Aas praticas dos adivimhos, magos e
evocadores de mortos, atitude esta mais concrets em Saul, cer-
tamente sob a infludncia de Samuel (1 Sm 28.7s).

Cosiderando-se Samuel como profetas. ndo sé porque os tex—
tos a ele atribuem. tal titulo, mas também porgque nele encontra—
mos pelo menos uma das caracteristicas do fendmeno profético,
teremos entdo na figura de Samuel a confludncia triplice aas
fungfes. Como Ja vimos., ele era alguém ligado ao culto e aos
sacrificios, sendo, portanto, com muita probabilidade, sacerdo-
te. Ao lado disto, diz o texto aque ele julgava a nacido, exproes—
sd3o mais ou menos equivalente a ter o dominioc politico {I Sm
7.13-17)s uma Tfuncdo real. Sendo também proteta, assimilava
4ssim na sua pessva, por primeira e dnica vez, as tras funcdes
que vamos encontrar na histéria subseqiiente de Israel.

N3o poderia deixar de ressalvar que a anadlise que acabo de
fazer ndo me parece ser conclusiva. Suspeito gue os relatos que
trazem os fatos alusivos 4 vida de Samuel passaram por um Pro—-
cesso de "heroicizac3o”, onde Samuel acaba exercendo funcdes
Jue na pratica ndo teve. Se isto & verdade, o redator, num
momento histérico posterior e ideologicamente anti—-monarquista,
pretendeu apresentar uma imagem positiva do periodo anfictioni-
co e dos juizes. Provavelmente tal se deu em funcio da campanha
pré-monarguista 4que procurava ampliar oOs espagos politicos
necessarios para sua consolidac3o, e fazia—o levado a crer que
aquele era um perigdo andrquico.

Esta divergéncia de enfoque politico existente no livro
dos Juizes, francamente pré-mondrquico - onde s3o apresentadas
vdrias tentativas de se ter rei em Israel e se atribui a falta
4o rei a causa dos males nacionais - e o enfoque de Samuel,
francamente anti-monarquico, com a apresentagdo dos obstaculos,
desvios e pecados cometidos pelos reis, ndo tem sido, aoc meu
ver, muito explorada para melhor comereender a problematica do
sacerd6cio, realeza e profecia.

Parece-me bastante esclarecedor, dentro desta ética, o
episfidio referente a Mica, que se fez sacerdote, e ao levita
que a ele se associou. E minha impressd3o que o redator pProcura—
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va apresentar o sacerdécioc como algo indigno, produto de inte-
resses pessoais e acordos excusos. Se recordarmos qye a monar—
quia surgiu As custas do esvaziamento politico do sacerddcio,
esta interpretacdo ndo me parece ser tIo absurda.

Tudo parece indicar, portanto, que os escritos de Samuel
foram produzidos num momento politico especifico, onde forgas
Politicas novas buscavam afirmar-se, enquanto as tradicionais,
a todo custo, lutavam pela sobrevivéncia. Ainda que isto, a
primeira vista, possa parecer algo gque venha a desacreditar o
relato biblico (e as mentes mais conservadoras talvez jA este-—
jam se ponde em defesa. imaginando argumentas para contradizer
© que foi dito); & este tipo de enfoque, produto da tensdo
politica e institucignal, que nos trara luzes rpara melhor com-
preender o sacerdfcio @ o inicio da profecia institucional.

Como j4& mencionei, a partir da ascens3do da monarguia o
sacerdécio comecou a perder terrenc. Havia Para a classe sacer-—
dotal duas saidas: opor—-se ao rei ou aliar-se a ele.

Neste contexto convém analisar a atitude politica de Sa-
muel. Ele., sacerdote/juiz, v8-se na conting®ncia de ceder as
pressdes populares, em parte motivadas pela conduta de seus
filhos juizes (I Sm B8.2), dando lugar a figura do rei. Consegue
realizar 0 processo sem grande trauma, assumindo, ele préprio,
o papel de "eleitor Unico” do rei..Saul foi escolha pessoal de
Samuel. Como profeta/vidente e ne uso do sey carisma, soube
impor ao povo o0 seu escolhido e impOr-se ao préprio eleito. A
uncdo do rei foi obra de Samuel} a orientacdc do reinado tam-
bém, a ponto de ter Saul criado para com Samuel uma relacdoc de
depend@ncia que culmirou na consulta da pitonisa de En—dor,
apbs a morte de Samuel. Nesse periodo Saul tinmha o titulo de
rei, mas , na verdade, quem Jgovernava era Samuel. Isto fica
tanto mais evidente guando se considera gue Samuel teve forca
politica para procurar um substituto para Saul enquanto este
ainda vivias tendo, inclusive, ungido a Davi.

Diante destes fatos, ndo se pode dizer que Samuel tenha se
aliado ao rei. Muito pelo contrario, percebe-se que, numa joga-
da de incrivel asticia politica, Samuel usou a figura do ret, e
dele fez marionete em suas mios. Perdeu o postg de Juiz sobre
Israel, mas ndo perdeu o governo.

A partir de Samuel ¢ que a coisa comegca a definir-se.
Vamos ver que o livro de Samuel vai apresentar o sacergote Elis
fazendo-lhe pesada critica por causa da conduta de seus filhos.
Ainda que os fatos narrados refiram—se a um momento histérico
pre—monarquico, ndo se pode desconsiderar o fato Que 0O narrador
pertencia aoc periodo mondrguico e analisava a conduta dos fi-
lhos de Eli pela 6tica entdo vigente. Asasim sendo, ¢ esclarece—
dora a andlise do relato para entender-se os parametros utili-
zadus mais tarde para Jjulgar os bons @ 08 maus sacerdotes.
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Percebe-se logo no inicio da narrativa (I Sm 2.12) que
eles tinham uma atitude irreverente para com as coisas sagradas
{"ndo se importavam com o Senhor"), usando o oficio sacerdatal
em beneficio préprioc, tomando para si porcdes ndo devidas. A
outra acusagdo ¢ de imoralidade, porque “"se deitavam coam as
mulheres que serviam a porta” (I Sm 2.22). Conclui-se assim gue
O parametro de julgamento envolvia o auferir vantagens economi-—
cas @ a imoralidade. Esta durla acusac3c serd constante todas
as vezres que se referir ao mau sacerdote. A imoralidade & acu-
sada por Isaias (Is 2B.7); Miquéias diz que ensinam por inte—
resse (Mg 3.11); Jeremias sente-se vocacionado para ir contra
0s sacerdotes e os reis de Judd (Jr 2.8), porque o0s sacerdotes
e os reis estavam induzindo o pPovo & idolatria (Jr 2.26), domi-—
nandop o povo atraves de aliancas com falsos profetas (Jr 5.31).

3. AMBIGOIDADES. A REFORMA DEUTERONOMISTA

VYamos constatar ter sido Jeremias o profeta que mais se
levantou contra os falsos sacerdotes e profetas, acusando-os de
uma infinidade de pecados e responsabilizando-os pelo descala—
bro que a nmacdo vivia. A contextualizacdo histérica de Jeremias
é fundamental para a compreens3o da sua atitude. vocacionado
“"nos dias de Josias.(...) rei de Judd..no décimo terceiro aneo
de seu reinado e também rnos dias de Jeoaduim,(...} rei de Juda,
ate o fim do ano undécimo de Zedequias,{(...) rei de Juda, e
ainda até o quinto més do exilio de Jerusalem” (Jr 1.2,3),
viveu entre cerca de &S50 aC.. Desta forma, n3doc pode ser despre—
zade seu relacionamento com a reforma religiosa Promovida pelo
rei Josias, ainda que esta tenha ocorrido no periaodo de sua
itnfancia.

A reforma deuteronomia realizada em &26 aC. (621 aC. se-
gundos algums) trouxe reflexos no ministerio profetico de Jere—
mias. 0 jovem Jeremias, em Anatote, fora criado vendo o poOvo ir
aos "lugares altos"”, onde o povo adorava a Deus, pratica comum
a todas as cidades da nac?a. Eis que surge a reforma religiosa
proclamada pelo rei Josias, com a qual centralizava-se em Jeru—
salem o culto @ o sacrificios proibindo-se a pratica, ji enrai-
zada na cultura do povo e expressdo aut@ntica de uma religiosi-
dade popular, de adorar nos lugares altaos. A desolacio que deve
ter tomado tonta da populagdo de Anatote, e também das demais
cidades, com a destruicdo dos seus lugares sagrados, com o
despojamento de seus sacerdotes, muitos deles reduridos a men-—
dicd3ncia, ¢ algo facil de imaginar, ainda que nunca o facamos
Com as mesmas Cores que a realidade pintou.

"Jeremias, filho de Hilquias, um dos sacerdotes que esta-
vam em Anatote” (Jr 1.1} certamente ficou profundamente chocado
com 0s recentes acontecimentos, gque certamente atingiram seu
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Pai. A reforma levada a efeito pelo poder real baseava-se num
chamado “"Livro da Lei” encontrada no temeplo. As ddvidas levan—
tadas quanto A autenticidade dele n3o s3o levantadas somente
por aqueles que t@m o propdsito dnico de desmerecer os relatos
biblicos. As circunstdncias histéricas, politicas, sociais,
econdmicas e religiosas, exigiam uma centralizac3o maior do
;poder, face as ameacas divisionistas que pairavam sobre a na-
dr;. Dizer que a reforma Deuteronomia foi uma comeleta inovacdo
5al, produto de um texto “fabricado" visando dar apoio e
rte,teclégico e legal as pretensdes reais, & dizer mais do

sgbriedade recomenda. Por ocutro ladoy negar que a lei
% a‘serante o povo ndo sofresse um processo hermen@utico dita-
" 4 peias conjunturas politicas do momento, & desprezar um dado

clgmq_e meridiano.

0 grande problema reside, ent3o, em saber quantoc o atual
Deuterandmio mantém do antigo "“Livro da Lei” & quantoe nele ha
que seja acréscimo posterior.

Reconhecendo ser espinhosa a questdo ora levantada, e
assumindg o pressuposto de que o "cerne legislativo” (Dt t2-26)
seja auténticoy, motaremos que a reforma religiosa aue se ini-
ciou teve alguns aspectos positivos e outros negativos. Convém
notar que a reforma religiosa promovida pela realeza, de comum
acordo com o sacerdfcio, sé logrou €xito em func3o do renasci-
mento do espirito naciocnalista, emvwdecorréncia do declinic do
poder assirios; da esperanca de recuperacdo da completa autono—
mia politica e finalmente da consci®ncias fruto das pregacdes
proféticas,; de que deviam dar tratamento mais hbumano e justo
para com os pobres, 6rfdos, vidvas, o que certamente redundaria
nas b&ncdos de Jave.

P

=3

Tendo isto em meﬁtefao analisar o contedde do Deuteronomio
notaremos a énfase gque d4 4 doutrima da eleiclo, bandeira aue
produziu © nacionalismo exalcebado. Aa apresentar ao povo a
idéia da "nagdo eleita” (Dt 7.7-11), doutrina sabidamente tar-—
dia mne universo teoldégico de Israel, estimulava sentimentos

' jnacionalistas, promovendo a wunigade e fortalecende o poder
central e o rei.

Qecaorre que, tanto em Israel, em Juda como em todos os
outros povos do Antigo Oriente, politica e religido eram coisas
associadas. Uma politica centralizadora de poder pela pregacdo
nacionalista fatalmente redundaria numa religido centralizada.
Isto foi. o0 4que ocorreu com a centralizacdo dos cultos e sacri-
ficios em Jerusalém. Como decorr@ncia disto, constituiu-se em
Jerusalém um grupo de sacerdotes mais préximos ao poder real,
num entrosamento maior e melhor da realeza e do sacerdbcio.

A aniquilacIo dos "lugares altos" e o despojamento dos
sacerdotes locais, mais gue wuma pratica religiosa purista e

38



anti-idolatrica, era uma pratica politica de fortalecimento do
trono e do templo.

NI¥o se pode, no entanto, olhar a reforma somente sob o
3ngulo politico. As reiteradas preocupacdes da lei deuteronomia
com a situac3¥o dos pobres, 6rfldos e vidvas, mais do que um
engodo demagdgico para aplacar a ira dos descontentes, vendendo
a bandeira da Jjustica social, deve ser vista como afirmacio
sincera do desejo de se estabelecer uma ordem social mais justa
e equinime. MY¥o suscita dividas o profundo sentimento religioso
@ honestidade de propdsitos que embasaram a reforma,

Mesmo que a centralizac3o tivesse o aspecto ideolégico e
politico mencionado, no qQue tange ao culto pode-se entender que
tinha o honesto propbsito de evitar que o povo de Juda se dei-
xasse levar pela idolatria que tantas desgracas estava trazendo
ao estado irmdo. Ocorre que a experiéncia tem mostrado gque uma
coisa & o que se propde e espera com o pacote reformista, outra
& a realidade por ele produzida. 0 "pacote de idolatria zero"
editado pelos ministros/sacerdotes do rei Josias tinha bans
propbésitos. RQueria criar uma nova ordem social, com maior Jus-—
tiga, melhor distribuicdo de rendas, atengdo redocbrada para com
os necessitados. A tal se atiraram, mas nem tudo consegulram,

Quando se olha as mensagens pregadas por Jeremiass alguns
ancs apbs a edigdo destas reformas, nota-se aue houve alguma
deficiéncia. ~

0 primeiro deles estd ligado acs sacer dotes. Eles ficaram
tdo encantados @ maravlilhados Ccom 0% asgectos positivos da
centralizagdo do culto em Jerusalém, Que passaram a dar maiocs
énfase no rrtual, a forma, en detrimsento Jda 2sseéncia. Zelavan
r=2la ooservdncia rigorosa  dos rituatls, nas desculdavam das
exigdncias morais, como se a vida ndo fiiwsse parte do culic.
Isto produziu a visdo dicatamica, onde o culto a Deus podia ser
prestado sem gue sé& exigisse do cultuador a obedidéncia a lei.

Com isto. sacrerdotes 2 ros0 enveredgaram galos caminhos da
imoralidade, da licengciosidade - da Sanancl i, da exploracdae,
acreditando que tais &tocs 30 afetavam o culto. A teolozias
"grtodoxa'", porque visdo oficial, passou a ensimnar que a alian-
ca era o penhor suficiente para a gragca de Jave. Isto levou ao
desprezo da lei, uma vez que a simples obedigncia formal era
suficiente, n3o havendo necessidade da diseposicdo intima do
coracdo.

Ao lado da quest3o moral e da obedi®ncia formal, ha gque
considerar—-se que, apasar das disposicdes contidas no pacote
reformista, os pobres continuaram sendo explorados. Jeremias
denuncia Que o sangue dos pobres estava nas orlas dos vestidos
(Jr 2.34), produto da opressdo que h4a no meio dela (Jr 6.6),
consubstanciada na pratica da injustica para com os pobres,
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6rf¥os @ vidvas (Jr 22.3) e no amealhar: riquezas de forma ini-
qua (Jr 22.13), principalmente Pela paga fraudulenta do salario
(Jr 22.13-17).

Pelo que sa v&, a reforma deuteronomista, obra encetada
Pela realeza de m¥os dadas com o sacerdbécios ainda que tivesse
bons propésitos iniciais, acabou POr contribuir com maior par-
ticirpardo da injustica na vida nacional. Sacerdécio e realeza,
fortalecidos politicamente pela edicdo do pacote, souberam
muito bem tirar vantagens. Isto & denunciado com todas as le—
tras pelos profetasy ndc sé com relaclo aos efeitos do "pacote
de reformas deuteronomistas”, mas quanto a tudo qQue os reis,
sacerdotes e falsos profetas praticavam de injustica.

4. PROFECIA E POESIA, IMAGINACAO E ESPERANCA

Quando falamgos das dendncias Profeticas, tenho para comigo
que isto ocorre em todos nés, passamos a imaginar discursos
Pesados, cheios de dadgos, estatisticas e citacfes de nomes,
datas e locais, numa enunciac3do precisa de fatos. num trabalhar
meticuloso das palavras.

Ocorre que n3o & bem assim que a mensagem profética se da.
Temos uma certa tendéncia de olhaQ o profeta pela ética pragma—
tica e conceitual gque nos caracteriza. Para nés, ser profeta, e
assim concebemos antigos profetas, - & ser realistico, austerao,
sisudo, alguém sempre pronto a denunciar o Pecado, alguém que
n¥o ri, que sb& fala coisas concretas, edificantes e verdadei-
ras.

Mas seria esta a imagem correta ou real do profeta? N3Io.,
n¥o & este 0 tipo caracteristico apresentado pelo Antigo Testa-
mento. Ndo & o homem do discurso realista e preciso. Pelo con-
trario, ele e o poeta, o lirica, o sonhador. Ele ndo “"discur-
sa', mas brinca com as palavras, .construindo com elas sonhos,
visdes, utopias. Ele ndo retrata analitica e pormenocrizadamente
os fatos, mas trabalha com a imaginacdo e niv se preccupa se o
que imagina & possivel ou nio. Ele sabe que a realizagdo depen-—
de da.imaginacdo e a mudanga requer alternativa. A alternativa
¢ imaginacdo, & sanho, & novidade, ¢ criaclo.

A imaginacdo e revoluciondria. E tanto mais o &, quanto
mais trabalhar com a magia das palavras. Praofetas sonham, ima-—
9inam, e estes sonhos s3o verbalizados, sio feitos comunicaclo,
e por ela sdo levados aos quatro cantos da terra, numa caminha-
da gque a cada lugar terd seguidores. Sonhos praoduzem espPeranca,
criam coragem para a luta e para a mudanca. N3pg & de se surpre-
ender gue os donos do poder tenham medo dos profetas.
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Ao trabalharem com a imaginaéio. eles acabam provocando a
possibilidade do novo, até do irreal. Acabam wmexendo com o
cerne da imposicdo do poder, que é a total inexisténcia da pos-—
sibilidade do novo, que se caracteriza como eroblematica. A
chamada profetica procurara, assim, manter viva a t3o neces-—
saria imaginaco, através da qual propde as alternativas, as
vezes absurdas, criadas por ela mesma para fazer com que haja
um raio de luz diante da dnica possibilidade de express3Io de
vida que sempre o poder nos imP8e — ou pela menas tenta —,
ainda que no aqui e agora se mostrem totalmente inexeqiiveis. E
isto se constitui um verdadeiro ato de desobedifncia civil e
cultural - quem sabe até cultual. N3o se pode negar Que & atra-
ves dessas capacidades,; sempre novas. de uso das palavras ima-—
ginativas que conseguimgs confrontar o poder dominante consigo
mesmo e com os comandados.

Esta atitude do profeta ¢ irreverente, pois procura pravo-—
car, através das suas palavras e imaginacdes, o confranto com a
atitude até agora adotadas com relacdo ao poder, levando aos
comandados a reverem o seu comportamento massificado, ocasio-
nando uma verdadeira irreveréncia diante do temor da autorida-—
de. Este rever irrevergnte leva a uma nova postura diante do
pPréprio comportamento da autoridade.

Foi esta irreveréncia gque caracterizou, entre outros,
Miquéias. A sua postura de uso das magicas palavras da imagina—
¢¥0 puseram em polvorosa o poder erolitPco/sacerdotal, na medida
em que provocou uma necessidade de confronto pavo—-paoders prin-—
cirpalmente na atitude deste para com o espezinhadoe pove. Provo-
COu uma irreveréncia de atitude do povo para com o poder, agora
representado até pela atitude de pretensos profetas mancumuna-
dos com o “status quo”.

0 pirlo(fieta (poeta-profeta ou profeta-poetal) sempre fol
motivo de inquietacdo ao poder. E ndo & para menos: a imagina-
c¥o profético-criativa mexe com o 3mago da estrutura do poder.,
e & para isto <que a verdadeira poesia existe. A verdadeira
profecia @ inerente o ser rechagcado pelo poder dominante. Este

brincar com as palavras, Qque procura ser irreverente, causa
nauseas ao poder dominante, na medida em que, segundo a 6tica
do préprioc poder, tudo vai bem - ou gyuase.

N3o estaria ai o par3metro de avaliacldo do profeta verda—
deiro? N3o no ato/fato da mudanca ou n3o em si, mas no de cau-
sar a atitude de desprezo, preocuracdo e indisposicdo por parte
do poder. A palavra profética sempre - ou quase sempre - ha um
endurecimento de cerviz, uma recusa a dar ouvidos e a perceber
que sdo palavras proféticas.

Isto, no entantos ndo significa que o profeta deva ser
menosprezada por ndo ter conseguido demover com suas palavras o

poder dominante de suas agdes. A palavra demunciante do profeta
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continua a dar seu som, o seu transmitir a voz de Deus, buscan-
do sempre a con-versdo, ndo importando, na verdade, se ela vem
ou ndo,

Nota-se, poiss que a voz profética provoca, no mais das
vezres, uma atitude repressiva, na busca de tentar solapar o
efeito que a sua enunciacdo produz. Assim aconteceu com Amds,
quando contestado e impedido de profetizar (2.18)., Hoje. parece
que estamos quase adentrandao em um novo quadro histérico. O
lugar e a relev3ncia da funcdo e palavra proféticas assume pro-
parcdes que nos podem indicar a repetigdo de fato histérico ja
bem notbério: a instrumentalizag¥o da profecia como meioc de
poder diante do binomic sacerdécio/realeza.

Teriamos aqui, ent3o, o0 nascedouro do "tercius", a forca e
poder alternativos para a instalacdo de um novo poder dominan-—
te. As magicas palavras tendo um poder migico para magicamente
instituir um novo poder.

E vamos continuar brincando com a magia da imaginacio
irreverente do pirlo{fleta.
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Criséston Terto Viias Boas

INTRODUGAQ

0 tema que nos foi proposto -0 exercicio do poder na so-
ciedade brasileira— pode ser abordado segundo diversas 1inhas
de interpretac3o, todas relevantes, mas nem sempre adequadas.
Numa linha antropolégica, por exemplo, consagrada paor Roberto
da Matta, o exercicio do poder deve ser capturado analitica-
mente no interior dos processos rituais Aque atravessam nasso
cotidiano. Nesta perspectiva, uma dimens3o da realidade qual—
quer, como as festas por exemplo; pode ser tomada como rparadig-
ma do drama social. Festas da ordem, como as paradas militares,
e festas da desordem, como O carnaval, ndo se constituem ex-—
clusivamente formas de celebragcdo da vida social, pois nelas
tambem a4 dindmica do poder se situa de mado inexoravel, seja
POT sua acentuacdo bem marcada ou por sua negagdo explaosiva.

Também poderiamos partir de uma linha de interpretacio
histérica, hoje muito em wvoga nos circulos cristios ligados a
teologia da libertacdo, que propde a necessidade de um exame
critico do passado e do presente tal como e experimentado pelos
vencidos. Aqui, a andlise histérica ¢ considerada em sua reta-
tividade, na medida em que se admite a possibilidade de se ler
@ escrever uma "outra histéria", a histéria dos que esperam ser
libertados.

Ou ent3o poderiamos adotar uma linha de traco "economicis-
ta", considerando a questdo do poder a partir de uma reducio da
atividade politica a suas presumiveis atividades ecaoncmicas.
Aquil tomaria vulto a consagrada divis3o dicotSmica entre infra
€ superestrutura, em que a politica se torna um mero epifend—
meno do jogo de interesses definidos na base, a infraestrutura.

Consideremos também outra possibilidade analitica que, em
certa medida, combina pelo menos algumas das questbes acima
mencionadas. Referimo-nos a perspectiva que distingue, metodo—
logicamente, a Sociedade e o Estado.
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A Scociedade, ou sociedade civil, é definida como um campo
mediador entre o Estado 2 a economia. Sob esta &tica, o Estado
& percebido como resultado das relacd¥es interdependentes entre
a economia e a sociedade civil. A economia estabeleceria suas
exigéncias @ a sociedade c¢civil explicitaria o contexto em que
se processariam as lutas sociais. A importdncia desta forma de
considerar a questdo reside na possibilidade de resgatar o
movimento histérico segqundo as persepectivas das lutas sociais.
Neste sentido, se tormaria possivel falar ndo apenas. por exem-—
ploy dos vencidos ou dos vencedores, mas também da luta inces-—
sante entre vencedores @ vencidos @ os resultados histéricos
desta luta.

COu, por outra, poderiameos partir de uma andlise mais aber-
ta 4s consideracdes foucaultianas, e situar a questldo do poder
na experi®ncia humana: portanto, além dos limites estabelecidos
pelo uso 4o conceito de classe, de socisdade civil. de Estado,
atc. Comu se sabey Foucault mostrou o sentidao das politicas
aisciplinares gue envolvem o cotidiano das pessgas. Fstas pra-
ticas penetram toda a estrutura da sociedade, em todes os ni-
veis, inclusive o0 da exist8ncia individual. Assim, o poder n3o
se encontra apenas no Estado. ou nas instituic¥®es sociais regu-—
ladoras da vida em sociedade, mas nas nossas Praticas pesscals,
nos NOssos discursgs sobhre nbis mesmos, 2 seu objetivo & ades—
trar-nos para o trabalho. a ativinde produtiva.

Observamos, portanto, <@u2 ha muitas possibilidades de
analise, & isto & uma decorr®ncia do fato de que a vida sgcial
& maltiplas plurideterminada, e o seu caonhecimentg também &
maltipic, diverso.

Mas, ha algo que atravessa todas estas perspectivas e
constitui seu etxo comum. Em todas elas 2%t4 pressupssto gue o
exercicio do poder decorre de uma posicdo estratégica. Ju seja,
o poder rndo & possuido. mas exercido. N3o & privilégio dos gue
dominam, mas efeitos de suas posicles gstratégicas adquiridas.

Numa sociedade caspitalista, o poder exercido decorre, por—
tantos da posicdo estratégica dos interesses capitalistas hege-
monicos. No interior deste moda de produgdo e reproducdo da
vida social, a sua maior utilizagdo & economica. Para a execu—
«d0 deste fim, 0s interesses capitalistas, encarnados em seus
diversos agentes histéricos—-sociais, as classes e fraches de
classes, se apropriam dos espacos institucionais do poder, isto
&, do Estado, seu aparato burocrdtico e juridico—-legal.

Tudo isto nos coloca diante da necessidade de conhecer
empiricamente o processo histérico, a trama das relackes e
realizaclles que a realidade social assume em seu devir. Falar
de poder, portanto, implica situd-lo no devenir histérico. O
poder também tem seu "Sitz im Leben", diriamos, tomando empres—
tado a expressido t3o querida pelos tedlogos alemdes. £ este
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*lugar vivencial™ é a sociedade concreta, para nfds a sociedade
brasileira.

Passemos entdo A andlise da sociedade brasileira e consi-
deremos, numa certa medida, alguns de seus aspectos segundo uma
btica descritiva. Ainda, contudo, queremos ressaltar que a
alternativa de nos restringirmos a um periodo e a uma ordem de
questdes de proporcdes manipuldveis, tal como, por exempla, a
emerg@ncia e consolidacd¥o do regime autoritdrio pis=-&4, ndo
assegqgura de per se que se evitem toda a ordem de dificuldades
envolvida no fentmeno grandemente complexo de se descrever uma
sociedade. M3¥o @ nada facil apreender a lédgica do processo
social e politico, ou selecionar agueles fatores que poscam
ser considerados como exercendo papel determinante em seu des—
dobramento.

1. PODER E “LESENVOLVIMENTG" ND POS se

A tentativa de estabelecimento das condictes em que seria
possivel falar do exercicio do soder na sociedace brasileira
derenderd de que se entenda as afirmactes que se seguem coma
"algumas afirmacies entre outras Possiveis”.

O problema que pretendemos resolvé}resta em saber o0 que &
4 sociedade brasileira ¢ como suas Classes e fracdes de clas-
Ses5, Seus atores saciais, organizam suas estratégias e luta =«
dominacdo. Cu. em outros termoss quais s3o os tracos basicos do
exercicio do poder numa sociedade onde a producdo e resroducdo
de riquezas sdo articuladas Sab  uma modalidade tipicamente
capitalista.

No capitalismo “cldssico”, as formas histéricas que marca-
ram o exercicio do poder ndo excluiram os aspectos restritivos
da participacda politica de vastas camadas da populacdo. Mas, a
hist6ria dos movimentous sociais demonstra que o avanco do sis—
tema produtivo, com o surgimento da manufatura e depois da
grande inddstria, a0 incrementar a absorc3o0 crescente da m3o -
de-obra, tornou as classes trabalhadoras aptas 4 reivindicarem
rarticipac3o politica no Estado. Este movimento proporcionou a
transformac3o do modelo politico liberal de dominac3o burguesa
no sistema conhecido por liberal-democratico gue comtempla um
grau maior de igualdade, liberdade e direitos de cidadania.

Do mesmo modo, o processo de desenvolvimento brasileiro
do d4ltimo vint#nio, disparado pelos acontecimentos de 1964,
produziu alteracdes de monta no cendrio economico e politico
da nacdo. Se, por um lado, o Brasil se tornou uma espécie de
paradigma de pais de industrializaglo retardatiaria, onde o
crescimento econdmico e a diferenciacdo das forcas produtivas
tém apresentado uma extraordinaria vitalidade, como afirmou
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José¢ Serra, dé outro estas transformacles cCausaram um impacto
reestruturador sobre as antigas formas associativas e represen—
tativas dos empresdrios. dos trabalhadores -assalariadas da
campo @ da cidade: da classe média am gerali enfim, de todas os
segnentos sociais relevantes na definiclo de um quadro politico
do Estado. : .

Nossa interpretac¥o nos leva a concluir que a Qualidade e
a4 magnitude deste impacto & de tal ordem que, ao contrario do
que geralmente se afirma, houve, sobretudo no dltimo dec@nio,
uma elevacdo do nivel de associac¥o da sociedade. Esta associa-—
c3o, por outro lado, n3o pode ser bem examinada se nros atermos
exclusivamente A& sua forma histérica de associacio politico—
partidaria. Na verdade, ela se organiza em fung3do de pautas
muito precisas de reivindicac3o, gue demandam nd3oc apenas res-
postas do setor pdblico, mas alteractes estruturais do préprio
Estado.

0 entendimento desta questdo exige que fagamos aqui o
enquadramento analitico das transformacdes ocorridas e de Sua
magni tude.

Muito Jj& se escreveu sobre as alteracdes de ardem economi-
ca e social efetivadas a partir de 1984. Este ano se tornou um
marco histdrico de um processo pPolitico-militar que agregava
diversos agentes sociais em torno de um reordenamento palitico~
-social. - '

Os articuladores do movimento de 1944 partiram do pPressu—
posto de que ndo havia ocorrido ainda no Brasil uma acumulacdo
de capital suficiente para retira-lo do subdesenvolvimenta.
Acreditavam que somente um modelo politico-econbmico, orientado
Para a cartacdo de recursos dao exterior e Para a poupanga e in-
vestimentos internos, assequraria um ritmo de crescimento ne-
cessario para uma maior elevacdo do nivel de vida no futuro.

Afirmavam que, para tanto, faziam—se necessdrias certas medi-
das, Ccomo por exemplo, comprimir o consumo popular. Esta pro—
posta se tornou conhecida vulgarmente como "tearia do bola",

isto &, a proposigdo de que primeirg cresga o bolo (0 que im—
Plica um processo de acumulaclo privilegiada da rendal) antes de
que se pense em dividi-lo (o que remete a4 uma proposta de equi-
dade distributivista da renda).

Em linhas gerais, as premissas desta “teoria® sdo as se-—
guintes: a) o desenvolvimento de uma sociedade aberta sé se da
atraves da garantia politica da livre operaclio dos mecanismos
de mercado; -b) & dever do Estado velar para que este processo
tenha assegurado um mercado de m3o-de—-obra amplo e pacifico;
c) também € dever do Estado "avalisar” as inversdes estrangei-
ras no setor produtivo através de uma politica tributdria e
crediticia favoraveli d) a contencl3o dos salarios Pagos, atra-
vas da intervencdo reguladora do Estado no mercade de trabalhao,
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¢ uma conditio smine qua non para que os conglomerados multina-
cionais sintam-se “mgtivados” a investir; e) a poupanca interna
e o investimento no setor produtive sio, por sua vez, a garan-—
tia do crescimento que, no futuro, propiciarda as solucles ade—
quadas das inevitdveis distorcles que o modelo produzira.

Observem que a questd3o das distorgdes ndc é negada, ainda
que a solucdo seja projetada para o futuro. Em 1968, Mario
Henrique Simonsen reconhecia este aspecto quando abordou a
questdo do controle da inflagdo por meioc de uma politica de
conteng3o salarial. Afirmava ele: “é claro que, do ponta de
vista social, esse declinio do saldrio real representa um sub-
-produto desagradavel da eolitica economica posta em pratica
nos Ultimos anps, e isto basta para que nNOos Preocupemos em
encontrar uma solucdoc que, pelo menos com ¢ tempo, recomponha o
poder aquisitive dos assalariados.”

Es qQuando se constatou aque o modelao, paor outro lados, ne-—
cessitava de um minimo de legitimidade social, os seus articu-
ladores buscaram implementar uma politica de carater compensa-
térioc e preventivo. Compensatério no sentido de que objetivava
remediar os "sub-produtos desagraddaveis”, gerados pelo proacesso
de acumulac3do. Preventiva porque as distorcdess se ndo contor—
nadas, poderiam ocasionar disturbios capazes de colocar em
cheque a “"paz social”.

Com este intuito, foram criados’ diversos programas, tais
como o' INPS, no setor previdencidrio; MOBRAL, no educativo;
FUNABEM, na assisté@éncia social aoc menor; PIS e FGTS, na assis-—
t@ncia ao trabalhador. Por oputro ladoy toda a politica social
esteve sab a tutela do padr3o de crescimento que o regime pre-
tendia viabilizar. Isto podemos checar a partir do exame de um
programa como o PIS — Plano de Integracdo Social.

D P15 objetivava distribuir a renda monetaria aos emprega-—
dos urbanos em fungdo de dois parametros: 1) o montante de
recursos a que cada empregado teria direito decorreria, direta-—
mente, da quantidade de anos de trabalho e, inversamente, do
montante de sua renda salarial; e 2) a remuneracdo do fundo
dependeria da capacidade produtiva geral da economia, antes que
dos lucros de uma empresa especifica. Assim, a participacdo do
trabalhador na riqueza socialmente produzida foli btalizada pelo
ritme de crescimento economico.

Este crescimentg de fato se deu. Se tomarmos o modelo de
desenvolvimento numa perspectiva genérica, chegamos a conclusio
de que ele alcangou &xito. Nos dltimos trinta anos, apesar das
recorrentes crises de crescimento, o Produto Interno Bruto
brasileiroc cresceu a uma taxa média de 7,1% aoc ano. Alguns
setores cresceram a uma taxa extraordinaria, como por exemplo a
inddstria de bens de consumo durdveis, que cresceu 15,3% ao
ano. E tudo isto indica gque também foram realizadas profundas
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mudancas na estrutura ocupacional, demograftica e social do
Pais. Mas ai & gue estd a questdo: que as mudancas se efetiva-—
ram ¢ um fato 4bvio, mas como elas atingiram os diversas sag—
mentos da sociedade brasileira? Qual foi o preco do crescimento
segundo o modelo adotado?

Se agrganizarmos um conjunto de informacdes disponiveis,
relativas A estrutura econdmica e social brasileira, verifica-
remos que o0 modelo ndo contribuiu para a equalizacio do bem—
estar social e tampouco para a reduc3o das desigualdades so-
ciais e econdmicas herdadas do passado. Somos Quase Propensos a
considerar gue, ao contrdrio, o modela agravou os problemas
antigos e criou novos fatores de desegquilibrio.

Em 1982, o PNAD - Pesquisa Naciomal por Amostra de Domi-—
cilios, nos informava que a populacldoc brasileira era de 122,53
milhdes e que a PEA - Populac3o econBmica ativa., era de 49,9

milhdes. Os dados indicavam, de modo chocante, gue os brasilei-
ros estavam ficamdo cada vez mais pobres. sequndo sua faixa de
rendas gu cada vez mais ricos. Assim, a distribuicdo da riqueza
segundo o nivel de renda indicava o seguinte quadro:

TABELA 1
FOPULACAD ECONOMICAMENTE ATIVA FOR FAIYA DE RENDA

fenda {sal. min.) até 0,5 0,5-1 1-2 2 2-3 3-10 10-20 20 mais
FEA (milhdas) 9.1 11.8 13 EE] 4.8 3,3 1uh 0.3,

Observe~se que &%9,3% da populacdo economicamente ativa
recebiam ateé dois salarios minimos e gque a faixa de miséria
absoluta, constituida pelas pessoas que ganham ate meio salario
minimo, havia crescido de 13,46% em 1981 para 20,1% em 198pP.
Ora, se admitirmos 9que cada trabalhador é responsavel pelo
sustento de pelo menos mals uma pessoa. observaremas gue, em
19828, portanto em meio a&a uma crise econtmica que se alastrouy
pelo menos até 1985, cerca de 6%:6 milhdes de brasileiros
viviam abaixo de qualquer refer@ncia estatistica de padrio
digno de vida.

NI¥o & necessario ser socidlogo para imaginar o que tudo
isto representa em termos de acesso aos bens de CONSumMo, a
salde, 4 educacdo etc. Este quadro ainda se torna mais grave
quando observamos gque esta eopulacido carente & a que menos se
beneficia dos servicos pdblicos.

Em outras palavras, podemos afirmar que estes dados nos
permitem verificar a magnitude das transformacdes econmicas

sobre o processo de urbanizagdo, capitalizacdo e industrializa—
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cda. Mas tambem Permitem a ubservhczo de que este processo vem
S consumando sobre uma insuportdavel Perversidade. Como ja se
escreveu, o Brasil! ficou mais rico, sem davida, mas o hiato que
separa 0s ricos e muito ricos dos PObres e muito pobres tem
aumentado vertiginosamente, indicanda que a forg¢a do Estado foi
mobilizada para gerar o atendimento exclusivo de certas classes
sociais, 2 ndo os interesses da nag3o comc um todo.

Por outro lado, estas contradicdes do modelo acabaram por
agir sobre a forma de inserco socio-politica das classes sog—
ciais, alterando a definic3o dos seus padrdes de vonduta poli-
tica.

Ate os anos &0, a participacdo politica dos principais
atores coletivos da sociedade -os empresarios, os trabalhadores
assalariados @ os profissionais liberais— se organizava atraves
da estrutura sindical, das associacdes de classe e dos parti—
dos, sob a égide do Estado.

Em 19464, esta ordem politica foi violada quando se cologcdu
em recesso a dimensdo politica da cidadania brasileira. As cas-
sacdes de mandatos e de direitos Ppoliticos, a extingdo dos par-
tidos em 19466, 0o fechamento de diversas associacdes civis e a
intervencdo macica nos sindicatos, sdo fatos que indicam o grau
da vicl®ncia desorganizadora que a tetnocracia e os militares
empreenderam com o objetivo de bem executar o0 "modelo brasilei-
ro de ‘desenvalvimenta". Para esta elite dirigente, as demandas
d4a populacdo deviam ser canalizadas através dos novos partidos,
ainda que o Congresso tivesse sido reduzido a funces simbd—
licas @ todo o poder decisério transferido para a e=fera do
Executivo.

Este® & um aspecto bastante interessante, que nos ajuda a
entender como o poder constituido considerava o processo de
participacdo. O regime, além de manter o impedimento do voto
para os analfabetos, considerou que os cidad3os capacitados
{istao @&, todos o©s alfabetizados maiores de 18 anos) estavam
obrigados a wvotarem. Em compensacdo, n3o podiam exXercer seus
direitos de cidadania sendo atraves das organizacdes politicas
convencionais (0s partidos criados POT decreto presidencial, a
Arena e o MDB) e de acordo com O calendario oficial de ativida-—
de politico- eleitoral. As associagdes voluntdrias, os sindica-
tas, as organizacdes estudantis, etc. ndo podiam expressar
oPinides politicas, embora cada cidadio estivesse obrigado a
ter opinido politica e a manifestd-la compulsoriamente em pe-—
riodeos eleitorais. Esta & a caricatura do esquema idealizado
Fara a participacdo politica, e que define bem aquilo que os
cientistas politicos chamam de "cidadania regulada®.
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2. REPRESENTACAD E CIDADANIA

Apbs duas décadas, porémy; 0O quadro se apresenta inteira-
mente modificado. Ultrapassando os limites impostos pelos anos
de autoritarismo, a sociedade civil se reorganizou, se adaptou
as novas caondicdes e se capacitou para empreender navos rumos A
palitica nacional.

Entre os empresarios, estabeleceu-se uma constelac3o de
entidades de classe e, por meio delas, buscou-se viabitlizar
uma participacdo mais efetiva, sobretudo no gue concerne Aas
medidas governamentais ligadas as chamadas politicas pliblicas.
Basta observar gue no curto pericdo de 10 angos. somente na
inddstria se verificou a criacdo de &7 entidades. Esta estrutu-—
ra paraiela de representacdo dos interesses do setor aprovei-
tou-se da hierarauia buroccratica estatal e, através daquilo que
Fermnandns Hernrique Cardoso chamou de "anéis burcocraticos" (isto
&, um tipo de arranjJo atravées dD gual os interesses das Taccles
politicas que constituem a burocracia publica s3g captados
pelos interesses do setor privadol, instrumentalizou de maneira
mals =sficliente c= interesses de cada grupao especifico.

Da masma forma, ra esfera de representacdo operaria produ—
riram-se alteracdes de tal ordem que pouco do guadro atual lem-—
bra a estrutura herdada co antigo regime corepaorativista estabe-
lecido pelo Estado Novo. Com efeito. dgepnis de presenciarem o
psTacelamento de suas organizacdes. oOs oOperdrios retomaram o
processo de reconstrucdo dao seu espaco Politico a partir da
fanrica. Neste lugar, oo rerarios criaram  as condicdies neces-
s4rias de retomada dos mavels de participacdo politica. Tomaram
conscifncia de aue o universo de  sua acdo palitica ndo estava
Clrcunscrilto apenas as lutas sindicais 8 partidarias. A ngva
s1ituacdc exigia novas estratégias de iuta. RO compreenderam
este fa50, 0% operarics ~rltaram-se para o campo de trabalho.
da saude, do lazer, da aualidade de wvida.

Em 1978, astas lutas cotidianas,. este processo lento de
reconstrucdo,. expliodiu ~ara fora das fabricas e S5 Lormnou um
fato nacianal c:m as eclosdes das greves do A4BC paulista e seu
alastramernto para os demals estados da regido cantro-sul do
pais. Greves brancas no interior das fabricas, sabotagens,
absenteismo, confronto com disciplinas fabris, aetc., forjaram
as condicles para as mabilizacdes que se deram a partir daquele
ano.

Os ovperdrios, que ja ndo pudiam contar com o Estado en-
gquanto agéncia mediadora dos conflitos e dos interesses antago-—
nicos, buscaram nos acordos coletivos e na negociacdo direta
com os patrdes, o atendimento de seus interesses. Neste contex-
to, ganharam relevo as comissdes de fdbrica, de onde emergiram
as novas liderangas 2 0 "'novo sindicalismo'”.
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Por sua vez, o novo capacituﬁ o movimento operdrio para
"novas descobertas”. Por exemplo, que as relaciles de poder e
de dominac¥o ndo se expressam exclusivamente nas instituicdes
politicas, mas também no modo de vida operario, suas praticas
economicas, 0OS processas de trabalho na uni-Sde fabril, as
praticas culturals e ideolégicas. 2 nas diversas formas de
controle utilizados para subordina-los.

Outro aspecta importante decorre dos resultados da genera-—
lizag¥o das relagBes capitalistas sobre o mundo rural. Cremos
que ndo & necessario discorrer sobre este processo. Queremos
somente sublinhar que nada se modificou tanto como a situacio
do trabalhador rural.

No que concerne 4 sua organizaclo, observa-se que entre
1975 e 1985 o0s sindicalizados passam, em nameros absolutas,
dos 9 milhdes de trabalhadores. Isto corresponde a um aumento
de 180% no decénio. Estes trabalhadores ndo chegam a represen—
tar 30% da PEA, mas constituem mais de S50% da forca de trabalho
sindicalizada no pais.

’

As greves recorrentes entre estes trabalhadores revelam
que, doravante, as aliangas politicas tenderdo a se estabelecer
sob condigdes inteiramente distintas daguelas pré-existentes
antes da penetracdo das relacdes capitalistas no campo.

~

Por fim, falemos um pouco sobre as classes médias. Muito
4 se ‘escreveu sobre o papel que este segmento, profundamente
complexg em sua composicdo. assumiu nNo protesso de consolidacdo
do regime autoritario, Sem divida alguma as classes médias
beneficiaram-se do modelo, mas ndo tanto assim como se supde.
Por outro lado. foram elas que assumiram talvez o papel mais
proeminente nas recentes transformacdes politicas. Alias, a
participacdo nestas transformac®es & decorrente de uma tomada
de consci€ncia progressiva da deteriorac3o da qualidade de
vida, associada ao decréscimo da renda de todas os segmentos da
classe e 4 tend@ncia 9eral de assalariamento que atingiu ate
mesmo 0% chamados profissionais 1liberais, os trabalhadores
autonamos.

Curiosamente, neste segmento da populacido se verificou a
renovacdc dos movimentos associativos de bairro, organizados
em torno de demandas de bens e servicos pablicos, regulamenta-
30 do uso do solo e do meio ambiente, etc. Sobre isto sdo
reveladores os dados coletados por Renato Boschi no municipio
do Rio de Janeiro no ano de 1982. Segundo estes dados, o namero
de associacdes dos bairros da classe média alta, ou sejas que
tem uma renda igual ou superior a 10 salirios minimos, cresceu
de 1 no periodo 1964-68B para 30 no periodo 1979-81, exatamente
@ Periodo que did inicio 3 mals recente crise do capitalismo a
nivel internacional e, concomitantemente, do modelo de desen—
volvimento implementadoc no Brasil.
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Cutro aspecto muito impartante acerca da composicdo poli—
tica da classe meédia, encantra-se na questdo do assalariamento
dos profissionais liberais. Esta tend@ncia se tornou irrever-—
sivel a partir dos anos 70 como colordrio do processo de capi-
talizacdo generalizada da ecaonomia. Isto pode ser provado Pelos
dados sobre sindicalizac3o e ndmera de greves. Greves, como se
sabe, & um fenomeno somente imagindvel entre empregados. Jamais
um trabalhador autBnomo pade fazé-la sob pena de PUNnir a si
Préprio. Isto seris suicidio ecomnomico. °

Pois bem. se tomarmos o ano de 1940 como base 100, notamos
que a sindicalizac3o destes Profissionals cresceu 129% ate
1970, 309% ateé 1975 e 363% ate 1978. Estes dados Ja estido cadu-
cos, portanto @ possivel 1maginar o quadre atual. Significati—
vos tambem s3o os dados sobre o nimero de greves. Em 1978,
enquanto se verificaram 104 greves entre ops trabalhadores da
indlstria, aconteceram apenas B entre os assalariados da tlasse
média (médicos, professcores, bancarios, etc.). Em 1981, o gqua~
dro se modificou. €nguanto na inddstria se verificaram 28 gre-—
ves, entre os assalariados da classe média aconteceram 42, ou
S@jas, um pouco menos do dobro.

3. 0 exeERcCiCIO DD PODER NO BRASIL :
MUDANGAS CONSERVADORAS ,

Estas obsarvactes meramente descritivas nos permitem.
agora, balizar algumas questdes mais tebfricas. Dissemos que
nossa guestio, © exercicio do poder, deveria ser estudada den-
tro do leque de estratégias e lutas das classes sociais no
interior de um modo de Pproducdc capitalista. De certo modo. o
gulpe de &4, @ a conseqliente intervengdo militar na vida poli-
tica mnacional, tendo interrompido a vig@ncia de um governo
legalmente cornstituida, representou uma viocléncia a Canstitui-
¢3o0. Por outro lado, representou a Possibilidade do restabele-~
cimento das bases politico-sociais Para a predomindncia de
interesses capitalistas hegemdnicos.

Esta intervengdo violenta nidc & inédita na histéria do
Brasil. Todas as vezes que se tornou necessaria, os setores
dirigentes a executaram. Foi assim em 1730 e mesmo no periodo
de vigEncia do populismo, para ficarmos apenas no saculo XX.

0 processo de revolucgls pelc alto, empreendido em 1930,
constituiu-se numa forma de induzir a modernizacdo economica
atraves de uma intervenclo Politica conservadara. Embora tenham
Perdido a exclusividade de representacio, as elites agrarias
ndo foram alijadas do poder, fato que podemos constatar pela
preservacdo do sistema de propriedade de terra e das relacdes
de trabalho no campo -bases do poder local dos latifundiarios.
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Da mesma farma, no populismo as elites produzem mudancas
buscando conservar. Do ponto de vista pPolitico, a peculiaridade
do populismo estava em que combinava elitismo, conservadorismo
2 autoritarismo com as garantias constitucionais, até certo
ponto liberais, da Constituicdo de 1946. A crise de hegemonia
das classes dirigentes tradiciocnais exigiu que o Estado, no
limite do exercicio do poder, controlasse as pressdes que as
massas migratérias realizavam para ter empreqgo urbano, para
Pparticirar da sociedade de consumo e da vida politica nacional.

Neste jogo politico, o Estado, de fato, assumiu a tutela
das demandas populares, mas, por outro lado, de algum moda esta
pratica acabou por abrir espago politico para os sSetores popu—
lares. Contraditoriamente, o populisma amar teceu as reivindica—
¢des populares e Promoveu uma malior consciéncia da cidadania.

Ora, exatamente este fato, esta contradic3c do modela,
caolocou em risco toda a dindmica de alianca de classes que
tornava possivel a manutenc3o do quadro de dominacdc vigente.

P

0 movimento de 1964 representou exatamente a retomada do
controle politico desta crise gue ameacava canstituir—-se um
auestiomamento erofundo do pacto politico de dominacdo no Bra-—
s11. Caracterizou-se, POLs, como uma retomada da inmniciativa
politica por parte das classes dominantes. Nesta retoumada, o
poder passou dos politicos tradicionais para uma elite empresa-
rial que tinha no aparato tecnocratico e nos militares seus
"agentes administrativos”. Enfim, significou um movimento de
reunificacdo das forgas sociais conservadoras em  torno de seus
interesses de ciasse.

Agora, nos dias atuals. presenciamos os fatos que altera-
ram a face do regime, rampendo o ciclo de autor:tarismo mili-
tar. Mas neste processo. as classes dirigentes ndo tiveram seu
roder afetado. Exempla vivo disto estda em que temos um presi-
dente que ate pouco tempo representavas, com grande ardor, os
interesses dos governos auteritadrios. Curiosamente, no auge do
Plano Cruzado ele tem-se constituido ©O presidente de maior
legitimidade entre a cpopulac3u, mesmo zendo duas vezes i1ndire-—
to. Indireto por sua entrada na chapa Tancredo Neves, a partir
de negociagdes intra-elites, e indireto por sua conduc3do A
presidéncia via colégio eleitoral.

Esta notavel capacidade de "mudar conservandao”, que carac-
teriza o processo histérico brasileiro, nos leva a questionar o
Presente, e a colocd—lo sob o microscéepio da "desconfianca pru-
dente" . :

For outro lada, o conhecimento deste traco da histéria
naciomnal, desta trama especial de nosso drama sdcio-politico,
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nos capacita a elaborar estratégias de ac3c mais eficazes no
combate a todas as formas de autoritarismo, E, mais importante,
torna possivel a elaboracdo de estratégias mais sélidas @ con—
gruentes para a construcdo de um Estado w uma Sociedade demo-
crdaticas.
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DECLARACAD DO I1 ENCONTRO NACIONAL DE CANDIDATOS
E POLITICOS EVANGELICOS

Nés, os participantes da Il Encontro Nacional de Candida-
tos @ Politicos Evangélicos, promovido pelo Grupo Evangélica de
Acdo Politica (GEAP), em Brasilia. nos dias 26 e 27 de agosto
de 1988, gque congregou, tambeém, pastores e lideres, represen-
tantes de entidades evangélicas gque desenvolvem aclo soucial e
politica e representantes da imerensa evangelica, reunidos com
o fim de refletir sobre a realidade politica do pais. bem como
acerca de nossa atuacdo sobre tal realidade, como representan-—
tes ou representados. seja atraveés da reflex3o scbre os resul -
tados da atuacdo parlamentar dos evangeélicos nra Constituinte.
seja atraves do delineamento de um projeto estratégico de par-
ticiracdo da comunidade na vida social e politica do pais.
assim também como nas peroximas eleicdes municipal e presiden—

ci1al. -

e, CONSIDERANDO:

ra

d4) gue a pessoa e a obra de Jesus Cristo, Deus encarnado,
Deus feito cidad3do do mundo. s3o assumidas por nds como o marca
da integracdo e da '"com-fus3o” entre o secular e o sagrado,
indicando que o© mundo dos homens 2 a sua histbria sdo espacos
legitimos para o desenvolvimento de uma espiritualidade inte-—
gral, total, que envolva, enfim, 0 homem em todas as suas di-
mensdes;

D) aue a verdadeira espiritualidade se revela @ se pratica
quando e portadora de redengcdo a todas as =2sferas da atividade
humana, através de palavras e atitudes que promovam reconcilia-
cdo com o Criador e com seu projeto de vida para suas criatu—
rass;

€) gue a acdo politica & uma das formas legitimas de par-—
ticipacdo do cristdo na sociedadey e de exercicio dessa espiri-—
tualidade encernada no tempo, NO €SPaACO € Mma matériaj
d} que Deus "precisa”’ de homens integros, destemidos, com-—
prometidos com seu Reino e imbuidos de sua Palavra, dispostos a
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exercitar este tipo de espiritualidade nos centros de decisdo,
colaborando com Ele no processo de construcdo da Histériaj

e) aue faz parte da trajetéria da Igreja a sua partici-
Pacdqo concreta na Histéria., tanto positiva como negativamente,
sendo a heranca que recebemos um legado de acdes, movimentos e
Propostas sociais, politicas & economicas para o mundo, a par-—
tir de pressupostos crist3os; heranca essa de que ndc podemas
abrir m3c como fonte de nassa reflexdoc;

f) gque essas PES50as, apesar de seug COMPromissa, s3o fa-
lhas & imperfeitas, @ precisam estar sempre crescendo na com-
preensdo das reais necessidades [Sue emergem a sua volta, bem
como da palavra que as Escrituras tennam a dizer a essas neces-—
sidadesi

g) aue faz partae gesse crescimento o desenvalvimento da
Capacidade de diagnosticar a realidade a partir dos referen-
tiais do FPeino de Deus. taiec como da verdade, do amor, da Jus -
tica e da igualdade. 2 assumir atitudes genuyinamente crxstag
dentre as indmeras nuancas de orcdes que se apressntam, g

h) que o diraicoa aperto, sincero e TE3Pa] L0 0, entre nbs
e com toda a SoCiegade, € o mais poceroso MEL1G de Tortaled) -
mento do "espirito de corpo’ e da plqulidaCe 28 que Carecem
0% evange|llcos Fara uma efetiva contribuilcdo para com 0 recrde-

namento 1nstitucicral do Brasil.

DECLARAMDS :

i. Que lamenrtamos o fate ge os evangélicos brasileiros se
haverem retraido na sua participacdo politica. num passaco
MUlto recente, a gai'tir da oerga da histérica dimensin social
do evangelho. Lamertamos aue terham oktado par uma comcda defi-

nicdoc intimista ("o que 1mPorta € o meu intimo., a4 alma, as
coisas deo  ceu”), verticalista ("o que imparta & o meu relacio-
namento com Deus. minha paz interior”), e sectd4ria ("quem ndo o

irmJo. M3c & da minha iinha teolégica ou denominacicnal, nic
pode trabalhar comigo”) de espiritualidade, o gue resultou em
atitudes "adesistas”, "governictas” & "corporativistas";

c. Que entendemaos estar Precisande uma nova aurgra da
Igreja Evangelica nacional, quanto a ag3o social e politicas a
redescoberta e.retomada de valores e principios histdricos de
andlise social e de compreensdo das Escrituras, que nos faiam
de um Deus total, que guer reconciliar-se com um homem total,
em bases totaiss e que nos conclama a sermos Colaboradores com
ele neste gesto reconciliador. Neste sentido, compreendemos que
3 acdo politica deve ser vista e assumida como um ministério:
uma atividade tIo litdrgica e t3o sacerdotal e t3o "piedosa”
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quanto qualquer outraj equiparavel a qualquer outro gesto de
adoracdo ao Criadar, pois que colabora com Ele em sua acido
redentiva; :

3. Nossa disposicio em assumir uma POstura pacificadora e
tolerante em relacdo aAqueles que de nés discordam, principal-
mente em relacdo aos que comungam a mesma fé, esforgando-nos ao
maximo para preservar o "vinculo de paz", manifestador da uni-
dade que caracteriza a Igreja do Senhor Jesus. E que essa POS—
tura se estenda a todas as atividades COm a4s quals Nos envolve-—
mos, principalmente a ac3o politica, onde ela se torna t3o
necessaria. N¥o entendemos. todavia, tal postura como a nego-
clacdo daguilo que & fundamental para que a Igreja de Jesus
Cristo reflita a vida, o exemplo e a direc3o dao Jesus Cristo da
Igrejas

4. Que queremos assumir a histéria deste pais, cCOom a regs—
ponsabilidade cde quem leva em alta conta as gritantes desigual-—
dades e 1injusticas que agqui se praticam; de quem denrnuncia, A
luz do exemplo de Jesus e dos profetas, a caorrupcdo, em todas
4% suas formas, a usurpacdo privada da esfera pUblica. a consa-
gracio de valores scciais e PrincCipios legals fundados na misg-—
ria da maioria dos brasileirocs; e de quem tem na democracia
politica, economica e social a unica rersrpectiva histédrica de
futuro para o Brasil.

Nesse sentido,

CONCLAMAMOS

rs

Os politicos & parlamentares a:

1. Serem defensores intransigentes dos valores fundamen-—
tais do Reino, ao tomarem opcfes concretas que significam sua
1mplementacdo;

2. Resistirem & sutil sedugdo do poder, recusando-se a
compactuar com praticas iniquas gue subtraiam, na surdina das
negociacdes fechadas, os interesses da maioria do povo brasi-
ieiro, pPor tanto tempo ignorados, NG processce de tomada de
decisdes;

3. Fortalecerem seus lacas com a comunidade evangélica,
atendendo a seus pleitos naquilo gue @ legitimo, pela represen—
tatividade que esta tem de parcela da sociedade brasileira, sem
prejuizo das iniciativas gque visem aos demais segmentos da
sociedade, ndo evangélicos mais igualmente brasileiros, e

4. Além de zelarem por um comportamento correto e consen—
t3neo com sua fé, evitem situacdes e Posturas que tragam a
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"aparéncia do mal", ou seja, que permitam dibias interpretacdes
sobre seus interesses.

A comunidade evangédliica a

1. Apoiar decididamente, acompanhandoc com suas aopinides @
oragdes, as varias vocagdes politicas. surgidas em todos os ni-
veis da esfera sublica, no seio das igrejas evangélicas, co-
brando deles, por outro lados © compromisso cristdo e com as
plataformas que se propuseram a defender;

2. N3o se omitir diante da crescente organizacdo da socie-
dade brasileira em sindicatos, partides, associacdes de marado-
res, entidades estudantis, assistenciais.s grupos de trabalha e
estudos. Essa organizacdo & a forma mais concreta de conscolida-
cd0 da democracia neste pais;

3, Refletir, 4 luz da teologia e da histéria da Igreja
. papel 2 participagdo nrnas lutas politicas

3 a mesma piedade e seriedade com que nossds

doutr1n35 530 estudadas e aprendidas nas nossas comunidades.

E RECOMENDAMOS ~

Aos eleitores ey particularmente as liderancas evangéli-
Cas:

1. Que ndc se decidam por um candidato evangélico simples—
mente por ser irmdo. mas &xl1jam dele um programa de trabalho
claro, Jjusto e exequivel, e levem em alta conta a contribuicdo
que este ja tenha dado 4 comunidade evangélica em gerals

2. NIo se deixem seduzir pelo "canto da sereia” aas benes-
ses pdblicas e das prdaticas clientelistas, que tém servido para
manter o povo brasileiro dependente e desorganizado politica-—
mente; incapaz, assim, de articular e fazer valer swuas reivin-
dicacdes;

3. N¥o percam de vista a necessidade de — atraveées de ampla
discussdo nas igrejass nos gQrupos de estudos biblicos e ora-
cdes, em semindrios, simpésios e debates, nos movimentos estu-
dantis e profissionais cristdos - chegarem a um projeto politi-—
cao minimo gue possa ser defendido pelos evangélicos comc um
todo, sem prejuizo de diferencas teolégicas e ideolbdgicas;

4. Que ndo votem em branco ou nulo.
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Aos candidatos evangélicos:

1. Que antes do langamento de suas candidaturas realizem,
nas suag bases sociais e eclesidsticas, uma ampla discussdo de
suas propostas e da razdo de postularem um cargo eletivo;

2. Que elaborem uma plataforma definida, que leve em conta
a ética seocial do Reino de Deus e as aspiracdes dos setures
sociais que pretendem representar, e n3o a ©tica individual de
suas igrejas e seus préprios interesses de candidatos; 4 .

3. Que termham uma vis3o diacdnica da peolitica, estando
dispostos a servirem ao ePovos e nunca a servirem-se de sua
POsicdo para um exercicio ilegitimo de dominawio.

Brasilia, 27 de agosto de 19B83.
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REVENDO EDUARDO CARLDS PEREIRA

NOTAS HISTORICAS € TEOLAGICAS

€ber Ferreira Silveira Lima

PROLOGO

A Histéria da Igreja tem grandes contribuic®es para o
Presente. Dos fatos e ocorrénrcias histéricas, e das personali™
dades que a constituiram, devemos recolher subsidios para n3o
Persistir nos mesmos erros e descobrir indicac®es para nossos
caminhos presentes e futuros.

A histéria da Igreja n3o deve ser Mida como entretenimento
ou informacio, simpliesmente. Tera sim, que ser relida, atraves
de enféques contemporineocs, na busca de pontos de contato entre
ambas as realidades. MNa tens3c dialética entre a histéria da
Igreja e a releitura critica, surge a contribuic3o que aprovei-
ta ao cristianismo de haje.

Esta reflex3o & histérica e teolfgica. Nossos esforcos
encaminham-se para a compreensido do significado da Histdéria, a
Partir de novos pressupostos € idéias. J4 se disse que a His-
téria ¢ ciclica. Diriamos aue, pelo meEnos. a reflexl em torno
do passado serve como Ponto de partidg para novas etapas na
vida do ser humano. Nas artes, por exemplo, essa volta ao pas-—
sSado, que se renova na expressio atualizada de suas formas,
cores e sons, estabelece novos caminhos. 0 neo-classico nas
artes plasticas, ou a literatura do saéculo XVII no modernismo
brasileiro, evidenciaram €ssa volta. velho e novo, como se vE,
tornaram-se a mesma mateéria, o mesmo barro, com o qual o artis-
ta, o cientista social ou o teblogo, trabalham.

Nossa tarefa # rever algo sobre um baluarte do Presbite-
rianismo no Brasil: Eduardo Carlos Pereira. A histéria denomi-—
nacional tende a interessar apenas 40s iniciados nela. Pereira,
no entanto, transcende a sua denominacio e ao seu tempo, al-
cangando significac¥o na vida do evangelismo patrio. De sua
lideranca e iniciativa nasceria 2 primeira denominac¥o actéc—
tone no Brasil: a Igreia Presbiteriana Independente. Emile - G.
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Léonard refere-se a ele, dizendo que “rnl¥o faltou ao protestan-
tismo nacional um lider que, embora ainda em nossos dias diver-
samente® compreendido e julgado, nos pareca uma de Suas maiores
figuras, em quem reencontramos velhas experi@ncias da Refor-
ma"l. Fazemos coro com Léonard. Pereira represantou o primeiro
fruto de libertaclo no protestantismo brasileiro, aus encontrou
ressaonancia e frutificou. Nio se trata de dimensiona-lo em
demasia, mas de fazer-lhe justica, no ambito da constelacio
protestante brasileira.

Tratamos de localizar Eduardo Carlos Pereira no universo
da Histéria do Brasil e do Presbiterianismo. Na verdade, divi-
dir a histéria ¢ acomodA-la didaticamente. Procuramos entlo,
dar uma visdo mais dindmica e integrada, partindo de uma dimen-
s3o mais umiversal, em direc3o ao particular.

Ate hoge, desconhecemos qualquer esforco para umuastudo
mais sério sobrg Eduardo Carlos Pereira. A. Machado Correa,
escreved um livro sabre ele,?2 mas sem o devido aparato c¢ritico.
O tom ¢ rom3ntico, n30 biogrdfico. Notas biograficas, alids.
estdo presentes no Jornal da denominacdo, mas seguem uma linba
ufanista, superficial. Estd por ser feito um trabalho sobre a
contemporaneidade de Eduardo Carlos Pereilra, suas e#nfases e
idéias. Estas notas candidatam—se a servir de pistas para este
estudo.

~

i - 0O CONTEXTOD HISTéRICD DO BRASIL
NO S&CULO XIX E PRINCiPIC DO XX
(Questdes Politicas, Econdmicas, Sociais e Religiosas)

0 Brasil do século XIX nlo pode ser entendido sem a devida
compreensdo da situac3o de Portugal entre os gigantes da Euro-
Pra, Inglaterra e Franca. Espremido por uma luta de dominaclo
politica e especialmente econbmica, Portugal tinha de aptar
entre ficar com a Inglaterra e ceder ao avango napolednico,
perdendo assim o dominio de seu territérip contimental e con-
servando as colOnias do ultramar, ou ficar com a Franga e ver
todo seu império c¢olonial passar 4s mios dos ingleses. A opedo
Portuguesa pela Inglaterra destacou o valor econgmico e poli-

tico das colonias, especialmente do Brasil, a mais rica de
todas. A vinda da familia real para o Brasil, em 1808, e a
imediata abertura dos portos "As nacles amigas', evidencia o

Peso dos compromissos assumidos com os  ingleses; o mornopélio
portugu@s passou a ser o monopdlio inglés.

! Emile -G, LEONARD. O protestantisso brasileiro. p. 135.
< Eduardo Carlos Pereira - Seu apostolado no Brasil.
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0 avanco aque o Brasil conseguiu, agora como Reino Unido a
Portugal @ a Algarves, prosseguiu até o fim das guerras napo—-
lednicas, onde i3 recess3o econdmica wundial do pés—qguerra cau—
sou retragdo em nossa economia. Por outra lado, os brasileiros
comegaram a perceber que seu vinculo com a Imylaterra era suito
mais sérioj aos po_tos, para sustentar um “desenvolvimento”
duvidoso, foram contraidas dividas Para com os ingleses, a
Juros altissimos, Jjuros esses PAg90% COm nNOvos empréstimos in—
gleses, num verdadeiro circulo viciosa. A independ@ncia politi-
€a masce num quadro de recess3o e uma quase insolvBncia finan—-
ceira, 0 que impediu nossa independ@ncia econtmica. 0 senti-—
mento anti-lusitano foi substituido, aos POUCOS,s pOT um senti-—
mento anti-anglo-saxBnicoao, especialmente entre os latifundia-—
rios plantadores de café, ji em 1831 a Nossa maior (e Gnica}
riqueza exploirada. A monocultura cafeeira, sustentada pelo
trabalho escrave, foi ameacada pelo tratado de 1810 que o Bra-
3il celebrou com a Inglaterra, onde o Brasil assumia o compro-

misso de cessar com o trafico de escravos. Lembremo-nos que o
escravo ndo era assalariado, 2 n3o podia comprar gs produtos
dos ingleses... Tratados de “cooseracio” economicas e politica

entre o Brasil e a Inglaterra foram denunciados ou N30 rencova-
dos, e as pressles inglesas sobre nasso Pais consubstanciaram-
-se na taxacdo altissima de nossos produtos de exportacdo (o
agucar: por exemplo).

A abolicdo da escravatura encaixa-se num contexto de muta-
cUes econbmicas, especialmente. O0Os traficantes de escravos,
portugueses em sua maiorias, sentiram a press3o militar rmglesa,
no afundamento dos navios com a "mercadoria; o trafico tor-—
nou-se alte risco para eles, e anti-econgmico fPara os senhores
da terraj 4s vozes abolicionistas de conotac3o humanitaria
talvez nio tivessem tido tanto @xito, se a prépria conjuntura
econdmica ndo estivesse pressionando a oligarquia brasileira a
aceitacdoc de novas regras.

Apesar das crises econdmicas, & inegdvel que houve desen-
volvimento no Brasil do final do seculo XIX; e inicio do seéculo
XX3 nds houve, no entanto, um- crescimento desvinculado de gran-—
des comprometimentos com pot@ncias estrangeiras capitalistas.

A independ@&ncia politica do Brasil did-se num contexto de
mudancas dessa ordem em toda a América Latina. A Revolucio
Francesa e a independ®ncia da Ameérica do MNorte agitaram as
coldnias dos paises ibéricos, e o bloqueio continental imposto
Pela Franga aos paises eurapeus determinou a quebra dos lacos
entre as metripoles & as colBnias. A diferengca basica entre o
Brasil e as outras colonias latino—amer icanas & que, estas
Gltimas romperam seus lacos com a Espanha POr 030 aceitar o
dominio franc#s, proclamando—-se assim, repdblicas, A& semelhanca
dos EUA} engquanto o Brasil v# transplantada pPara cd a monarquia
portuguesa e, posteriormente, a monarquia brasileira, dirigida
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POr um princire partugu@s. No primeiro casos ha derramamento de
sangue, e no segundo, uma “transicldo pacifica"...

Certo historiador diz, textualmente, que “"foi dado um cré-
dito ao liberalismo de D. Pedro I, e esperava-se muito ca pro-
metida Constituic¥o”.3 As elites, espacialmenta, interessava a
monarquia, com a consegliente manutengldo da estrutura politica,
econdmica e social. O segundo monarca, D. Pedro I, representou
a continuacdo dos latifandios e do escravismo no Brasil., A
monarquia subsistiu ainda Poi- algumas décadas.

Influéncias trazidas de fara, POrém, como o Positivismo,
2 o papel do estamento militar, v30 incrementar o ideal repu-—
blicanoe. A idé#ia de que a republica traria ac pais a liberdade
plena, juntou—-se aos romianticos ideais abolicionistas e, apés a
prépria abolicdo, aos latifundidrios descontentes com o governo
imperial. 0 quadro politico do Brasil no final do século XIX
era absolutamente complexo, com aliangas e desacordos entre as
elites, num aut@ntico Jjogo pelo poder. A proclamacdo da Repd-
blica foi o acomodamento das novas oligarquias, de inspiracio
liberal e positivista, apoiadas na classe militar, num conchavo
com a sociedade agraria,. jA adaptada ao novo regime.

0 quadro social na repdblica nascente era grave. 0 federa-
lismo era impotente para corrigir os desajustes dos estados o
reqgibes do Brasil e, do nordeste, surgiram reveoltas camponesas,
numa expressdo da miséria que reinava ent3o. Em fins do século
XIX, a abolicl¥o da escravatura e “a crise da superproducdo de
cafté (esta em 1898), desestabilizou os grandes fazendeiros,
especlialmente 0o do nordeste, arruinando~os. 0s trabalhadores
rurais do nordeste N3 encontraram caondigdes de fixar-se nos
latifgndios e, ao mesma tempo, ndo puderam migrar para o sul,
abarrotado de mi3o—-de-obra estrangeira especializada. Ademais, o
governo federal autorizou os municipios a cobrarem 1mpostos, um
tributo que a gente nordestina ndo podia suportar. Canudos e
Juazeiro s3o exemplos vivos de resist@ncia do homem sacrifica-—
da, disposto a ir 4as Gltimas conseqdéncias para defender o
direito de sua sobrevivéncia. A revolta de Amtonio Conselheiro,
no interior da Bahia, durou de nrovembro de 1894 a butubro de
1897. As elites tentaram impingir A Canudos o estigma de revol-
ta anarquista e anti-liberal; Euclides da Cunha v& o movimento
quase que somente como um Processo de fanatizacldo religiosa.
Canudos, porém, tinha a sua ideologia,

{...) um conjunte de conceitos morais, religiosas, artis-—
ticos, etc.s, que traduziam suas condicdes materiais de
vida, seus interesses, seus anseios de libertac3o, e seus
préprios métodos de luta (...) acentuado com a eclosio da

# Josd Ribeiro Jlmior, "0 Brasil Mondrquico em Face das Repdblicas Aaericanas”, p. 151.
In: Carlos Guilherse Mota, org, Brasil as perspactiva.
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trise religiosa da década de 70 (...) a chamada “Questio
Religicsa” em que foram partes principais o governo e a
cupula catblica".4

& impossivel deixar de ver em Canudos, e também na religio—
sidade popular vinculada ao padre Cicero Rom3g HBatista, na
passagem do século XIX para o XX, expressdes candentes da debi-
lidade soccial no Brasil, fruto da politica latifundiaria e dos
privilégios de uns poucos.

A conservacdo da monocultura cafeeira, o aproveitamento da
mio-de-obra estrangeira, especialmente no sul do pais, e a
proje¢doc politica e economica de S3o Paula, marcaram as dua
primeiras décadas do século XX, mas sé trataram de reforcar as
ambigdidades e contradic®es da jovem repdblica brasileira.

Nio podemos deixar.de lado o item religioso neste panorama
histérico. O Brasil do século XIX tinha a Igreja Catélica bra-
sileira estremecida com o Vaticano, por causa da expulsio dos
Jesuitas em 1739. Estes queriam gerir na coldnia o ensino reli-
9ioso e seculari foram brecados porém pela regalismo portuguds
e pela acdg fulminante do Marqués de Pombal. Partugal era favo-
recido pelo regime do padroado e, ao transferir-se Ppara o Bra-
sil em 1BOB, a casa real portuguesa trouxe para ca o gérmen da
inderend@ncia do Estado em relacdo a Igreja. O Brasil indepen—
dente herdara, via casa real, o padroado. e foi atraves deste
dispositivo gque as relaces entre a monarquia @ o catolicismo
vaticano e tridentino tornaram—-se rudes, .com muitos atritos.
Davi Gueiros Vieira. em seu livro "0 pratestantisma. a macona—
ria e a Questic Religiosa no Brasil”. define o embate supraci-—
tado como "uma colisd3o de galicanismo, jansenismo, liberalismo,
magonaria., deisma, racionalismo e protestantismo. todos vaga—
mente aliados contra o© conservantismo e ultramontanismo da
igreja catélica do século XIX" (p. 27).

0 Jansenismo de hd muito aue estava influenciando alguns
elementos do clerao descomprometidos com o Vaticano. O padre
Diogo Antgnio Feijé, por exempio, que fora par lamentar e regen-—
te de 1833 a 1837, era defensor do sluralismo e da tolerancia
religigsa. Como deputado, engalfinhara-se com os cutros parla-
mentares catélicos ultramontanistas;: coma regente, foi defensor
da entrada de maravios no Brasil, visando 4 catequese de indi-
genas. Leonard afirma que a ala jansenista da Iigreja Catélica
recebeu amigavelmente os missionarios pProtestantes, na segunda
metade do seéculo XIX, tendo em vista o conteddo do Jansenismo:
piedade, amor A Biblia ¢ independ®&ncia de Roma.S Ocorreu entldo

" Rui Facty Cangaceiros e Fandticos, p. 40,

A Eaile -6. LEONARD. op. cit., p. 38.
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algo interessante: enquanto os seminadrios brasileiros aceitaram
estas teses, a clpula da igreja, em especial os bispos, perma-
neceram inabaldveis em sua fidelidade ao Vaticano, aliados aos
rmincios apostédlicaos.

A magconaria ndo pode ser esquecida. Fundada em 1801 e
1802, no Rio de Janeiro e na Bahia, respegctivamente, jad apre—-
sentava desde o inicio divisdes interrnas. Republicanos e monar-
quistas digladiavam-se, e entre eles, José Bonifacio e Gongal-
ves lLedo. D. Pedro 1 tornara-se membro das lojas magonicas
"Apostolado” e "Grande Oriente”.

D deismo declarado da magonaria opunha-se ao ultramonta-—
nismo catélico; o positivismo presente na pregacgdo magidnica
defendia o desenvolvimento cientifico, livre de injuncdes da
escolastica catdlica. Se a maconaria tinha, a mivel mundial, um
programa de disseminacdo do liberalismo e de concomitante des—
truigldo de Igreja Catdlica conservadora, & dificil assegurar .
Mas hd muitos estudiosos gque estdo inteiramente de acordo com
essa tese.

0 fato mais significativo ra histéria do Brasil que evi-—-
dencia =sta medicdo de forcas foi a chamada "Quest3o RAeligio-
sa”. 0 bispec de Olinda e Recife, D. Vital Maria Gaongcalves de
Oliveira, enfrentava o©s macons, Que procuravam desafiar sua
autoridade. Esse desafio tornou-se c¢lamorcso quando oS macons
publicaram nos seus Jornais o0s ngmes de todous os membros de
irmandades catblicas que eram também "pedreiros—-livres”. Entre
eles, varios diretores de irmandades e sacerdotes. D. Vital
ordenod & i1mediata eliminacdo dos macons das irmandadess Sus-—
pended sacerdotes, interditou confrarias, tudo com a aprovacic
do Vaticano. 0O magcons reagiram, comemorandg ruldosamente o
centendrioc de extincio da Companhia de Jesus (1873). 0 povOo,
agitado pelos magons, colucou-se ao laduy deles 8 rcontra o Dig—
POy que fol entdc processado pelo Estado. A acusacdo era a de
ter publicado o breve do Papa, no gual a magonaria fora conde-—
nada, & também dado autorizag¥o para o interdito das irmandades
onde havia magons, tudo isto sem o conhecimento e o benepldcito
do governa  imperial. D. Vital foi preso @ o governo levantou o
interdito as irmandades. Prevaleceu a magonaria contra a igre-
Jja. Esta, de uma "das firmissimas colunas do Estado", passou a
sSer; na palavra do deputado Silveira Martins, a igreja que se
colocou "contra as leis territoriais e o poder supremo do Esta—
do" .4 Abalou-se significativamente a solidez do poder religioso
da Igreja Catélica no Brasil.

0 Estado brasileiro separou-se da Igreja Catblica com o
advento da Reedblica, que definia na Ceonstituicd3o a ampla li~
berdade de religido e culto, sem que o Estado adotasse um creda

“ 0 ciero no parlamento brasileire. v. 2, ¢. 179 2 v. 5, p. 137,
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oficial. No entanto, j4 em setembro de 18461, um decreto gover-—
namental permitira aque pastores protestantes, devidamente re—
gistridos, realizassem casamentos com efeitao civil. Duncan A.
Reilly relembra gque "a hierarquia catélica Jamais concordou
plenamente com a constituici¥o de 1B91, tendo-a como ateisti—
ca".7 As mudancas, poOrém, processaram-se firmemente parque a
sustentacdo do regime ndo sstava mais na “religido”, e sim, na
Ccomposicdo de forgas politico—economicas que precipitaram o mso—
_vimento republicano, bem como na ideologia liberal/positivista.

2 - SOBRE A IMPLANTAGAD € A CONSOLIDAGAO DO
PRESBITERIANISMO NO BRASIL.

0 chamado "Frotestantismo de Miss3o” implantou-sea no Bra-—
$il em 1855, com a vinda do casal Robert e Sara Kalley e o
estabelecimento do trabalho congregacional no Brasil. Ashbhel &.
Simonton veio logo depois, em 1859, implantando o trabalbo
presbiteriano. Kalley veio fugido da Ilha da Madeira, e sua
vinda para o Brasil n3o representou um esforco denominacional
Ju um lance estratégico de alguma igrejaj; ao contrario, o Dr.
Kalley, aresar de ser ministro da Igreja Livre da Esclcia. n3g
estava vinculado a missBes: seu esforco foi individual e espon-
tineo. 0 Dr. Kalley sofreu perseguiclo da Iareja Catllica. =
esta insuflava o povo contra ele, alymentando 0 sentimento
antlwbritanica Jjd existente. Valeram' muito as amizades de
Kalley, bem como a sua rapidez em buscar 0% melos juridicos e
legais para defender-se.

Simonton, por SuUa vez, fazia parte de um empreendimento
missiondrio dencminacional. Sua vinda para o Rio. patrocinaca
pelo "Board” de Nova lorque, tinha como ocbjetivo a expanslo ao
cristianismo protestante para o mundo catblico, a fim de levar
ndo somente a verdadeira f#&, mas as vantagens da cultura pro-
testante americana. Alexander L. Blanckfard, também aa igreja
do Norte, chegou logo depois. em 1860, para colaborar com Si-
monton. Diferentemente, a vinda de missionarios da Igreja Pres-—
biteriana do Sul. tem relacdo com a imigracdoc de sulistas ame—
ricancs para o Brasil. Grande ndmero deles estavam descontentes
com os maus tratos aque recebiam dos nortistas, vencedores da
guerra civil americana. Enviados pelo “"Committee” de Nashville,
vieram George N. Norton e Edward Lane, em 1867. Sensibilidades
4 parte, nada impediu ques em 18688, as duas igrejas farmasses
um Unico sinodo no Brasil, juntando os seus esforcos. Foram 45
missionarios enviados pelas duas igrejas ac Brasil, entre 1859
e 1889.8 Ao mesmo tempo em que Rio e Sio Paulo tornaram—se

? Histéria docusental do protestantisss brasileiro. p. &4,

? Cf. Antonio Gouvea de MENDONGA. O celeste porvir. p. 27.
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centros da irradiac3do presbiteriana, ctuidou-se do preparc dos
obreiros nacionais, sendo o primeiro, Jose Manoel da Conceiclo,
ex—padre. Estabeleceu-se um seminsric no Rio. onde 0% Primeiros
candidatos ao ministério foram presarados. Os missignarios
abriram espago jornalistica, com “A Imprensa Evangelica”, e no
campo da educac3do, com a éscola Intermacional” em Campinas
(1B86%9) e a "Escola Americana’ em S3Io Paulo (1870). Tal agilida-
de tem de ser vista pela 6tica maior, ou seja, @ indubitavel
que o governa via com bons olhos a imigragido estrangeira e era
tolerante para com tode o movimento gque, dea alguma maneira.
solapasse o Catoiicismo. O Protestantismo foi visto, portanto,
pela monarquia liberal de D. Pedro Il 2 pelos intelectuais e
magons brasileiros, como um aliado, um representante do desen—
volvimento ocidental, de novos tempos e novos conceitos. Pelo
catolicismo tragiciomalista foi tide come  um inimigo mortal,
heresia perigosa, embora o maximo que a igreja catélica pudesse
fazer era tentar por o povo contra ele, inflamande a xenofo-
bia, o arti-americanismo, @ alertando para o "fato" de uma
invasdo iminente dos EUA. J4 em 1848, D. Marnoel Joaquim da
Silveira, arcebi1spo da Bahias denunciava pessoas que chegavam
ao Brasil wvestidas em vpele de cordeiro, mas cuja missio ara
"horrenda, execravel e usurpadora”.? 0 arcebispo tachava os EuA
como invasores poternciais do Brasily e o Protestantismo, como
um instrumento de dominac3c americana.

Guelirons WVieira destaca o papel dos preshiterianos na
"QuestIo Religiosa”. Jehn R. Smbth, missionario presbiteriano
no Recife desde 1873, manteve aproximac3o cam Ciriaco Antonio
gos Santos Silva, magen e recator do jornal "0 Verdadeiro Caté-
lico"™, anti-Dom Vital; Blackford registrou numa carta, em 1871.
que "a magonaria no Brasil era um dos meios mais impartantes de
que Deus tinha usado e estava usando”.!0 Fica claro que essa
simpatia era desapaixonada, e 0s missionsrios enterdiam gQue era
uma cobeligerdncia, numa luta contra um inimigo comum. Um exem-
plo disso foi a cplaboracdc que "A Imprensa Evangeétlica" prestou
405 MAaRons, liberais e republicaros, vinculando matérias de
teor reivindicativo na area de liberdade de cultos e igualdade
religiosa. Sem dlvida, tal "companheirismo” abriu o dialogo, e
mulitos missiondrics e obreiros nacignais, por conveni®ncia ou
POr conviccdo, tornaram-se magons: Alvaro Reis, Matatias Gomes
dos Santos, Zacarias de Miranda, o préprioc John R. Smith, Gam-~
mon, Baird e outros.

As condicdes favordveis & fixac3do do presbiterianismo
ofereceram-se a todos gs protestantes; no caso dos presbite—
rianos, foram bem aproveitadas todas as circunstdncias, de tal
sorte que, algumas décadas depois da chegada de Simonton, ha-

? Davi Gueiros VIEIRA, op. cit.. p. 347.

‘¢ Ibid., p. 11 e 278.
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viam conseguido instalar-se definitivamente, apesar do catoli-
cismo e de suas préprias lutas internas.

3 - EDUARDO CARLOS PEREIRA: SuUA FORMAC3O

Na igreja presbiteriana de Sao Paulo, em 1874, converteu-—
~5€ um Jjovem, nascido em Caldas, Minas Gerais, em 1855. Prove—
niente de familia catélica, tinha Eduardo Carlos Pereira o
desejo de tornar-se advogado. Seu mentor espiritual, o Rev.
George W. Chamberlain, fs—1o desistir da idéia, convercendo-o a
estudar para o ministerio. O que Ao principio era sdé curiosida—
de nas conversas tenlégicas em Campinas com o Rev. Mortan,
tornou-se vocac3o.

Aqui @& importante observar o0s rumos teoldgicos do pres-
biterianismgo brasileiros a partir da formacldo dcs missionarics
pioneiros. 0 Rev. Simonton era da igreja do Norte, menos fecha-
da teologicamente; rorém seus estudos foram feitos no Semimaric
Teolédgico de Princetan, em Nova Jérsei, na época dirigida pelo
famoso Charles Hodge. A POstura teolégica recebida, a “"Teolaogia
de Princeton”, era um calvinismo i6gico e escolistico, gue o
priprio Hodge tratou de consubstanciar na sua "Systematic Thec-
logy”, datada de 1872-73. Nessa formulac3o, a apologética fun-
ciona como infalivel guardi3 dos dogmas do sistema teoldgico. 3
doutrina da imspirac3o literal da Biblia soma-se a da infalibi-
lidade escritural. ou s2ja, da impossibilidade de erro de qual-
quer espécie no texto sagrado. O Fundamentalismo norte—america-
nos a original.ll estava ligado umbilicalmente a "Teologia cde
Princetaon", sistematica e apologeética, surgida como resposta
a0 liberalismo teolégice vigente entdc, 2 a0 pensamento ge
homens como Harry Emerson Fosdick.l2 Ppdemos observar que esta
¢ a Teologia que faormou o Primeiro missiondrio eresbiteriano a
fixar-se no Brasil, e & indubitdvel que era comepartilhada ror
Blackfard, formado pelo "Western Theological Seminary’', e cu-
nhado de Simonton.13 E interessante observar que Julio Andrade
Ferreira, nistoriador ga igreja presbiteriana, menciona o Dr.
Hodge como aquele que, definitivamente, despertou Simonton para
a obra de Missdes. 14

'* E necessirio fazer sempre a distingdo entre o fundamentalisao como reacdo ac libera-
lismo do século XIX (no caso, o originall, e o fundamentaiismo comsa proposta religiosa e ideo—
Idgica de Carl McIntire e seus seguidgres.

'@ Cf. Ernest R. Sandeen, The Roots of Fundasentalise, p. 104,

'3 Antanio Gouveia Mendonga, e 0 celeste parvir, declara que Blackford era extresasente
fecunda no seu trabalho, mas ndo era um tedloge (p. 193).

t* Cf. Jblio Andrade Ferreira, Histdria da Igreja Preshiteriana do Brasil, p. 13,
' - &9 :



Chamberlainy, um americano em recuperacdo de sua sadde no
Brasil, foi um dos muitos americanas que manteve contato com
os primeiros missiondrios presbiterianos (ele também era pres-
biteriang). Tormando-se membro da igreja de 530 Pauloys Chamber—
lain integrou-se no trabalho, como missiondrio co-acJutor, e
acabou sendo ordenado ao ministério gracas aos ensinos teolbgi-
cos e aos esforgos dos Revs. Simonton e Blackford (1864). Os
dltimas acharams no entantos que seu conhecimento teolébgico
precisava de um aperfeicoamento, e Chamberlain entdc foi envia-
do 4 Prirceton, onde ficou dois anos. Era mais um a partilbhar
da teclogia 9ue marcou o presbiterianismo, e também, o protes-
tantismo no Brasil. Por mais 1irgdnico que possa pParecer, Os
missionarios provenientes do Sul, mais dogmdticos e eticamente
mais radicaiss n3c foram aqueles que primeiro trouxeram o posi-
cionamento conservador. mas coube a homens do Norte a propaga-
30 da ortodaxia americana. Simonton, alids,s ndo se envolveu em
questies pofiticas e sociaiss preferinds desenvolver um minis—
tério de alcance apenas espiritual e pessoal .13 Era republicanc
e contrario A& escraviddo, mas isto tinha muito mais a ver com
sua formagd¥o nortistas n3oc era algo que lhe havia sido passado
como influéncia de sua formacdo teolégica.lé

No pastorado da igreja de S3c Paulo estavam Chamberlain e
Johm Beatty Howell, abreire do “Board”, mas ligado a Velha
Escola (i1B74). Estes dois obreiros foram os responsdveis pela
formacdo teolégica de Eduardo Carlds Pereira. Chamberlain foi o
responsavel pela teologia e Howell pelo grego, 17 tendo em vista
que o Seminario Primitivo no Rilo ndp mais funcilionava, e cada
pastor deveria responsabilizar-se pelo seu tutelado. A teologia
de Pereira era. entd3o, a teologia de Chamberlain, posto que, am
‘momento algum, o primeiro deixou transparecer um pPosicignamento
diverso da "Teologia de Princeton”, ou recusou a afinidade com
seu principal | instrutor. Mais: a pratica pastoral de Pereira
foi a de Chamberlain. A este respeito diz Themudo Lessa: "Ao
assumir o pastorado, comecou © Rev., Chamberlain a reagir ativa-
mente, ao notar a situacd3o de desdnimo na igreja. Um dos meios
empregadas foi o estabelecimento de reuni®es de oracdo em va-
rias casas (...)" 0O mesmo historiador c¢hama Eduardo Carlos
Pereira de "dignp discipulo do esforgado missiondrio” .18

5 Cf, Boanerges RIBEIRD. Protestantisan e Cultura Brasileira, p. 27.

L« 0f, Antonio Bouveia MENDONGA, op. cit., p. 190. O autor cita o "Didric" de Simonton,
no gqual declara sua posigdo contrdria & escraviddo, diferentemente de colegas seus do semindria.

*7 Cf. Boanerges RIBEIRD, op. cit.s P. 263, citando Vicent® Thesudg LESSA, Anais da Pri-
meira lgreja Presbiteriana de S¥o Paulo,

% Op, cit,. p. 73.
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Em todos os relatfrios sobre os candidatos ao ministériao
do Presbitério do Rio de Janeiro, as dados sobre Eduardo Carlaos
Pereira eram animadores. Foi wum alumo aplicado. Por isto, em
1880, foi licemnciado e posto a trabalhar em Lorena, SP. Em
1881, foi ordenado em S3o Paulo, e comissionado para o campo de
Campanna, Minas Berais, Jjustamente pelo grande interesse pelo
evangelho naquela localidade, e pelo potencial do obreiro. L&,
em & de abril de 1884, organizou o trabalho em igreja. Enfren—
tou ali o fanatismo de um povo catélico, e muitas vezes pis-se
em debates com padres. Mais uma raz3do para o enrijecimento de
Suds posturas teolégicas.

4 - EDUARDO CARLOS PEREIRA, LIBERTADOR

Scpravam ventos de libertagcldoc no Brasil do fim do século
XIX. A peniltima década do século assistiu a abolicdo da escra-—
vatura e a proclamacdo da repdblica. A maioridade eclesiastica
da igreja presbiteriana brasileira J4 era notéria, uma vez que,
em 1888 (ano da abolicdol), constituiu—-se o Sinodo do Brasil,
quando, teoricamente, os lacos entre mle (m3es?) e filha foram
cortados. Mas, desgracadamente, a depend@ncia financeira conti-—
nuous; bem como o peso de influ@ncia dos missiondrios nos pres-
bitériogs brasileiros. Par issa, o sentimento se independéncia
dos obreiros nacionais cresceu,s junto com o que Léanard chamou
de "exaltacd¥o patribdtica” de todos os brasileiros, cansados de
serem dirigidos e diminuidos.1? Os missiondrios consideravam os
obreiros "nativoes” ainda incapazes de gerir por eles mesmos a
igreja, e ndo estavam dispostaos a aborir m3o do seu peso.

Devemos destacar a atitude do Rev. Jos@ Manoel da Concei-
¢3qo, de certa forma um precursor e “martir” dessa independ@nia
eclesidstica. Devido ao seu extraordinario potencial de traba-
lho, Conceicdo provocou cidmes dos missiondrios, e acabou per-—
dendo o apoio deles. Era intolerdvel para os americanos que um
"mativo" fosse t3o desarganizado e independente. Conceicdo ndo
estava preocupado com a “civilizacdo cristd" que os missiona—
rios objetivavam implantar: gqueria, sim. "uma Reforma realmente
brasileira, harmonizada com o© temperamento e o0s habitos do
pais” .20 Seu apostulado de quatro anos, onde assistiu aos pa-
bres e pregou o evangelho, foi realmente uma opcdo, diante da
igreja institucional. N3g rompeu com os missiondrios de forma
contundente mas, sendo ignorado por eles, embrenhou—se sem medo
num ministério corajoso e independente.

‘9 Cf. émile -G, LEONSAD. op. cit., p. 131,

& lbid., p. &5.
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£duardo Carions Pereira tornou-se. rapidamente, o porta -
voz @ o lider dos obreiros natianais {(isso lhe custou a perda
da simpatia por parte de alguns obreiros brasileiros...?). Dian-
te do desafio de evangelizar o paisy Pereira viu necessidades
imperiosas na igrejai a independéncia administrativa r :al, a
independ@ncia econdmicas a mudanga de filosofia com relacdg as
ascolas preshiteriaras @ o uso da literatura evangelizante,
Comegando por esta Ultima, cbservamos aue foi ele quem fundou a
"Sagriedade Brasileira de Tratados Evangélicos”, em 1883, com o
aobjetivo de oferecer um estudrioc para gente brasileira interes-—
sada em escrever literatura para evangelizac3do., Ele mesmo es-
creveu varios folhetos e oplsculos, entre os 17 titulos publi-

cados pela '"Sociedade'’, todos com subvencdo nacional apenas.21l
Boa parte dos folhetos do Rev. Eduardo =30 de confrontacdo
entre o evangelho e o catolicismo, considerando os catélicos

como pessocas carentes de salvacdo. Ndo se poderia esperar outra
coisa, num momento em aue @ proiestantismo lutava para impor-se
e sobreviver, diante de um catolicismo ultramontanista. Q clima
acirrado fazia da evangelizacdo gquase que uma tarefa apologeti-
ca e proselitista, e este foi o caminho da “"Sociedade”.

Entre os folhetos, um se destaca pelo seu cunho social:
"8 religid3oc cristd e suas relaclies com a escraviddo”. Infeliz-
mente n3o conseguimos lacalizar um exemplar deste opusculo. mas
valemp—- nas de algumas 1nformacdes de Themudo Lessa, que chama-
o de "o abolicionista das igrejas eVgngélicas”:

Nas 44 paginas do bem elaborado oplsculo, ataca vigo-
rosamente a negra instituicdo, firmado nos textos bibli-
cos. ASsim terminava o seu estudo: "Hespeita na pPessoa dg
tey escrave a imagem do ted Deus, ndo ultrajes o direito
inviolavel de uma propriedade sagrada. Em nome da Jjustica
que fulminou Acd, em nome da caridade que pPregou o Cruci-
ficado Redentor dos cativos. ndo continues a cobrir de
ljudibrio & igreja envergonhada de mosso Senhor Jesus Cris-
to: restitul a inallienavel liberdade a seu legitimo pro-—
prietario" .22
Apbs a "Sociedade de Tratados”, o "Plano das MissBes Na-

cionais” foi seu segundo projeto bem sucedido de libertacdo e
independ®@ncia. Visava levantar fundos nacionais para o sustento
de pastores, evangelistas, professores e estudantes de semina-
rios. 3 "Plano" timha apoio do seu presbitério (18846), e era

ar» ¢, ther ferretra Silveira LIMA, Uma Bibliografia Presbiteriana Independente, p. cB.
s folhetas do Rev. Eduardo, publicados pela “Saciedade de Tratades' foram: "0 culto dos san-
tas e dos anjos”. "0 Gnico advogado dos pecadores”. “Trabalhe e economia ou a felicidade de
Deus’, ."A religido cristl em suas relasdes com a escraviddo”, "MNosso Pai que estd nos céus”,
“A bem-aventurada Virgem Maria®. “Um brado de alarma”; "A lingua”, "Vem & ve&",

“ gp. cik., p. B43.
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yma maneira de preparar a igreja brasileira para viver As suas

expensas. Lancou-se a "revista das Missdes Macionais", como
6rgdo veiculador do “"Planc” nas igrejas. Pereira conhecia o
- - 33 3alavra #scritas e apesar de ndo ser uma emgreiltada

declaradamente ccnia2stadora, & notdrio que a inspilracdo provi-
and Jda s1t agas nargnal  dos obreiros macionais, na discussdo
do orcamento para o trabalho no Brasil.23 "Eles gque contirnuas-
sem a gerir o dinheiro deles, nés geriremos o nosso'", pode ter
pensado Pereira.

Homem de empreendimentos vitoriosos, vitoriosa também foi
sua carreira pastoral. Em 22 de agosto de 1BB8, foil eleito para
o pastorado da igreja de 5S3po Paulo, assuminde esta Gltima a
responsabilidade total pelo sustento do abreiro. Tal pastorado
tornou-se estratégico, pela inport3dncia da igreja e pelo cres-—
cimento de S3o Paulo no contexto politico e economico brasilei-
ro. Os inmimigos {Jad existentes) agitaram—se: se do interior eie
causa um movimento intenso, o que fara agora, No pasibrado em
530 Paula?

Pereira fez muito mais. fAproveitando—se de discdraoias

existentes entre o "Board” e o "Committee", na indefinicido so-
bre aonge deverila localizar—-se a seminario que formaria os o-
breiros nacionais. Eduardo forcou swa vinda para Sdao Paulo.
RAuanto mais perto dele, mai1s longe das 1njuncles estrangeiras.
Por mérito, havia sido eleltg professor do semimario (ai1nada
inexistente) em 1B91. com a morte de Blackford. Porem a briga
das igrejas—mdes e a incefinicdg do lugar onde deveria locali-
zar—se a escola. atrapalharam os pianos @a indegpendé&ncia ecia-—
sidstica. Firalimente a sscolra: Friburgo {1892). Teria sico a
demora proposital. e a escolna o local tambpem, para estriar os
nacicnais e artastar Pereira da catedra? Penso que sims £oi1s
existira lugar mais propaicic rPara fTorilar liderancas & despertar
inquirtacdes Que UM  SEeminario teolégico? Nas grandes crises
eclesiasticas, sSEmMEre 0OS Semindarilos seifram os pPr1meiros erfel -
tos, sendo  fechados ou remodeladgos no seuw curraiculo e/ou corpo
cocente. Provalmente debaixo Jdessa fumaca havia fogo.
0 "Flano ge Acdo” ol a resposta 4 politica dos missiond—
rios. Lideraccs por Percira, obreiros naclonais & preso: teros
acordaram estabelecer uma classe teolégica. funcionando em Sdg
Paulo, sustentada por ofertas especiais. Sobre issos assim
expressgu—se tduardo Carlos Pereira:

(...) assistem—nos O direito sagrado e o0 1ndeclindvel
dever da 1niciativa particular, para salvar (o grifo &
meul] nossa igreja presbiteriana de maiores gperdas (...)
apesar da boa vontade dos irm3os (uma pontinha de ironia

"2 Sequndo Jilio Andrade Ferreira, o orgasento era sreparado exclusivasente pelos missio-
ndrios (cf. op. cit., p. 204).
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para com os missiondariocs?] ndo temos fé nessas solucdes
dadas ao problema do semindrio teolégice (...)>".24

0 aparecimentao de "0 Estandarte” (1893), também um item
do "Plano de Ag¢3o", visou preencher a lacuna deixada pelo "de-
saparecimento” da "Imprensa Evangélica”. Este Ultimp, dominado
pelos missionarios, deixou de existir para ndo tornar—-se uma
tribuna de discuss@es incovenientes para eless; preferiram evi-—
tar a polémica e o sacrificio da "Imprensa” acabou acontecendo.
N3o contaram, porém, com a determinagdo dos nacionais &, mais
uma vezZy com a lideranga de Pereira.c2S

A idéia do seminario em S3o Paulo estava vencendo a bata-
lha, apoiada em 1894 pelos "nortistas’”,; Quando Horadcio Lane,
diretor do Mackenzie (antiga escola americana), de viagem pelos
EUA, denunciou o seminadrio em S3o Paulo como "fruto do nativis-

mo”. Era a tentativa de salvar o Mackenzie, diante do cresci-
mento do semindric € do curso preparatério de Pereira; com
isso, © “'Board" tirou o seu apoio. Salvou a situacdo o "Comit-
tee', que apoiou o seminarioc paulistano. A velha rivalidade

americana, circunstancialmente, resguardou o proJdeto nacional.
Isto, POrém, Seria por pouco tempo.

Deve ser atribuido grande peso aos pProblemas pessoals de
Eduadao Carlos Perelira com obreiros nacionais e estrangeiros.
Hor4cio fLLane fora por ele disciplinado (era membro da igreja
de S3o Paulo).26 0 Rev. Vanorden  abrira um trabalho na Bela
VYista, sem nenhum vinculo com a igreja de S3o Pauloj alvaro
Reisy, no pastorado na igreja do Rio, parecia querer a lideranca
que era de Eduardo. 0 caso de Lane foir o mals grave, e as pri-
prios historiadores presbiterianos reconhecem que, na gisciplii-
na imposta & Lane ia um recado para os missionarios e as 1gre-—
jas-m3¥es. Foi uma atitude forte (Lane era considerado “missio-
nario”) frente ao ar de superioridade, A empafia, ag colonia-—
lismo, 4s decisdes conciliares, 4 postura arrogante e presunco-—
sa dOos Missignarios, que prejudicavam e impediam a autonomia ja
tardia da igreja brasileira. Nesse aspecto, Pereira foi um
"Antonio Conselheiro” protestante, preccupado em fugir a domi-
nagdo religiosa oficial; a estratégia dos missionarios ndo
alcangava os reais problemas da comunidade. Seu "Canudos”, a
igreja de Sdo Pauloao, reduto sequro, barrou os atagues dos gque
preocuparam~se em destruir aquela figura carismatica, e sufocar
a "rebelilo" indesejada. Guardadas as proporgoes, temos um

2% Ihid.s . 273.
98 "0 Estandarte” traz como subtitulo: "Sucessor da Imprensa Evangélica®.

A% Enile -G. LEONARD, ro seu livro exaustivamente j& citado. alinha os motivas da disci-
glina do Dr. Horicia Lane: "falta de assiduidade. abstensdo da comunhdo, e violagdo da quarda
do domimgo" {p. 140},
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. paralelo notavel, no mesmo lapso de tempo, de respastas nati-
. ' v@ss; 4 manutencdo de estados de dominacdo e opressdo, a revelar
.um Brasil curtido no sofrimento e na pobreza.27

5 - LIBERTAc30O DA TEOLOGIA, SEBUNDO EDJARDO CARLOS
PEREIRA

) Juan Luis Segundo afirma que "(,..)a teclogia, a menas
.- qUe compreenda 0% mecanismos ideolbgicos da sociedade, em lugar
de passar a Patavra de Deus do rascunho a limPo, @ um inconve-
“niente porta-voz das experifncias e idéias das classes e grupos
humanos .28 Guardadas as Proparcies. dalgumas das bandeiras
teonldégicas gque Eduardo Carlos Fereira empunhou, poderiam ser
classificadas como “libertadoras”, uma vEZzZ que certos comprome-—
timentos coem grupoes da sociecade tornaram-se ameacas Para a
integridade da prépria igreja.

RO

Em 1894, Eduardo Carlos Peresira lancou grande campanha
Para a consirucdo de um edificic para o Semindrioc ge S3o Paulo,.
Comprou—-se uma Propriedade em 16898 ¢ a 7 de Julto lancou-se a
pedra fundamental. Ei-lo definindo o que sdo teblogos:

‘...’s3c homens versados na Teologia Evangélica, gue
manejam btem a Palavra da verdads contra todas as formas de
grro. aue ndg t&m de que se enverqoﬁhar; Jue sabem confun-
dir a heresia como Atandsio e Agostinhc. Lutero e Cailwvina,
que sabem defender rossos princiecios Nas var lddas asferas
da inteligéncia Nnumara ® arraccar 4 MASCara a4 uma ciéncia
de falso rome; que n3c se calam, dCovardados ante a petu-
lancia do moderno ceticismo. oferecendo eficaz socorro a0s
esparitss perturbados pelos seus falazes safismas.Z9

Vé~se pem a "Teologia de Princeton”, sistematica e apo-
logética, em suas palavrasi a citacdo feita, poreém, as "varia-
das esteras da inteligéncia humanas"” sugere um provel toso did—
logo com a cultura.30

7 Julin Andrade Ferpeira registira, 4 pdg. 174 do seu Histdria da Igreja Prespiteriana do
Brasil que. em sua casa. na cidade de Campanha. POT Muitas vezes o Rev, Eduardo e sua esposa
recgiheram pobres e os alimentaram.

®® Juan Luis SEGLNDO, Libertagdo da Teologia, s. 45.

"% Edvardo Carlos PEREIRA, As Origens da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil, p.
17.

*® Eduardo Carlos Pereira foi grande gramitico e filélogoi suas obras, Gramdtica Exposi-
tiva e Gramdtica Histbrica. foram por muitos anos 1ivros-textos de escolas midias e universi-
dades. 0 reconhecimento olblico vela com 4 homenagem governasental na qual Edvardo Carlos
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No mesmo ano da solenidade acima referida, estgurou a
“QuestIo Magonica". Havendo muitos pastores (mission rios e
nacionais) 2 presbiteros gue estavam ligados a maganaria, "0
Estandarte” arponta suas baterias contra esta situacdo. O Dr.
Nicolau Soares do Couto Esther escreveu, a partir de dezembro
de 1898 em "0 Estandarte", doze artigos, mostrando a inconve-
niéncia de se ter "duas religides”. Eduardo Carlos Pereira
seguiu—lhe oS PASSOSy escrevendo no Jjornal & publicando um
livro, "Magonaria e Igreja Cristd¥” (1901), e esta movimentacio
toda custou—lhe a perda de amigos e companheiros certos, ate
entdo plenamente engajados com ele no processo de independ@ncia
eclesidstica. No prbdlogo do seu livro, Pereira ressalta ter
recebido cartas angnimas ameagadoras, uma delas de "um irm3o”
(?), ameagandp-o ir as paginas de "0 Estado de S3o Paule", para
desmoraliza—lo.31

Pereira observava aue a participagd3o de minisiros na maco-
naria era colocar-se em "jugo desigual com os incréduleos', Para
ele, "ndc basta consagrar respeito a Biblia(...) @& preciso
obedecer & Palavrat...) A Biblia estd sobre o altar, exercendo
a mesma influBncia gue o compasso € a esquadrial” .32 £ aobvio
qQue, alem das heresias € @rros doutrinarios gque o cristdo,
segundo Pereira, deveria submeter—-se para Sser magams ha uma
pregcupacdo mals alta: a infludncia da maconaria na igreja,
ditando—1lhe as normas. Se a maconaria fora uma cunhba na igreja
catélica, tendo favorecido indiretamente O protestantismo, por
que ndo poderia ser um agente desagreqador deste Gltimo?

O fato & gque, missiondrios macons e pastores macons uni-
ram—se. Os planos de Pereira comecaram a ruir, pols 05 estran—
geiros, com sua vis3¥o pragmatica, recusaram-se a acatar a pre-—
gacao(anti—macanica.aa @ os nacionais magong sentiram-se ofen-—
didos por pregacdo tdo radical. Eduardo Carlos Pereira perdeu o
apoio que tinha para levar avante o seu projeto de semindrios,
"angavetado” pelo sincdo. A luta que se travou dai por diante,
nos jornais e nos concilios.s girou em torno da "Questido Maconi—

"
ca'.

Eduarde havia ficado em minoriasy mas ndo estava sd. Em

i902 o presbitéerio de Minas pediu ao sinodo que proclamasse
oficialmente a imcompatibilidade entre a fé cristd e a profis—

Pareira tornou-se nome@ de rua e de escola plibliea na cidade de 5¥o Paulo.

#32 £duardo Carlos FEREIRA, Magonaria e Igreja Cristd, p. 3a.

= fp. cit.y p. 43, 63 & &b, respectivamente.
33§, Emile -B. LEQNARD, op. cit.. p. 148.
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?’sao maconicai no mesmo ano, o presbitério do oeste de S3o0 Paulo
¥ (g de Pereira} Perguntou ao sinodo se ndo traria mais benefi-
cios ao trabalho o afastamento dos missionadrios dos concilios.

2 s

0 ano da divis3o, 1903, chegou #;,; segundo Léonard, ji se
esperava a separacdo entre os missiondrios e o grupo naciona-
lista de Eduardo Carlos Pereira.34% Este, organizou a sua "pla-
~ taforma” publicando-a em "0 Estandarte”, em 1902, que incluia
! og seguintes tépicos:

B SN

1- Independ@ncia absoluta ou soberania espiritual da Igre-—
Jja Presbiteriana no Brasil;

2- Desligamento dos missionarios dos presbitérios nacio-—
3 naiss

3—- Declaragdo oficial da incompatibilidade da maconaria
com o evangelho de nosso Senhor Jesus Cristos

4— Conversdop das missdes nacionais em missdes presbite—
riais, ou autoromia dos presbitérios na evangelizacdo de
seus territdrios;

35— Educacdo sistematizada dos filhaos da igreja pela igreja
e para a igreja.39

>

A "Plataforma"” n3o punha a maconaria como a primeira ques-—
tdos e 'isso & importante. Embora sendo "a gota dagua que trans—
bordou o copo'”, naturalmente o debate ndo teria tomado rumo t3o
drastico, ndo fossem os problemas JjaA existentes. A questio
pivotal era a autonomia presbiteriana, manifestada nos itensll,

2 e 4 da "Plataforma”. 0 quinto item diziad respeito & filosofia
americamna missionaria, qual seja; a cristianizacdo pela educa-
3o, 4 semelhanca de universidades e “colleges” existentes nos
EUA.

0 sinode de 1903, realizado em Sdo Paulo na Igreja Pres-
biteriana Unida, foi palco de tremendas discussites. A contenda
sobre a maconaria escondia veihas rixas e muita i1ncompreensio.
Se da parte da- wminoria anti-magonica houve precipitacdo. da
parte dos missiondrios e brasileirogs magons cometeu-se ate
reducionismo teolbdgico.36 Era inevitavel: ninguém cedeu, deu-se
a separacdo, se bem gque a minoria, até o dltimo momento, procu-—
rou uma saida de "conciliacdo”: gque os irmIos macons, "por amor
da paz e da igreja escandalizada”, abandonassem a Ordem, e n3g
impedissem a pregacdo anti-magonica.

2+ £f. ibid., p. 153.
3 Cf. Vicente Themudo LESSA, op. cit., p. 638-39.

24 1 donard cita alguns desses reducionismos. Baird teria dito que os apfstolos e o pré-
prio Cristo seguiram principios magOnicos? Kyle apelou para a liberdade de comscifncia, B
Smith declarou que o Deus da Masonaria era g Deus do Estado e, por ista, o Deus verdadeiro
cf. D Protestantismo Brasileiros p. 156},
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~ Lances, sigmificativos: Pereira saiu do recinto certo de
que o4% americahds haviam aproveitado a "Questdo MagOnica” para
Vﬁ—ln-alijaﬂéﬁda luta; um dos membros da minoria saiu bradando:
“Abaixo as americanos!”.37 Organizou-se a lgreja Presbiteriana
- independente Brasileira em 31 de jJflho de 1903, livre da influ-—
@ht%a-é?paminio americano, se bem que ressaltando mais seu
“Wosicidtianento anti-magonico. O nome da nova igreja ¢ aspecto
wignifitativo, pois dava destaque A& autonomia 2 A4 condicdo
‘ABRCigralista denominacional.

‘Hayl Pierseon levanta uma questdo interessante. Diz ele
wa@ Pereira teria visto todos os pontos de sua "Plataforma”
Atwivtos, se ndo tivesse incluido o item referente 4 maconaria.
e N3e fosse para s nacionalistas um ponto relevante, por uma
questdp tstrategica eles ndo o teriam colocado na "Platafor-

" ma”.3g

E imper inss entdo. para o bom entendimentc da problemdtica
do cisma presbiteriana de 1903, gue compreendamos a sinceridade
de Pereira. o seu nacionalismos bem ao gosto do sentimento
geral do brasileiro da época, e O seu cuidado de ndg permitir o
"corpo estranho” na vida da i1greja. Certamente FPFereira ndo
percebeu o gquanto estava envolvido por uma postura teoldgica
importada. mas isso ndo tira o seu mérito. e nem macula sua
condi¢do de libertador.39 :

e

6 - A ECUMENICIDADE DE EDUARDO CARLOS PEREIRA

A histéria evidencia <que Pereira fol semepre aberto ‘aoc
contato com outros grupos evangélicos. Quem estd em menor ndme-—
ro tenf mesmo & que Jjuntar—-se a outras forgas, & essa era a
situacdo do protestantismo brasileiro no fim do sécule XIX (e
continua sendol). Tal esforgo caracterizou a trajetdéria deste
lider presbiteriana. A evangelizagdo do pPais de dimensdes
continentais, precisava de todo o empenho dos crist3os. e Pe-—
reira pautou a sua "Sociedade de Tratados" pela sua ecumenici-
dade. 0 estatuto desta instituicdo dizia, no artigo segundo,
que a Sociedade ndo publicaria tratados sobre assuntos contro-
versos entre as igrejas evangélicas.40 A participacdo de Eduar-—-

37 Cf.Emile -G. LEGONARD, op. cit., p. L57.

3 [f, Duncan A, REILY, op. cit., p. 164,

3% Em Brasil em Perspectiva, 4s phg. 154s, José Ribeiro Jr. mostra que mesmo os liberta-
dores da América — San Martins Bolivar. 0’Higgins - ndo estavam totalmente livres da influén-
cia monarquista e do raudilhismo, mesmo sendo eles republicanos.

“* Of, Vicente Themudo LESSA, op. cit.s p. 277.
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do Carlaes Pereira na fundac¥o da Associacio Cristd de Mogos
{ACM) em Sdo0 Paulo também deve ser destacada; foi ele sbciog
fundador e membro honorario, tendo cedido as dependéncias da
Primeira Igreja de SXo Paulo para a primeira reunido preparatéd-
ria. A maior parte dos sécios eram ovelhas do Rev. Eduardo. Na
época, a ACM era uma organizaclo eminentemente evangélica.,

A confirmacdo de seu espirito ecumdnico velo com a rea-—
lizac3o do Congresso no Panama, em 1916, gquando, juntamente
com Alvaro Reis e Erasmo Braga, representou os obreiros brasi-
leiros. A Confer®ncia de Edimburgo (1910), havia sido frustante
para os latinos—americanos, que viram seu continente ser exclu-
ido das preocupacfes missiondrias e classificada como "regido
cristd" por  causa do catolicismo. Esperava-se gque o Congresso
do Panamd se constituisse em um Térum Para tratar das 1lutas da
Jovem igreja latino-americana. Infelizmente os arganizadores do
Congresso do Panama eram missionarios amer icanos 2 eUuropeus, e
poucos foram os latino—americanos natos que nele tomaram parte.
0 Congresso do Panamia n3o levou em conta a necessidade de ver a
América Latina pela 6tica dos latino-americaras, e em Gltima
analise, ndo considerou os reais problemas do continente.4l

o

No Congresso do Panama velhas teses de Pereira foram gan-
tadas em prosa e verso. 0 documento intitulado "Exploraégo e
Ocupacdo” instava as missdes a trejnar rastores autéctones e a
nacionalizar as igrejas, ensinando-as a sustentar a sua prépria
abra. Cuidava ainda de exortar aogs missiondrios estrangeirocs
S0Dre o Perigo da sua suposta superioridade etnica. Outro docu-
mento énfatizava a proeminéncia das Ppublicacdes da lavra de
latino-americanos sobre as tra@uzidas do inglés. Um terceiro
documento recomendava aos obreirds estrangeiros gque evitassem
assumir a lideranca das igrejas nNacionais, & um quarto pregava
a cooperacdo interdenominacional e a promocdo da unidade evan-—
gelica.42 D Congresso n3o levou em consideracdo. pPorém, a po-—
breza e a miséria, e nem tratou do colonialismo existente, o
qQue, convenhamos, teria sido uma surpresa, num encontro aonde a
absoluta maioria dos congressistas era dos EUA e Europa.

Em 1920, a reacdo escrita de Eduardo Carlos Pereira ao
Congresso do Panama surgiu, intitulada "2 Problema Religioso
da América Latina”. Pereira defende a tese da superioridade
das nacdes protestantes sobre as catélicas. aceitando os pres-—
supostos de Emilio de Laveleye.43 Esta superioridade para E-

*! Dos delegados oficiais do Congresso (230), somente 2! eram latinc-americangs natas
{Cf. Juan KESSLER e Wilton M. NELSON. £} Camina Hacia Daxtepec. Pastoralia. San José., pov. de
1978. p. 7).

2 Cf. Pastoralia, nov. de 1978. passim, p. i0-14,

*® £aliio de LAVELEYE, Do Futuro dos Poves Catdlicos.
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duardo ndo estd na etnia - saxdes @ latinos tém forcas e fra-
quezas — mas na aceitacdo do cristianismo protestante. A ana-
lise de Pereira ndo leva em considerac3oc. em nenhbum momento, o
dado economicos & pOr 1550 estd totalmente prejudicada. Por
outro lados, Pereira v&@ na “"Doutrina Monrce" a possibilidade da
integracdo pan-americara, desde que ndo haja uma "interpretacdo
unilateral do Monroismo”, e "intaresses e conveni®ncias nacio-
nais'. Uma ante-visdo do imperialismo nrorte—-americano? E provd-
vel que sim, pois a palavra "imperialismo” & citada por ele
varias vezes.44

Conclui-se que Pereira tinha uma visd3o catblica do mundo.
Era otimista «@uanto a possibilidade de wuma unido de esforcos
latinos e pan—-americanos, se bem que de olhos bem abertos e
cuidadosos na direcdo "Grande Repdblica SaxoOnica do Norte'. Via
na integrac2o racial a panacéia para os defeitos inerentes a
cada raca. E, naturalmente, cria em todo trabalho de uni3o
evangélica. numa somatéria das denominacdes e até das 'missdes
de fea", Sua credulidade em projetos ecuménicos expressou—-se na
aceitaci¥o da tese de Panamd, a respeito da oportunidade dos
"semindrios unidos”. Foi um batalhador por esta causa, gue aca—
bou ndo dando certo. As denominacdes eram par demais fechadas e
nrem um poucro interessadas nesta aproxlimacdo cooperativista.

v

A 1greja catbdlica foi1 vista md‘to criticamente por Eduardo
Carlos Ferelra. Mendonga vé duas fases nessa relacdo scbrema-
neira polémica: antes e depois do Congresso do Panamda.45 A con-
versdo de um catdlico ao protestantismo tende a levar o conver-
so para a outra ponta. No caso de Fereira a formacdo teolbdgica
rigida, as pol€micas com padres no ministério pPastoral, e a
erbpria catolicismo (como entrave 4as pretensdes do protestan-—
tisma) encarregqaram—-se de fazer o resto.

L4

Famosas se tornaram as pol@micas de Pereira com o Maonse-—
nhor Nascimento Castro, atraveés da imprensa, com o primeiro
sempre veiculando suas cutiladas nas paginas de "0 Estandarte’.
Seus artigos foram transformados em livreto, em 1894, saob o
titulg "0 Protestantismao ¢ uma nulidade”, tirado de frase do
préprioc Monsenhor. Nestes artigos, Pereira alinha as teses aque
defenderia em "0 problema religioso da América Latina”. mais de
20 anos depois.

0 Congresso do Panamd cuidou de ser irenico, inclusive
com relacdo 4 i1greja catdlica. Dirigido por hamens como Robert
‘Speer e John Mott, reconhecidamente favordveis a uma boa convi-
véncia com os catdlicos, o Congresso procurou pautar—-se pelo
equilibrioc nessa relac3¥o, descontentando radicais de ambos os

“* Cf. Eduardo Carios PEREIRA, O Problema Religioso da América Lakina, ee. 155-1543.
% Cf. Antonio Gouveia MENDONGA, op. cit., p. 87.
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extremos. Apesar disso, "a atitude conciliadora e cortés adota-
da pelo Congresso para com a igreja catblica estabeleceu um
exemplo que anos depais foi continuado Ppelos evangeélicos na
América Latina"4éb.

"D problema religioso na América Latina"” &, sem davida,
uma obra anti-catbélica. Pereira ficou entre aqueles que nda se
alegraram com tanta cortesia, tanto que, em seu livro, lamenta
0 fato da ausFncia de uma declaracio oficial do Congresso sobre
a igreja catdlica.47 Foi. entdo, um dos organizadores de Con—
gressos regionais em Lima, Santiago, Buenos Aires e Rio de
Janeiro, que além de compartilharem os temas do Panama, corri-—
giram as distorgdes da organizac3o alienigena do Congresso. No
Rios; uma sucginta declarac3o de principics foi aprovada, aonde

defendia-se a via protestante, mas mostrava-se tulerdncia e
respeito para com o catolicismo. Pereira, neste ponto, apresen-
ta uma ambiglidade, desfeita, no Gltimo capitulo do livro,

guande declara ser o Romanismo "um cristianismo corrompida por
elementos corrosivos e pompas sensuais do gentilismo” .48 Teria
sido a classificac¥o do catolicismo como “cristianismo corrom-—
Ppida”, um cochileo dao autor, gue termina seu livro com a frase
"fora de Roma, dentra do cristianismo”,49 ou um resguicio do
Congresso do Panama?

A ecumenicidade de Eduardo Carlos FPereira limitou-se, par-
tanto. 4s relacdes fraternas e a colaboracdo com cutros grupos
evangelicos. Jamais abriu espacos paska o catolicismDy muma
reacdo bem diferente da de seu colega Erasmo Braga.SQ Pereira
sustentou até o fim uma visdo protestante arprologeética e polémi-
ca com relacdo ao catolicismo romano.

7 - CONCLUSZQO

Eduardo Carlos Pereira morreu em 1923. Vinte anos ja ti-
nham passadc desde a separacdo Presbiteriara, e apenas trés do
lancamento do seu 0O problema religioso da América Latina. Qual
& 0 legado que ele nos deixa? Quais seriam as propostas e enfo-
ques de aplicaco contemporanea?

“¢ {f. Pastoraiia, nov. de 1978, p. B.
*7 Cf. op. cit., p. 177.

“® Ibid.. p. 207.

T Tbid., p. 442,

™ £racmg Bragsa & considerade o Pai de Ecumenisac Brasileiro, tendo sido biogrado por
Julia Ardrade Ferreira, em Erasso Braga, Profeta da Unidade.
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Primeiramente, 0 Brasil de hoje tem muitas semelhancas
com o Brasil de Eduardo. Continuamos pobres, espremidos pelo
jogo politico-econgmico das poténcias ocidentais, em especial
dos Estados Unidos da América. Ainda devemos & Inglaterra e,
especlalmente, aos Estados Unidos. A America Latina sofre um
sem-nGmero de pressdes, @ ainda busca a sua independ@ncia eco-
nomica. A maioria do povo brasileiro passa necessidades e mui-
togs vivem em regime de escraviddo social. 0 nordeste continua
sendo o nosso maior problema, Conselheiro continua a ser canta-
do, agora na literatura de cordel, e Pddre Cicero & mals vene-
rado do que nunca. 0 liberalismo deixou de ser ha muito novida-
de politica, e hoje sdo politicos liberais que estdo & testa da
nacdo. A i1greJa catblica, esta sim, mudou de lado. deixou seu
ultramontanismo para respirar novos ares com o Vaticano [I.
Criou consci@ncia critica, 2 tem visto com coutros o©olhos o pro-
testantismg e a prépria masonaria: apesar de, oficialmente, o
vaticano n3o ter revogado um dogma sequers a igreja cattiica
brasileira continua dissidente, pelo menos no qQue se refere a
grientac3o da CNBB (Confer@ncia Nacional dos Bispos do Brasil),
em relacdo 4 cdria romana.

0 protestantismo e em Esggcial o presbiterianismo. ndo
mudaram muito. Continuam dogmaticod, apologeticos e, com raras
excessles, brandindo suas espadas contra a igregja catélica.
Continuamos a evangelizar como nos velhas tempos, atacando'os
catdlicos e distribuindo folhetos. Nossas escolas teriam vergo-
nha de serem chamadas “cristds”. € a preocupacdo com o social?
E t3o nova guanto era para os pastores do principic <o seculo.

Se ha tantas semelhangas apbs tanto tempo decorrido, algu-
mas das idéias de Eduardo Carlos Pereira devem ser tambem ainda
relevantes.

Faz—-se necessarias, em definitivo, a independé&mcia da igre-—
ja brasileira da 6rbita americana, tanto na teclogia Quantc na
pratica.31l Acostumamo-nos ao 'enlatadoe”, gue s6 nos tem trazido
transtormos e dificuidades em penetrarmos o nosso contexto. N3o
se trata de xenofobia, Ppois hoje, como hd B0 anos, reconhecemos
o valor @ a importdrcia dos irm3os do Norte na evangelizacdo de
nossa patria. A autonomia da igreja brasileira, no entanto., &
indispensavel , s quisermos que os brasileiros ougam o due Deus
tem para dizer—-lhes.

A preoccuracdo com oS escravizados & vital. Pereira, em
texto por nGs ja citado, antecipou em mais de BO anos a Agenda

3t fnile G, LEONARD, op. cit.. p. 162. Us Presoiterianos, reunidos em 1916 em Assembléia
Geral na cidade ge Valenga, aprovaram um “modus vivendi” que regularia os trabalhos entre os
preshitbrios brasileiras e as missdes americanas, 'numa solugdo muita prdxina dquela em vdo.
proposta por Eduardo Carlos Pereira, L5 ancs antes”.
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da igreja baseada na Eriacdo, ao defender a abolicdo com base
no homem feito & imagem e semelhanga de Peus. A igreja tefa o
crédito dos homens quando olhd-los como seres integrais e ndo
apenas como almas desencarnadas. 0Os brasileiros precisam do p3c
material tanto quanto o pdo espiritual. Negar—lhes tal acldo e
pregacdo n3o & cumprir a missdo de ser "sal 3 luz”.

A unidade evangélica continug sendo desejavel. 0 protes-—
tantismo no Brasil tem se caracterizado pelo seu sectarismo,
onde as denominacfes mais parecem ostras. 0 ecumenismo assustas
como palavra e pratica, e s esforgcos notdveis como o Congressa
Brasileiro de Evangelizagdo (CBE-19893), realizado em Belo Hori-
zonte, conseguem algum resultado concreto de aproximacdo, comu-—
nh3o e estratégia comum.

A integrapdo latino-americana ¢ um imperativo para a pr6-
pria scbrevivéncia e integridade do continente. Somente com
redemocratizacdo e politizacdo, a Ameérica Latina terd candigtes
de impar-se is pressdes externas, economicas e até militares,
como acontecem hoje com a Nicaragua.

A educacdo teoldgica ainda & problemdtica, uma vez gque nio
temos ainda uma teologia brasileira. Nossos semindrios estio
buscando sua identidade e, nesta caminhada, esbarram na aceita-
30 de sistemas teolégicos absolutamente fechados. ou na teolo-—
g9ida de gabinete, descomprometida com a igreja, gu ainda em
cbpias baratas de formulacdes ndc evangélicas.

~

¢ uso de periédicos, como "D Estandarte” e a "Revista das
Miss@es Nacionais”, sugere a agilizacdo e usufruto dos meios de
comunicagdo. inclusive dos mais modernos disponiveis. A maneira
pela qual fazemos a mensagem evangélica chegar hoje As pessoas.
pouco evoluiu nas Gltimas décadas.

A "Gluestdo Magdnica"” foi superada, apesar da IPI conti-
nuar a adotar o dispositivo da incompatibilidade em sua consti-
tuigdo. Como bom presbiterianc independente, creio gque tem
havido até hoje uma certa intromissdo da maconariar ndo como
instituicdo, mas através de pastores e lideres evangélicos
magonsy na conducdo de expressivas denominac®es evangélicas
brasileiras. HA o perigo do "compasso & da esquadria exercerem
a mesma influBncia que a Biblia"”, e isto até inconscientemente.
0 problemas, POrem, & mais sério. a igreja deve estar livre de
qualquer injungdo foradnea, e este & o ponto essencial. Ela nic
deve descaracterizar-se, assumindo modelos ndo eclesiasticos
para si,; como ja aconteceu recentemente, numa auténtica absor-
w30 do " jeit3o” do modelo politico até hd pouco adotado no
Brasil.

Apesar de seu anti-catolicismo, Eduardo Carlos Pereira
ndo foi um critico mal-intencionado da igreja catélica. Se &
verdade que © catolicismo continua oficialmente tdg mariano




quanto antes, e 1ss0 deve ser levado em conta por todao evan-
gélico sincero aque deseje dialogar com ele, & também cert{o que
este dialogo tornou-se possaivel, face ao Vaticano I1. Ficay
pois, 0 respeito e a atitude honesta para com o catolicismo,
tudo isto num clima pasitivo e ird@nico. ,

As teses de Eduardeo Carlos Pereira falam, por Sl mesmas,
da gqualidade do lider que ele foi, e da atualidade de seu pen-—
samento. Entendd—-lo & vislumbrar a pripria missJ3o do protestan~
tismc na Amé&rica Latina, @ gs grandes desafios da igreja evan-—
gé&lica em nNoOsso seculo.
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RESENHA BIBL IOGRAFICA

John Howard YODER. A politica de Jesus. (The politics
of Jesus, trad. Luis Marcos Sander e Geraldo Kornddr-
fer). S3c Leopoido, Sinodal, 1988. 173 p.

"Existe uma ética social naquilo que Jesus fez e ensinou?"
@sta & a guestdo com a qual John H. Yoder trabalha ao proceder
uma corajosa e desafiante leitura de uma série de textaos cen—
trais do Nove Testamento.

Na verdade o livro ndo & novo. A edigcdo original & de fins
de 1972, e contém um conjunto de estudos csue 0 autar acumulou
de vivéncias anteriores. Sua reivindicaedo central ¢ gque Jesus
& um modelo de aedo politica radical, ndo apenas relevante, mas
também normativo para uma ética social contempor3nea. P

Com isso Yoder se coloca no centro de uma quest3do gque, se
bem que ndo ocupe hoje o mesmo espaco de discussdo ocurada ate
no inicio da década passada, nem de longe perdeu sua relevincia
e tampouco estd resolvida satisfatoriamente. Como pode o cris-—
tdo que quer sinceramente viver orientado pela Palavra de Deus
discernir o tempo em que vive e inspirar suas atitudes numa
sblida base biblica?

Ao relacionar a pesquisa do Novo Testamento com a ética
social contemporidnea, Yoder tem consci@ncia de estar fazenda um
trabalho de "interface”, de estar transpondo as grandes distdan—
cias que separam as duas disciplinas e seu respectivo ob jeto.
As motivacdes que o levam a isto s3o: a) a rejeicdo do trabalho
de especialistas que, ag tentar transpor o vale que separa os
harizontes histéricos de Jesus e da atualidade, n3oc chegam a
esta Gltima, ou que, ao subvalorizar o conteddo biblicoy extra-
em dele apenas orientaclfes genéricas;s @ b)) a discorddncia com
aqueles que fazem = conexdo imediata entre a obra e as palavras
de Jesus @ 0 que significa ser fiel a Jesus hoje, num litera—
lismo altamente duvidaso.

0 autor tem muita atualidade quando observado pelo prisma
da aproximacdo entre cristdos e outros humanistas. Ao defender
que existe uma é¢tica especificamente cristly e que Jesus @ homem
normativo para a ética sociaicontemporidnea, relaciona com pro—
priedade, a nowso ver, duas confissdes fundamentais da fé evan—
gélica: a revelacdo @ a encarnacdo, que algumas vertentes teg-—
légicaw. contempordneas como -as teologias da libertacdo tém
dificuldade de afirmar conjuntamente, dificuldade esta n3o
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raramente decorrente de sucessivas concessdes intelectuais e
praticas feitas como facilitadoras do didlogo com ndo-cristdos.

Yoder explicita. ademais, que sua preocupacdo central nes-—
te livro gira em torneo dos problemas do poder e da revalucdo.
Ressente que o0s "'revoluciondrios” cristdos, ao limitarem—-se com
o formal, ndo tenham chegado a4 uma preocupacdo substancial pela
espécie de politica jue Jesus encarnou, A isto ele se propde
neste livro.

No que tange ao poder e A ética politicos, sdo de particu-

lar importdncia os capitulos B-10: "Cristo e o soder”, "Subor-
dimagc¥o revolucionaria” e "Todo homem esteja sujeito: Raomanos
13 & a autoridade do estado”. A despeite de termos discordada

de algumas de suas afirmacdes em nossa tese sobre Rm 13.1-7,
continuamos admirando putras tantas formas realmente novedosas
de abordar esta polpuda questdo. .

Sobre o autor: John Howard Yoder @ menonita. Doutorou-se
em Histéria da Igreja pela Universidade de Basiléia e foi pro-
fessor na Faculdade Evangélica de Teologia, em Buenos Aires, e
no Semindrio Evangélico Mencnita de Teologia, em Montevidéo.
Tem sua trajetéria teoldgica caracterizada por um pacifismo
radical e uma dedicacdc a temas como Politica e poder. Atual-
mente ele & um dos mais influentes pensadores da ética social
menonita em nosso subcontinente. Até onde nos consta, sua prin-
cipal atividade atual esti ligada & formac3o teolbgica mencnita
na América Central, especialmente em Honduras, onde, em 1986,
encontramos O 2 pPrimeiro rascunho da traducdo espanhola deste
livro cirgulando como apostila.
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A FTL-B tem os seguintes objetivos:

a) Pramover a reflexdo em torno do Evangelho e sua
significagdo para o ser humano e a sociedade no Brasil.
Com este fim estimulard o desenvolvimento de um pensamento
aevangealico atento 4 palavra de Deus e 4s perguntas gue lhe pro-—
pdem a vida e o mundo brasileiro. Para a reflex3du, aceitar-se-—-a
a carater normativo da Biblia como palavra escrita de Deus,
escutando, sob a direcdo do Espirito Santo, a mensagem biblica
em sua relacdo com as relatividades da situacdo histbrica can-—
cretai

b) Constituir uma plataforma de didlogo entre pensadares

que confessam a Jesus Cristo como Salvador e Senhaor. e

que estejam dispostos a refletir a luz da Biblias, a fim de
comunicar o Evangelho em meio 4s rculturas latino-americanas;

c) Contribulr epara a vida e missdo das iqre@jas evangelicas
no Brasil @ na Ameérica Latinas sem pretender falar em
nome delas, nem assumirtT a posicdo de seu poarta-voz no Brasil.

A reflexd3o propliciada pela FTL-B comereende: teologia
biblica, ética, histéria e estrutura da igreja. & e culztura,
educacdo cristd e teoclégica, ministério pastorals nissdo o
evangeliracdo.

Extraido do artigo 42 dos Estatutos da FTL-B.

Para quaisquer informacdes sabre a FTL-B, favor dirigir-se

Secretaria Geral da FTL-B

A/c Julio P. T. Zabatiero

Caixa Postal 2191
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