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PROLOGO

A Histéria da Igreja tem grandes contribuic®es para o
Presente. Dos fatos e ocorrénrcias histéricas, e das personali™
dades que a constituiram, devemos recolher subsidios para n3o
Persistir nos mesmos erros e descobrir indicac®es para nossos
caminhos presentes e futuros.

A histéria da Igreja n3o deve ser Mida como entretenimento
ou informacio, simpliesmente. Tera sim, que ser relida, atraves
de enféques contemporineocs, na busca de pontos de contato entre
ambas as realidades. MNa tens3c dialética entre a histéria da
Igreja e a releitura critica, surge a contribuic3o que aprovei-
ta ao cristianismo de haje.

Esta reflex3o & histérica e teolfgica. Nossos esforcos
encaminham-se para a compreensido do significado da Histdéria, a
Partir de novos pressupostos € idéias. J4 se disse que a His-
téria ¢ ciclica. Diriamos aue, pelo meEnos. a reflexl em torno
do passado serve como Ponto de partidg para novas etapas na
vida do ser humano. Nas artes, por exemplo, essa volta ao pas-—
sSado, que se renova na expressio atualizada de suas formas,
cores e sons, estabelece novos caminhos. 0 neo-classico nas
artes plasticas, ou a literatura do saéculo XVII no modernismo
brasileiro, evidenciaram €ssa volta. velho e novo, como se vE,
tornaram-se a mesma mateéria, o mesmo barro, com o qual o artis-
ta, o cientista social ou o teblogo, trabalham.

Nossa tarefa # rever algo sobre um baluarte do Presbite-
rianismo no Brasil: Eduardo Carlos Pereira. A histéria denomi-—
nacional tende a interessar apenas 40s iniciados nela. Pereira,
no entanto, transcende a sua denominacio e ao seu tempo, al-
cangando significac¥o na vida do evangelismo patrio. De sua
lideranca e iniciativa nasceria 2 primeira denominac¥o actéc—
tone no Brasil: a Igreia Presbiteriana Independente. Emile - G.
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Léonard refere-se a ele, dizendo que “rnl¥o faltou ao protestan-
tismo nacional um lider que, embora ainda em nossos dias diver-
samente® compreendido e julgado, nos pareca uma de Suas maiores
figuras, em quem reencontramos velhas experi@ncias da Refor-
ma"l. Fazemos coro com Léonard. Pereira represantou o primeiro
fruto de libertaclo no protestantismo brasileiro, aus encontrou
ressaonancia e frutificou. Nio se trata de dimensiona-lo em
demasia, mas de fazer-lhe justica, no ambito da constelacio
protestante brasileira.

Tratamos de localizar Eduardo Carlos Pereira no universo
da Histéria do Brasil e do Presbiterianismo. Na verdade, divi-
dir a histéria ¢ acomodA-la didaticamente. Procuramos entlo,
dar uma visdo mais dindmica e integrada, partindo de uma dimen-
s3o mais umiversal, em direc3o ao particular.

Ate hoge, desconhecemos qualquer esforco para umuastudo
mais sério sobrg Eduardo Carlos Pereira. A. Machado Correa,
escreved um livro sabre ele,?2 mas sem o devido aparato c¢ritico.
O tom ¢ rom3ntico, n30 biogrdfico. Notas biograficas, alids.
estdo presentes no Jornal da denominacdo, mas seguem uma linba
ufanista, superficial. Estd por ser feito um trabalho sobre a
contemporaneidade de Eduardo Carlos Pereilra, suas e#nfases e
idéias. Estas notas candidatam—se a servir de pistas para este
estudo.

~

i - 0O CONTEXTOD HISTéRICD DO BRASIL
NO S&CULO XIX E PRINCiPIC DO XX
(Questdes Politicas, Econdmicas, Sociais e Religiosas)

0 Brasil do século XIX nlo pode ser entendido sem a devida
compreensdo da situac3o de Portugal entre os gigantes da Euro-
Pra, Inglaterra e Franca. Espremido por uma luta de dominaclo
politica e especialmente econbmica, Portugal tinha de aptar
entre ficar com a Inglaterra e ceder ao avango napolednico,
perdendo assim o dominio de seu territérip contimental e con-
servando as colOnias do ultramar, ou ficar com a Franga e ver
todo seu império c¢olonial passar 4s mios dos ingleses. A opedo
Portuguesa pela Inglaterra destacou o valor econgmico e poli-

tico das colonias, especialmente do Brasil, a mais rica de
todas. A vinda da familia real para o Brasil, em 1808, e a
imediata abertura dos portos "As nacles amigas', evidencia o

Peso dos compromissos assumidos com os  ingleses; o mornopélio
portugu@s passou a ser o monopdlio inglés.

! Emile -G, LEONARD. O protestantisso brasileiro. p. 135.
< Eduardo Carlos Pereira - Seu apostolado no Brasil.
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0 avanco aque o Brasil conseguiu, agora como Reino Unido a
Portugal @ a Algarves, prosseguiu até o fim das guerras napo—-
lednicas, onde i3 recess3o econdmica wundial do pés—qguerra cau—
sou retragdo em nossa economia. Por outra lado, os brasileiros
comegaram a perceber que seu vinculo com a Imylaterra era suito
mais sérioj aos po_tos, para sustentar um “desenvolvimento”
duvidoso, foram contraidas dividas Para com os ingleses, a
Juros altissimos, Jjuros esses PAg90% COm nNOvos empréstimos in—
gleses, num verdadeiro circulo viciosa. A independ@ncia politi-
€a masce num quadro de recess3o e uma quase insolvBncia finan—-
ceira, 0 que impediu nossa independ@ncia econtmica. 0 senti-—
mento anti-lusitano foi substituido, aos POUCOS,s pOT um senti-—
mento anti-anglo-saxBnicoao, especialmente entre os latifundia-—
rios plantadores de café, ji em 1831 a Nossa maior (e Gnica}
riqueza exploirada. A monocultura cafeeira, sustentada pelo
trabalho escrave, foi ameacada pelo tratado de 1810 que o Bra-
3il celebrou com a Inglaterra, onde o Brasil assumia o compro-

misso de cessar com o trafico de escravos. Lembremo-nos que o
escravo ndo era assalariado, 2 n3o podia comprar gs produtos
dos ingleses... Tratados de “cooseracio” economicas e politica

entre o Brasil e a Inglaterra foram denunciados ou N30 rencova-
dos, e as pressles inglesas sobre nasso Pais consubstanciaram-
-se na taxacdo altissima de nossos produtos de exportacdo (o
agucar: por exemplo).

A abolicdo da escravatura encaixa-se num contexto de muta-
cUes econbmicas, especialmente. O0Os traficantes de escravos,
portugueses em sua maiorias, sentiram a press3o militar rmglesa,
no afundamento dos navios com a "mercadoria; o trafico tor-—
nou-se alte risco para eles, e anti-econgmico fPara os senhores
da terraj 4s vozes abolicionistas de conotac3o humanitaria
talvez nio tivessem tido tanto @xito, se a prépria conjuntura
econdmica ndo estivesse pressionando a oligarquia brasileira a
aceitacdoc de novas regras.

Apesar das crises econdmicas, & inegdvel que houve desen-
volvimento no Brasil do final do seculo XIX; e inicio do seéculo
XX3 nds houve, no entanto, um- crescimento desvinculado de gran-—
des comprometimentos com pot@ncias estrangeiras capitalistas.

A independ@&ncia politica do Brasil did-se num contexto de
mudancas dessa ordem em toda a América Latina. A Revolucio
Francesa e a independ®ncia da Ameérica do MNorte agitaram as
coldnias dos paises ibéricos, e o bloqueio continental imposto
Pela Franga aos paises eurapeus determinou a quebra dos lacos
entre as metripoles & as colBnias. A diferengca basica entre o
Brasil e as outras colonias latino—amer icanas & que, estas
Gltimas romperam seus lacos com a Espanha POr 030 aceitar o
dominio franc#s, proclamando—-se assim, repdblicas, A& semelhanca
dos EUA} engquanto o Brasil v# transplantada pPara cd a monarquia
portuguesa e, posteriormente, a monarquia brasileira, dirigida
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POr um princire partugu@s. No primeiro casos ha derramamento de
sangue, e no segundo, uma “transicldo pacifica"...

Certo historiador diz, textualmente, que “"foi dado um cré-
dito ao liberalismo de D. Pedro I, e esperava-se muito ca pro-
metida Constituic¥o”.3 As elites, espacialmenta, interessava a
monarquia, com a consegliente manutengldo da estrutura politica,
econdmica e social. O segundo monarca, D. Pedro I, representou
a continuacdo dos latifandios e do escravismo no Brasil., A
monarquia subsistiu ainda Poi- algumas décadas.

Influéncias trazidas de fara, POrém, como o Positivismo,
2 o papel do estamento militar, v30 incrementar o ideal repu-—
blicanoe. A idé#ia de que a republica traria ac pais a liberdade
plena, juntou—-se aos romianticos ideais abolicionistas e, apés a
prépria abolicdo, aos latifundidrios descontentes com o governo
imperial. 0 quadro politico do Brasil no final do século XIX
era absolutamente complexo, com aliangas e desacordos entre as
elites, num aut@ntico Jjogo pelo poder. A proclamacdo da Repd-
blica foi o acomodamento das novas oligarquias, de inspiracio
liberal e positivista, apoiadas na classe militar, num conchavo
com a sociedade agraria,. jA adaptada ao novo regime.

0 quadro social na repdblica nascente era grave. 0 federa-
lismo era impotente para corrigir os desajustes dos estados o
reqgibes do Brasil e, do nordeste, surgiram reveoltas camponesas,
numa expressdo da miséria que reinava ent3o. Em fins do século
XIX, a abolicl¥o da escravatura e “a crise da superproducdo de
cafté (esta em 1898), desestabilizou os grandes fazendeiros,
especlialmente 0o do nordeste, arruinando~os. 0s trabalhadores
rurais do nordeste N3 encontraram caondigdes de fixar-se nos
latifgndios e, ao mesma tempo, ndo puderam migrar para o sul,
abarrotado de mi3o—-de-obra estrangeira especializada. Ademais, o
governo federal autorizou os municipios a cobrarem 1mpostos, um
tributo que a gente nordestina ndo podia suportar. Canudos e
Juazeiro s3o exemplos vivos de resist@ncia do homem sacrifica-—
da, disposto a ir 4as Gltimas conseqdéncias para defender o
direito de sua sobrevivéncia. A revolta de Amtonio Conselheiro,
no interior da Bahia, durou de nrovembro de 1894 a butubro de
1897. As elites tentaram impingir A Canudos o estigma de revol-
ta anarquista e anti-liberal; Euclides da Cunha v& o movimento
quase que somente como um Processo de fanatizacldo religiosa.
Canudos, porém, tinha a sua ideologia,

{...) um conjunte de conceitos morais, religiosas, artis-—
ticos, etc.s, que traduziam suas condicdes materiais de
vida, seus interesses, seus anseios de libertac3o, e seus
préprios métodos de luta (...) acentuado com a eclosio da

# Josd Ribeiro Jlmior, "0 Brasil Mondrquico em Face das Repdblicas Aaericanas”, p. 151.
In: Carlos Guilherse Mota, org, Brasil as perspactiva.
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trise religiosa da década de 70 (...) a chamada “Questio
Religicsa” em que foram partes principais o governo e a
cupula catblica".4

& impossivel deixar de ver em Canudos, e também na religio—
sidade popular vinculada ao padre Cicero Rom3g HBatista, na
passagem do século XIX para o XX, expressdes candentes da debi-
lidade soccial no Brasil, fruto da politica latifundiaria e dos
privilégios de uns poucos.

A conservacdo da monocultura cafeeira, o aproveitamento da
mio-de-obra estrangeira, especialmente no sul do pais, e a
proje¢doc politica e economica de S3o Paula, marcaram as dua
primeiras décadas do século XX, mas sé trataram de reforcar as
ambigdidades e contradic®es da jovem repdblica brasileira.

Nio podemos deixar.de lado o item religioso neste panorama
histérico. O Brasil do século XIX tinha a Igreja Catélica bra-
sileira estremecida com o Vaticano, por causa da expulsio dos
Jesuitas em 1739. Estes queriam gerir na coldnia o ensino reli-
9ioso e seculari foram brecados porém pela regalismo portuguds
e pela acdg fulminante do Marqués de Pombal. Partugal era favo-
recido pelo regime do padroado e, ao transferir-se Ppara o Bra-
sil em 1BOB, a casa real portuguesa trouxe para ca o gérmen da
inderend@ncia do Estado em relacdo a Igreja. O Brasil indepen—
dente herdara, via casa real, o padroado. e foi atraves deste
dispositivo gque as relaces entre a monarquia @ o catolicismo
vaticano e tridentino tornaram—-se rudes, .com muitos atritos.
Davi Gueiros Vieira. em seu livro "0 pratestantisma. a macona—
ria e a Questic Religiosa no Brasil”. define o embate supraci-—
tado como "uma colisd3o de galicanismo, jansenismo, liberalismo,
magonaria., deisma, racionalismo e protestantismo. todos vaga—
mente aliados contra o© conservantismo e ultramontanismo da
igreja catélica do século XIX" (p. 27).

0 Jansenismo de hd muito aue estava influenciando alguns
elementos do clerao descomprometidos com o Vaticano. O padre
Diogo Antgnio Feijé, por exempio, que fora par lamentar e regen-—
te de 1833 a 1837, era defensor do sluralismo e da tolerancia
religigsa. Como deputado, engalfinhara-se com os cutros parla-
mentares catélicos ultramontanistas;: coma regente, foi defensor
da entrada de maravios no Brasil, visando 4 catequese de indi-
genas. Leonard afirma que a ala jansenista da Iigreja Catélica
recebeu amigavelmente os missionarios pProtestantes, na segunda
metade do seéculo XIX, tendo em vista o conteddo do Jansenismo:
piedade, amor A Biblia ¢ independ®&ncia de Roma.S Ocorreu entldo

" Rui Facty Cangaceiros e Fandticos, p. 40,

A Eaile -6. LEONARD. op. cit., p. 38.
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algo interessante: enquanto os seminadrios brasileiros aceitaram
estas teses, a clpula da igreja, em especial os bispos, perma-
neceram inabaldveis em sua fidelidade ao Vaticano, aliados aos
rmincios apostédlicaos.

A magconaria ndo pode ser esquecida. Fundada em 1801 e
1802, no Rio de Janeiro e na Bahia, respegctivamente, jad apre—-
sentava desde o inicio divisdes interrnas. Republicanos e monar-
quistas digladiavam-se, e entre eles, José Bonifacio e Gongal-
ves lLedo. D. Pedro 1 tornara-se membro das lojas magonicas
"Apostolado” e "Grande Oriente”.

D deismo declarado da magonaria opunha-se ao ultramonta-—
nismo catélico; o positivismo presente na pregacgdo magidnica
defendia o desenvolvimento cientifico, livre de injuncdes da
escolastica catdlica. Se a maconaria tinha, a mivel mundial, um
programa de disseminacdo do liberalismo e de concomitante des—
truigldo de Igreja Catdlica conservadora, & dificil assegurar .
Mas hd muitos estudiosos gque estdo inteiramente de acordo com
essa tese.

0 fato mais significativo ra histéria do Brasil que evi-—-
dencia =sta medicdo de forcas foi a chamada "Quest3o RAeligio-
sa”. 0 bispec de Olinda e Recife, D. Vital Maria Gaongcalves de
Oliveira, enfrentava o©s macons, Que procuravam desafiar sua
autoridade. Esse desafio tornou-se c¢lamorcso quando oS macons
publicaram nos seus Jornais o0s ngmes de todous os membros de
irmandades catblicas que eram também "pedreiros—-livres”. Entre
eles, varios diretores de irmandades e sacerdotes. D. Vital
ordenod & i1mediata eliminacdo dos macons das irmandadess Sus-—
pended sacerdotes, interditou confrarias, tudo com a aprovacic
do Vaticano. 0O magcons reagiram, comemorandg ruldosamente o
centendrioc de extincio da Companhia de Jesus (1873). 0 povOo,
agitado pelos magons, colucou-se ao laduy deles 8 rcontra o Dig—
POy que fol entdc processado pelo Estado. A acusacdo era a de
ter publicado o breve do Papa, no gual a magonaria fora conde-—
nada, & também dado autorizag¥o para o interdito das irmandades
onde havia magons, tudo isto sem o conhecimento e o benepldcito
do governa  imperial. D. Vital foi preso @ o governo levantou o
interdito as irmandades. Prevaleceu a magonaria contra a igre-
Jja. Esta, de uma "das firmissimas colunas do Estado", passou a
sSer; na palavra do deputado Silveira Martins, a igreja que se
colocou "contra as leis territoriais e o poder supremo do Esta—
do" .4 Abalou-se significativamente a solidez do poder religioso
da Igreja Catélica no Brasil.

0 Estado brasileiro separou-se da Igreja Catblica com o
advento da Reedblica, que definia na Ceonstituicd3o a ampla li~
berdade de religido e culto, sem que o Estado adotasse um creda

“ 0 ciero no parlamento brasileire. v. 2, ¢. 179 2 v. 5, p. 137,
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oficial. No entanto, j4 em setembro de 18461, um decreto gover-—
namental permitira aque pastores protestantes, devidamente re—
gistridos, realizassem casamentos com efeitao civil. Duncan A.
Reilly relembra gque "a hierarquia catélica Jamais concordou
plenamente com a constituici¥o de 1B91, tendo-a como ateisti—
ca".7 As mudancas, poOrém, processaram-se firmemente parque a
sustentacdo do regime ndo sstava mais na “religido”, e sim, na
Ccomposicdo de forgas politico—economicas que precipitaram o mso—
_vimento republicano, bem como na ideologia liberal/positivista.

2 - SOBRE A IMPLANTAGAD € A CONSOLIDAGAO DO
PRESBITERIANISMO NO BRASIL.

0 chamado "Frotestantismo de Miss3o” implantou-sea no Bra-—
$il em 1855, com a vinda do casal Robert e Sara Kalley e o
estabelecimento do trabalho congregacional no Brasil. Ashbhel &.
Simonton veio logo depois, em 1859, implantando o trabalbo
presbiteriano. Kalley veio fugido da Ilha da Madeira, e sua
vinda para o Brasil n3o representou um esforco denominacional
Ju um lance estratégico de alguma igrejaj; ao contrario, o Dr.
Kalley, aresar de ser ministro da Igreja Livre da Esclcia. n3g
estava vinculado a missBes: seu esforco foi individual e espon-
tineo. 0 Dr. Kalley sofreu perseguiclo da Iareja Catllica. =
esta insuflava o povo contra ele, alymentando 0 sentimento
antlwbritanica Jjd existente. Valeram' muito as amizades de
Kalley, bem como a sua rapidez em buscar 0% melos juridicos e
legais para defender-se.

Simonton, por SuUa vez, fazia parte de um empreendimento
missiondrio dencminacional. Sua vinda para o Rio. patrocinaca
pelo "Board” de Nova lorque, tinha como ocbjetivo a expanslo ao
cristianismo protestante para o mundo catblico, a fim de levar
ndo somente a verdadeira f#&, mas as vantagens da cultura pro-
testante americana. Alexander L. Blanckfard, também aa igreja
do Norte, chegou logo depois. em 1860, para colaborar com Si-
monton. Diferentemente, a vinda de missionarios da Igreja Pres-—
biteriana do Sul. tem relacdo com a imigracdoc de sulistas ame—
ricancs para o Brasil. Grande ndmero deles estavam descontentes
com os maus tratos aque recebiam dos nortistas, vencedores da
guerra civil americana. Enviados pelo “"Committee” de Nashville,
vieram George N. Norton e Edward Lane, em 1867. Sensibilidades
4 parte, nada impediu ques em 18688, as duas igrejas farmasses
um Unico sinodo no Brasil, juntando os seus esforcos. Foram 45
missionarios enviados pelas duas igrejas ac Brasil, entre 1859
e 1889.8 Ao mesmo tempo em que Rio e Sio Paulo tornaram—se

? Histéria docusental do protestantisss brasileiro. p. &4,

? Cf. Antonio Gouvea de MENDONGA. O celeste porvir. p. 27.
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centros da irradiac3do presbiteriana, ctuidou-se do preparc dos
obreiros nacionais, sendo o primeiro, Jose Manoel da Conceiclo,
ex—padre. Estabeleceu-se um seminsric no Rio. onde 0% Primeiros
candidatos ao ministério foram presarados. Os missignarios
abriram espago jornalistica, com “A Imprensa Evangelica”, e no
campo da educac3do, com a éscola Intermacional” em Campinas
(1B86%9) e a "Escola Americana’ em S3Io Paulo (1870). Tal agilida-
de tem de ser vista pela 6tica maior, ou seja, @ indubitavel
que o governa via com bons olhos a imigragido estrangeira e era
tolerante para com tode o movimento gque, dea alguma maneira.
solapasse o Catoiicismo. O Protestantismo foi visto, portanto,
pela monarquia liberal de D. Pedro Il 2 pelos intelectuais e
magons brasileiros, como um aliado, um representante do desen—
volvimento ocidental, de novos tempos e novos conceitos. Pelo
catolicismo tragiciomalista foi tide come  um inimigo mortal,
heresia perigosa, embora o maximo que a igreja catélica pudesse
fazer era tentar por o povo contra ele, inflamande a xenofo-
bia, o arti-americanismo, @ alertando para o "fato" de uma
invasdo iminente dos EUA. J4 em 1848, D. Marnoel Joaquim da
Silveira, arcebi1spo da Bahias denunciava pessoas que chegavam
ao Brasil wvestidas em vpele de cordeiro, mas cuja missio ara
"horrenda, execravel e usurpadora”.? 0 arcebispo tachava os EuA
como invasores poternciais do Brasily e o Protestantismo, como
um instrumento de dominac3c americana.

Guelirons WVieira destaca o papel dos preshiterianos na
"QuestIo Religiosa”. Jehn R. Smbth, missionario presbiteriano
no Recife desde 1873, manteve aproximac3o cam Ciriaco Antonio
gos Santos Silva, magen e recator do jornal "0 Verdadeiro Caté-
lico"™, anti-Dom Vital; Blackford registrou numa carta, em 1871.
que "a magonaria no Brasil era um dos meios mais impartantes de
que Deus tinha usado e estava usando”.!0 Fica claro que essa
simpatia era desapaixonada, e 0s missionsrios enterdiam gQue era
uma cobeligerdncia, numa luta contra um inimigo comum. Um exem-
plo disso foi a cplaboracdc que "A Imprensa Evangeétlica" prestou
405 MAaRons, liberais e republicaros, vinculando matérias de
teor reivindicativo na area de liberdade de cultos e igualdade
religiosa. Sem dlvida, tal "companheirismo” abriu o dialogo, e
mulitos missiondrics e obreiros nacignais, por conveni®ncia ou
POr conviccdo, tornaram-se magons: Alvaro Reis, Matatias Gomes
dos Santos, Zacarias de Miranda, o préprioc John R. Smith, Gam-~
mon, Baird e outros.

As condicdes favordveis & fixac3do do presbiterianismo
ofereceram-se a todos gs protestantes; no caso dos presbite—
rianos, foram bem aproveitadas todas as circunstdncias, de tal
sorte que, algumas décadas depois da chegada de Simonton, ha-

? Davi Gueiros VIEIRA, op. cit.. p. 347.

‘¢ Ibid., p. 11 e 278.
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viam conseguido instalar-se definitivamente, apesar do catoli-
cismo e de suas préprias lutas internas.

3 - EDUARDO CARLOS PEREIRA: SuUA FORMAC3O

Na igreja presbiteriana de Sao Paulo, em 1874, converteu-—
~5€ um Jjovem, nascido em Caldas, Minas Gerais, em 1855. Prove—
niente de familia catélica, tinha Eduardo Carlos Pereira o
desejo de tornar-se advogado. Seu mentor espiritual, o Rev.
George W. Chamberlain, fs—1o desistir da idéia, convercendo-o a
estudar para o ministerio. O que Ao principio era sdé curiosida—
de nas conversas tenlégicas em Campinas com o Rev. Mortan,
tornou-se vocac3o.

Aqui @& importante observar o0s rumos teoldgicos do pres-
biterianismgo brasileiros a partir da formacldo dcs missionarics
pioneiros. 0 Rev. Simonton era da igreja do Norte, menos fecha-
da teologicamente; rorém seus estudos foram feitos no Semimaric
Teolédgico de Princetan, em Nova Jérsei, na época dirigida pelo
famoso Charles Hodge. A POstura teolégica recebida, a “"Teolaogia
de Princeton”, era um calvinismo i6gico e escolistico, gue o
priprio Hodge tratou de consubstanciar na sua "Systematic Thec-
logy”, datada de 1872-73. Nessa formulac3o, a apologética fun-
ciona como infalivel guardi3 dos dogmas do sistema teoldgico. 3
doutrina da imspirac3o literal da Biblia soma-se a da infalibi-
lidade escritural. ou s2ja, da impossibilidade de erro de qual-
quer espécie no texto sagrado. O Fundamentalismo norte—america-
nos a original.ll estava ligado umbilicalmente a "Teologia cde
Princetaon", sistematica e apologeética, surgida como resposta
a0 liberalismo teolégice vigente entdc, 2 a0 pensamento ge
homens como Harry Emerson Fosdick.l2 Ppdemos observar que esta
¢ a Teologia que faormou o Primeiro missiondrio eresbiteriano a
fixar-se no Brasil, e & indubitdvel que era comepartilhada ror
Blackfard, formado pelo "Western Theological Seminary’', e cu-
nhado de Simonton.13 E interessante observar que Julio Andrade
Ferreira, nistoriador ga igreja presbiteriana, menciona o Dr.
Hodge como aquele que, definitivamente, despertou Simonton para
a obra de Missdes. 14

'* E necessirio fazer sempre a distingdo entre o fundamentalisao como reacdo ac libera-
lismo do século XIX (no caso, o originall, e o fundamentaiismo comsa proposta religiosa e ideo—
Idgica de Carl McIntire e seus seguidgres.

'@ Cf. Ernest R. Sandeen, The Roots of Fundasentalise, p. 104,

'3 Antanio Gouveia Mendonga, e 0 celeste parvir, declara que Blackford era extresasente
fecunda no seu trabalho, mas ndo era um tedloge (p. 193).

t* Cf. Jblio Andrade Ferreira, Histdria da Igreja Preshiteriana do Brasil, p. 13,
' - &9 :



Chamberlainy, um americano em recuperacdo de sua sadde no
Brasil, foi um dos muitos americanas que manteve contato com
os primeiros missiondrios presbiterianos (ele também era pres-
biteriang). Tormando-se membro da igreja de 530 Pauloys Chamber—
lain integrou-se no trabalho, como missiondrio co-acJutor, e
acabou sendo ordenado ao ministério gracas aos ensinos teolbgi-
cos e aos esforgos dos Revs. Simonton e Blackford (1864). Os
dltimas acharams no entantos que seu conhecimento teolébgico
precisava de um aperfeicoamento, e Chamberlain entdc foi envia-
do 4 Prirceton, onde ficou dois anos. Era mais um a partilbhar
da teclogia 9ue marcou o presbiterianismo, e também, o protes-
tantismo no Brasil. Por mais 1irgdnico que possa pParecer, Os
missionarios provenientes do Sul, mais dogmdticos e eticamente
mais radicaiss n3c foram aqueles que primeiro trouxeram o posi-
cionamento conservador. mas coube a homens do Norte a propaga-
30 da ortodaxia americana. Simonton, alids,s ndo se envolveu em
questies pofiticas e sociaiss preferinds desenvolver um minis—
tério de alcance apenas espiritual e pessoal .13 Era republicanc
e contrario A& escraviddo, mas isto tinha muito mais a ver com
sua formagd¥o nortistas n3oc era algo que lhe havia sido passado
como influéncia de sua formacdo teolégica.lé

No pastorado da igreja de S3c Paulo estavam Chamberlain e
Johm Beatty Howell, abreire do “Board”, mas ligado a Velha
Escola (i1B74). Estes dois obreiros foram os responsdveis pela
formacdo teolégica de Eduardo Carlds Pereira. Chamberlain foi o
responsavel pela teologia e Howell pelo grego, 17 tendo em vista
que o Seminario Primitivo no Rilo ndp mais funcilionava, e cada
pastor deveria responsabilizar-se pelo seu tutelado. A teologia
de Pereira era. entd3o, a teologia de Chamberlain, posto que, am
‘momento algum, o primeiro deixou transparecer um pPosicignamento
diverso da "Teologia de Princeton”, ou recusou a afinidade com
seu principal | instrutor. Mais: a pratica pastoral de Pereira
foi a de Chamberlain. A este respeito diz Themudo Lessa: "Ao
assumir o pastorado, comecou © Rev., Chamberlain a reagir ativa-
mente, ao notar a situacd3o de desdnimo na igreja. Um dos meios
empregadas foi o estabelecimento de reuni®es de oracdo em va-
rias casas (...)" 0O mesmo historiador c¢hama Eduardo Carlos
Pereira de "dignp discipulo do esforgado missiondrio” .18

5 Cf, Boanerges RIBEIRD. Protestantisan e Cultura Brasileira, p. 27.

L« 0f, Antonio Bouveia MENDONGA, op. cit., p. 190. O autor cita o "Didric" de Simonton,
no gqual declara sua posigdo contrdria & escraviddo, diferentemente de colegas seus do semindria.

*7 Cf. Boanerges RIBEIRD, op. cit.s P. 263, citando Vicent® Thesudg LESSA, Anais da Pri-
meira lgreja Presbiteriana de S¥o Paulo,

% Op, cit,. p. 73.
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Em todos os relatfrios sobre os candidatos ao ministériao
do Presbitério do Rio de Janeiro, as dados sobre Eduardo Carlaos
Pereira eram animadores. Foi wum alumo aplicado. Por isto, em
1880, foi licemnciado e posto a trabalhar em Lorena, SP. Em
1881, foi ordenado em S3o Paulo, e comissionado para o campo de
Campanna, Minas Berais, Jjustamente pelo grande interesse pelo
evangelho naquela localidade, e pelo potencial do obreiro. L&,
em & de abril de 1884, organizou o trabalho em igreja. Enfren—
tou ali o fanatismo de um povo catélico, e muitas vezes pis-se
em debates com padres. Mais uma raz3do para o enrijecimento de
Suds posturas teolégicas.

4 - EDUARDO CARLOS PEREIRA, LIBERTADOR

Scpravam ventos de libertagcldoc no Brasil do fim do século
XIX. A peniltima década do século assistiu a abolicdo da escra-—
vatura e a proclamacdo da repdblica. A maioridade eclesiastica
da igreja presbiteriana brasileira J4 era notéria, uma vez que,
em 1888 (ano da abolicdol), constituiu—-se o Sinodo do Brasil,
quando, teoricamente, os lacos entre mle (m3es?) e filha foram
cortados. Mas, desgracadamente, a depend@ncia financeira conti-—
nuous; bem como o peso de influ@ncia dos missiondrios nos pres-
bitériogs brasileiros. Par issa, o sentimento se independéncia
dos obreiros nacionais cresceu,s junto com o que Léanard chamou
de "exaltacd¥o patribdtica” de todos os brasileiros, cansados de
serem dirigidos e diminuidos.1? Os missiondrios consideravam os
obreiros "nativoes” ainda incapazes de gerir por eles mesmos a
igreja, e ndo estavam dispostaos a aborir m3o do seu peso.

Devemos destacar a atitude do Rev. Jos@ Manoel da Concei-
¢3qo, de certa forma um precursor e “martir” dessa independ@nia
eclesidstica. Devido ao seu extraordinario potencial de traba-
lho, Conceicdo provocou cidmes dos missiondrios, e acabou per-—
dendo o apoio deles. Era intolerdvel para os americanos que um
"mativo" fosse t3o desarganizado e independente. Conceicdo ndo
estava preocupado com a “civilizacdo cristd" que os missiona—
rios objetivavam implantar: gqueria, sim. "uma Reforma realmente
brasileira, harmonizada com o© temperamento e o0s habitos do
pais” .20 Seu apostulado de quatro anos, onde assistiu aos pa-
bres e pregou o evangelho, foi realmente uma opcdo, diante da
igreja institucional. N3g rompeu com os missiondrios de forma
contundente mas, sendo ignorado por eles, embrenhou—se sem medo
num ministério corajoso e independente.

‘9 Cf. émile -G, LEONSAD. op. cit., p. 131,

& lbid., p. &5.
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£duardo Carions Pereira tornou-se. rapidamente, o porta -
voz @ o lider dos obreiros natianais {(isso lhe custou a perda
da simpatia por parte de alguns obreiros brasileiros...?). Dian-
te do desafio de evangelizar o paisy Pereira viu necessidades
imperiosas na igrejai a independéncia administrativa r :al, a
independ@ncia econdmicas a mudanga de filosofia com relacdg as
ascolas preshiteriaras @ o uso da literatura evangelizante,
Comegando por esta Ultima, cbservamos aue foi ele quem fundou a
"Sagriedade Brasileira de Tratados Evangélicos”, em 1883, com o
aobjetivo de oferecer um estudrioc para gente brasileira interes-—
sada em escrever literatura para evangelizac3do., Ele mesmo es-
creveu varios folhetos e oplsculos, entre os 17 titulos publi-

cados pela '"Sociedade'’, todos com subvencdo nacional apenas.21l
Boa parte dos folhetos do Rev. Eduardo =30 de confrontacdo
entre o evangelho e o catolicismo, considerando os catélicos

como pessocas carentes de salvacdo. Ndo se poderia esperar outra
coisa, num momento em aue @ proiestantismo lutava para impor-se
e sobreviver, diante de um catolicismo ultramontanista. Q clima
acirrado fazia da evangelizacdo gquase que uma tarefa apologeti-
ca e proselitista, e este foi o caminho da “"Sociedade”.

Entre os folhetos, um se destaca pelo seu cunho social:
"8 religid3oc cristd e suas relaclies com a escraviddo”. Infeliz-
mente n3o conseguimos lacalizar um exemplar deste opusculo. mas
valemp—- nas de algumas 1nformacdes de Themudo Lessa, que chama-
o de "o abolicionista das igrejas eVgngélicas”:

Nas 44 paginas do bem elaborado oplsculo, ataca vigo-
rosamente a negra instituicdo, firmado nos textos bibli-
cos. ASsim terminava o seu estudo: "Hespeita na pPessoa dg
tey escrave a imagem do ted Deus, ndo ultrajes o direito
inviolavel de uma propriedade sagrada. Em nome da Jjustica
que fulminou Acd, em nome da caridade que pPregou o Cruci-
ficado Redentor dos cativos. ndo continues a cobrir de
ljudibrio & igreja envergonhada de mosso Senhor Jesus Cris-
to: restitul a inallienavel liberdade a seu legitimo pro-—
prietario" .22
Apbs a "Sociedade de Tratados”, o "Plano das MissBes Na-

cionais” foi seu segundo projeto bem sucedido de libertacdo e
independ®@ncia. Visava levantar fundos nacionais para o sustento
de pastores, evangelistas, professores e estudantes de semina-
rios. 3 "Plano" timha apoio do seu presbitério (18846), e era

ar» ¢, ther ferretra Silveira LIMA, Uma Bibliografia Presbiteriana Independente, p. cB.
s folhetas do Rev. Eduardo, publicados pela “Saciedade de Tratades' foram: "0 culto dos san-
tas e dos anjos”. "0 Gnico advogado dos pecadores”. “Trabalhe e economia ou a felicidade de
Deus’, ."A religido cristl em suas relasdes com a escraviddo”, "MNosso Pai que estd nos céus”,
“A bem-aventurada Virgem Maria®. “Um brado de alarma”; "A lingua”, "Vem & ve&",

“ gp. cik., p. B43.
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yma maneira de preparar a igreja brasileira para viver As suas

expensas. Lancou-se a "revista das Missdes Macionais", como
6rgdo veiculador do “"Planc” nas igrejas. Pereira conhecia o
- - 33 3alavra #scritas e apesar de ndo ser uma emgreiltada

declaradamente ccnia2stadora, & notdrio que a inspilracdo provi-
and Jda s1t agas nargnal  dos obreiros macionais, na discussdo
do orcamento para o trabalho no Brasil.23 "Eles gque contirnuas-
sem a gerir o dinheiro deles, nés geriremos o nosso'", pode ter
pensado Pereira.

Homem de empreendimentos vitoriosos, vitoriosa também foi
sua carreira pastoral. Em 22 de agosto de 1BB8, foil eleito para
o pastorado da igreja de 5S3po Paulo, assuminde esta Gltima a
responsabilidade total pelo sustento do abreiro. Tal pastorado
tornou-se estratégico, pela inport3dncia da igreja e pelo cres-—
cimento de S3o Paulo no contexto politico e economico brasilei-
ro. Os inmimigos {Jad existentes) agitaram—se: se do interior eie
causa um movimento intenso, o que fara agora, No pasibrado em
530 Paula?

Pereira fez muito mais. fAproveitando—se de discdraoias

existentes entre o "Board” e o "Committee", na indefinicido so-
bre aonge deverila localizar—-se a seminario que formaria os o-
breiros nacionais. Eduardo forcou swa vinda para Sdao Paulo.
RAuanto mais perto dele, mai1s longe das 1njuncles estrangeiras.
Por mérito, havia sido eleltg professor do semimario (ai1nada
inexistente) em 1B91. com a morte de Blackford. Porem a briga
das igrejas—mdes e a incefinicdg do lugar onde deveria locali-
zar—se a escola. atrapalharam os pianos @a indegpendé&ncia ecia-—
sidstica. Firalimente a sscolra: Friburgo {1892). Teria sico a
demora proposital. e a escolna o local tambpem, para estriar os
nacicnais e artastar Pereira da catedra? Penso que sims £oi1s
existira lugar mais propaicic rPara fTorilar liderancas & despertar
inquirtacdes Que UM  SEeminario teolégico? Nas grandes crises
eclesiasticas, sSEmMEre 0OS Semindarilos seifram os pPr1meiros erfel -
tos, sendo  fechados ou remodeladgos no seuw curraiculo e/ou corpo
cocente. Provalmente debaixo Jdessa fumaca havia fogo.
0 "Flano ge Acdo” ol a resposta 4 politica dos missiond—
rios. Lideraccs por Percira, obreiros naclonais & preso: teros
acordaram estabelecer uma classe teolégica. funcionando em Sdg
Paulo, sustentada por ofertas especiais. Sobre issos assim
expressgu—se tduardo Carlos Pereira:

(...) assistem—nos O direito sagrado e o0 1ndeclindvel
dever da 1niciativa particular, para salvar (o grifo &
meul] nossa igreja presbiteriana de maiores gperdas (...)
apesar da boa vontade dos irm3os (uma pontinha de ironia

"2 Sequndo Jilio Andrade Ferreira, o orgasento era sreparado exclusivasente pelos missio-
ndrios (cf. op. cit., p. 204).

73



para com os missiondariocs?] ndo temos fé nessas solucdes
dadas ao problema do semindrio teolégice (...)>".24

0 aparecimentao de "0 Estandarte” (1893), também um item
do "Plano de Ag¢3o", visou preencher a lacuna deixada pelo "de-
saparecimento” da "Imprensa Evangélica”. Este Ultimp, dominado
pelos missionarios, deixou de existir para ndo tornar—-se uma
tribuna de discuss@es incovenientes para eless; preferiram evi-—
tar a polémica e o sacrificio da "Imprensa” acabou acontecendo.
N3o contaram, porém, com a determinagdo dos nacionais &, mais
uma vezZy com a lideranga de Pereira.c2S

A idéia do seminario em S3o Paulo estava vencendo a bata-
lha, apoiada em 1894 pelos "nortistas’”,; Quando Horadcio Lane,
diretor do Mackenzie (antiga escola americana), de viagem pelos
EUA, denunciou o seminadrio em S3o Paulo como "fruto do nativis-

mo”. Era a tentativa de salvar o Mackenzie, diante do cresci-
mento do semindric € do curso preparatério de Pereira; com
isso, © “'Board" tirou o seu apoio. Salvou a situacdo o "Comit-
tee', que apoiou o seminarioc paulistano. A velha rivalidade

americana, circunstancialmente, resguardou o proJdeto nacional.
Isto, POrém, Seria por pouco tempo.

Deve ser atribuido grande peso aos pProblemas pessoals de
Eduadao Carlos Perelira com obreiros nacionais e estrangeiros.
Hor4cio fLLane fora por ele disciplinado (era membro da igreja
de S3o Paulo).26 0 Rev. Vanorden  abrira um trabalho na Bela
VYista, sem nenhum vinculo com a igreja de S3o Pauloj alvaro
Reisy, no pastorado na igreja do Rio, parecia querer a lideranca
que era de Eduardo. 0 caso de Lane foir o mals grave, e as pri-
prios historiadores presbiterianos reconhecem que, na gisciplii-
na imposta & Lane ia um recado para os missionarios e as 1gre-—
jas-m3¥es. Foi uma atitude forte (Lane era considerado “missio-
nario”) frente ao ar de superioridade, A empafia, ag colonia-—
lismo, 4s decisdes conciliares, 4 postura arrogante e presunco-—
sa dOos Missignarios, que prejudicavam e impediam a autonomia ja
tardia da igreja brasileira. Nesse aspecto, Pereira foi um
"Antonio Conselheiro” protestante, preccupado em fugir a domi-
nagdo religiosa oficial; a estratégia dos missionarios ndo
alcangava os reais problemas da comunidade. Seu "Canudos”, a
igreja de Sdo Pauloao, reduto sequro, barrou os atagues dos gque
preocuparam~se em destruir aquela figura carismatica, e sufocar
a "rebelilo" indesejada. Guardadas as proporgoes, temos um

2% Ihid.s . 273.
98 "0 Estandarte” traz como subtitulo: "Sucessor da Imprensa Evangélica®.

A% Enile -G. LEONARD, ro seu livro exaustivamente j& citado. alinha os motivas da disci-
glina do Dr. Horicia Lane: "falta de assiduidade. abstensdo da comunhdo, e violagdo da quarda
do domimgo" {p. 140},
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. paralelo notavel, no mesmo lapso de tempo, de respastas nati-
. ' v@ss; 4 manutencdo de estados de dominacdo e opressdo, a revelar
.um Brasil curtido no sofrimento e na pobreza.27

5 - LIBERTAc30O DA TEOLOGIA, SEBUNDO EDJARDO CARLOS
PEREIRA

) Juan Luis Segundo afirma que "(,..)a teclogia, a menas
.- qUe compreenda 0% mecanismos ideolbgicos da sociedade, em lugar
de passar a Patavra de Deus do rascunho a limPo, @ um inconve-
“niente porta-voz das experifncias e idéias das classes e grupos
humanos .28 Guardadas as Proparcies. dalgumas das bandeiras
teonldégicas gque Eduardo Carlos Fereira empunhou, poderiam ser
classificadas como “libertadoras”, uma vEZzZ que certos comprome-—
timentos coem grupoes da sociecade tornaram-se ameacas Para a
integridade da prépria igreja.

RO

Em 1894, Eduardo Carlos Peresira lancou grande campanha
Para a consirucdo de um edificic para o Semindrioc ge S3o Paulo,.
Comprou—-se uma Propriedade em 16898 ¢ a 7 de Julto lancou-se a
pedra fundamental. Ei-lo definindo o que sdo teblogos:

‘...’s3c homens versados na Teologia Evangélica, gue
manejam btem a Palavra da verdads contra todas as formas de
grro. aue ndg t&m de que se enverqoﬁhar; Jue sabem confun-
dir a heresia como Atandsio e Agostinhc. Lutero e Cailwvina,
que sabem defender rossos princiecios Nas var lddas asferas
da inteligéncia Nnumara ® arraccar 4 MASCara a4 uma ciéncia
de falso rome; que n3c se calam, dCovardados ante a petu-
lancia do moderno ceticismo. oferecendo eficaz socorro a0s
esparitss perturbados pelos seus falazes safismas.Z9

Vé~se pem a "Teologia de Princeton”, sistematica e apo-
logética, em suas palavrasi a citacdo feita, poreém, as "varia-
das esteras da inteligéncia humanas"” sugere um provel toso did—
logo com a cultura.30

7 Julin Andrade Ferpeira registira, 4 pdg. 174 do seu Histdria da Igreja Prespiteriana do
Brasil que. em sua casa. na cidade de Campanha. POT Muitas vezes o Rev, Eduardo e sua esposa
recgiheram pobres e os alimentaram.

®® Juan Luis SEGLNDO, Libertagdo da Teologia, s. 45.

"% Edvardo Carlos PEREIRA, As Origens da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil, p.
17.

*® Eduardo Carlos Pereira foi grande gramitico e filélogoi suas obras, Gramdtica Exposi-
tiva e Gramdtica Histbrica. foram por muitos anos 1ivros-textos de escolas midias e universi-
dades. 0 reconhecimento olblico vela com 4 homenagem governasental na qual Edvardo Carlos
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No mesmo ano da solenidade acima referida, estgurou a
“QuestIo Magonica". Havendo muitos pastores (mission rios e
nacionais) 2 presbiteros gue estavam ligados a maganaria, "0
Estandarte” arponta suas baterias contra esta situacdo. O Dr.
Nicolau Soares do Couto Esther escreveu, a partir de dezembro
de 1898 em "0 Estandarte", doze artigos, mostrando a inconve-
niéncia de se ter "duas religides”. Eduardo Carlos Pereira
seguiu—lhe oS PASSOSy escrevendo no Jjornal & publicando um
livro, "Magonaria e Igreja Cristd¥” (1901), e esta movimentacio
toda custou—lhe a perda de amigos e companheiros certos, ate
entdo plenamente engajados com ele no processo de independ@ncia
eclesidstica. No prbdlogo do seu livro, Pereira ressalta ter
recebido cartas angnimas ameagadoras, uma delas de "um irm3o”
(?), ameagandp-o ir as paginas de "0 Estado de S3o Paule", para
desmoraliza—lo.31

Pereira observava aue a participagd3o de minisiros na maco-
naria era colocar-se em "jugo desigual com os incréduleos', Para
ele, "ndc basta consagrar respeito a Biblia(...) @& preciso
obedecer & Palavrat...) A Biblia estd sobre o altar, exercendo
a mesma influBncia gue o compasso € a esquadrial” .32 £ aobvio
qQue, alem das heresias € @rros doutrinarios gque o cristdo,
segundo Pereira, deveria submeter—-se para Sser magams ha uma
pregcupacdo mals alta: a infludncia da maconaria na igreja,
ditando—1lhe as normas. Se a maconaria fora uma cunhba na igreja
catélica, tendo favorecido indiretamente O protestantismo, por
que ndo poderia ser um agente desagreqador deste Gltimo?

O fato & gque, missiondrios macons e pastores macons uni-
ram—se. Os planos de Pereira comecaram a ruir, pols 05 estran—
geiros, com sua vis3¥o pragmatica, recusaram-se a acatar a pre-—
gacao(anti—macanica.aa @ os nacionais magong sentiram-se ofen-—
didos por pregacdo tdo radical. Eduardo Carlos Pereira perdeu o
apoio que tinha para levar avante o seu projeto de semindrios,
"angavetado” pelo sincdo. A luta que se travou dai por diante,
nos jornais e nos concilios.s girou em torno da "Questido Maconi—

"
ca'.

Eduarde havia ficado em minoriasy mas ndo estava sd. Em

i902 o presbitéerio de Minas pediu ao sinodo que proclamasse
oficialmente a imcompatibilidade entre a fé cristd e a profis—

Pareira tornou-se nome@ de rua e de escola plibliea na cidade de 5¥o Paulo.

#32 £duardo Carlos FEREIRA, Magonaria e Igreja Cristd, p. 3a.

= fp. cit.y p. 43, 63 & &b, respectivamente.
33§, Emile -B. LEQNARD, op. cit.. p. 148.
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?’sao maconicai no mesmo ano, o presbitério do oeste de S3o0 Paulo
¥ (g de Pereira} Perguntou ao sinodo se ndo traria mais benefi-
cios ao trabalho o afastamento dos missionadrios dos concilios.

2 s

0 ano da divis3o, 1903, chegou #;,; segundo Léonard, ji se
esperava a separacdo entre os missiondrios e o grupo naciona-
lista de Eduardo Carlos Pereira.34% Este, organizou a sua "pla-
~ taforma” publicando-a em "0 Estandarte”, em 1902, que incluia
! og seguintes tépicos:

B SN

1- Independ@ncia absoluta ou soberania espiritual da Igre-—
Jja Presbiteriana no Brasil;

2- Desligamento dos missionarios dos presbitérios nacio-—
3 naiss

3—- Declaragdo oficial da incompatibilidade da maconaria
com o evangelho de nosso Senhor Jesus Cristos

4— Conversdop das missdes nacionais em missdes presbite—
riais, ou autoromia dos presbitérios na evangelizacdo de
seus territdrios;

35— Educacdo sistematizada dos filhaos da igreja pela igreja
e para a igreja.39

>

A "Plataforma"” n3o punha a maconaria como a primeira ques-—
tdos e 'isso & importante. Embora sendo "a gota dagua que trans—
bordou o copo'”, naturalmente o debate ndo teria tomado rumo t3o
drastico, ndo fossem os problemas JjaA existentes. A questio
pivotal era a autonomia presbiteriana, manifestada nos itensll,

2 e 4 da "Plataforma”. 0 quinto item diziad respeito & filosofia
americamna missionaria, qual seja; a cristianizacdo pela educa-
3o, 4 semelhanca de universidades e “colleges” existentes nos
EUA.

0 sinode de 1903, realizado em Sdo Paulo na Igreja Pres-
biteriana Unida, foi palco de tremendas discussites. A contenda
sobre a maconaria escondia veihas rixas e muita i1ncompreensio.
Se da parte da- wminoria anti-magonica houve precipitacdo. da
parte dos missiondrios e brasileirogs magons cometeu-se ate
reducionismo teolbdgico.36 Era inevitavel: ninguém cedeu, deu-se
a separacdo, se bem gque a minoria, até o dltimo momento, procu-—
rou uma saida de "conciliacdo”: gque os irmIos macons, "por amor
da paz e da igreja escandalizada”, abandonassem a Ordem, e n3g
impedissem a pregacdo anti-magonica.

2+ £f. ibid., p. 153.
3 Cf. Vicente Themudo LESSA, op. cit., p. 638-39.

24 1 donard cita alguns desses reducionismos. Baird teria dito que os apfstolos e o pré-
prio Cristo seguiram principios magOnicos? Kyle apelou para a liberdade de comscifncia, B
Smith declarou que o Deus da Masonaria era g Deus do Estado e, por ista, o Deus verdadeiro
cf. D Protestantismo Brasileiros p. 156},
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~ Lances, sigmificativos: Pereira saiu do recinto certo de
que o4% americahds haviam aproveitado a "Questdo MagOnica” para
Vﬁ—ln-alijaﬂéﬁda luta; um dos membros da minoria saiu bradando:
“Abaixo as americanos!”.37 Organizou-se a lgreja Presbiteriana
- independente Brasileira em 31 de jJflho de 1903, livre da influ-—
@ht%a-é?paminio americano, se bem que ressaltando mais seu
“Wosicidtianento anti-magonico. O nome da nova igreja ¢ aspecto
wignifitativo, pois dava destaque A& autonomia 2 A4 condicdo
‘ABRCigralista denominacional.

‘Hayl Pierseon levanta uma questdo interessante. Diz ele
wa@ Pereira teria visto todos os pontos de sua "Plataforma”
Atwivtos, se ndo tivesse incluido o item referente 4 maconaria.
e N3e fosse para s nacionalistas um ponto relevante, por uma
questdp tstrategica eles ndo o teriam colocado na "Platafor-

" ma”.3g

E imper inss entdo. para o bom entendimentc da problemdtica
do cisma presbiteriana de 1903, gue compreendamos a sinceridade
de Pereira. o seu nacionalismos bem ao gosto do sentimento
geral do brasileiro da época, e O seu cuidado de ndg permitir o
"corpo estranho” na vida da i1greja. Certamente FPFereira ndo
percebeu o gquanto estava envolvido por uma postura teoldgica
importada. mas isso ndo tira o seu mérito. e nem macula sua
condi¢do de libertador.39 :

e

6 - A ECUMENICIDADE DE EDUARDO CARLOS PEREIRA

A histéria evidencia <que Pereira fol semepre aberto ‘aoc
contato com outros grupos evangélicos. Quem estd em menor ndme-—
ro tenf mesmo & que Jjuntar—-se a outras forgas, & essa era a
situacdo do protestantismo brasileiro no fim do sécule XIX (e
continua sendol). Tal esforgo caracterizou a trajetdéria deste
lider presbiteriana. A evangelizagdo do pPais de dimensdes
continentais, precisava de todo o empenho dos crist3os. e Pe-—
reira pautou a sua "Sociedade de Tratados" pela sua ecumenici-
dade. 0 estatuto desta instituicdo dizia, no artigo segundo,
que a Sociedade ndo publicaria tratados sobre assuntos contro-
versos entre as igrejas evangélicas.40 A participacdo de Eduar-—-

37 Cf.Emile -G. LEGONARD, op. cit., p. L57.

3 [f, Duncan A, REILY, op. cit., p. 164,

3% Em Brasil em Perspectiva, 4s phg. 154s, José Ribeiro Jr. mostra que mesmo os liberta-
dores da América — San Martins Bolivar. 0’Higgins - ndo estavam totalmente livres da influén-
cia monarquista e do raudilhismo, mesmo sendo eles republicanos.

“* Of, Vicente Themudo LESSA, op. cit.s p. 277.
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do Carlaes Pereira na fundac¥o da Associacio Cristd de Mogos
{ACM) em Sdo0 Paulo também deve ser destacada; foi ele sbciog
fundador e membro honorario, tendo cedido as dependéncias da
Primeira Igreja de SXo Paulo para a primeira reunido preparatéd-
ria. A maior parte dos sécios eram ovelhas do Rev. Eduardo. Na
época, a ACM era uma organizaclo eminentemente evangélica.,

A confirmacdo de seu espirito ecumdnico velo com a rea-—
lizac3o do Congresso no Panama, em 1916, gquando, juntamente
com Alvaro Reis e Erasmo Braga, representou os obreiros brasi-
leiros. A Confer®ncia de Edimburgo (1910), havia sido frustante
para os latinos—americanos, que viram seu continente ser exclu-
ido das preocupacfes missiondrias e classificada como "regido
cristd" por  causa do catolicismo. Esperava-se gque o Congresso
do Panamd se constituisse em um Térum Para tratar das 1lutas da
Jovem igreja latino-americana. Infelizmente os arganizadores do
Congresso do Panama eram missionarios amer icanos 2 eUuropeus, e
poucos foram os latino—americanos natos que nele tomaram parte.
0 Congresso do Panamia n3o levou em conta a necessidade de ver a
América Latina pela 6tica dos latino-americaras, e em Gltima
analise, ndo considerou os reais problemas do continente.4l

o

No Congresso do Panama velhas teses de Pereira foram gan-
tadas em prosa e verso. 0 documento intitulado "Exploraégo e
Ocupacdo” instava as missdes a trejnar rastores autéctones e a
nacionalizar as igrejas, ensinando-as a sustentar a sua prépria
abra. Cuidava ainda de exortar aogs missiondrios estrangeirocs
S0Dre o Perigo da sua suposta superioridade etnica. Outro docu-
mento énfatizava a proeminéncia das Ppublicacdes da lavra de
latino-americanos sobre as tra@uzidas do inglés. Um terceiro
documento recomendava aos obreirds estrangeiros gque evitassem
assumir a lideranca das igrejas nNacionais, & um quarto pregava
a cooperacdo interdenominacional e a promocdo da unidade evan-—
gelica.42 D Congresso n3o levou em consideracdo. pPorém, a po-—
breza e a miséria, e nem tratou do colonialismo existente, o
qQue, convenhamos, teria sido uma surpresa, num encontro aonde a
absoluta maioria dos congressistas era dos EUA e Europa.

Em 1920, a reacdo escrita de Eduardo Carlos Pereira ao
Congresso do Panama surgiu, intitulada "2 Problema Religioso
da América Latina”. Pereira defende a tese da superioridade
das nacdes protestantes sobre as catélicas. aceitando os pres-—
supostos de Emilio de Laveleye.43 Esta superioridade para E-

*! Dos delegados oficiais do Congresso (230), somente 2! eram latinc-americangs natas
{Cf. Juan KESSLER e Wilton M. NELSON. £} Camina Hacia Daxtepec. Pastoralia. San José., pov. de
1978. p. 7).

2 Cf. Pastoralia, nov. de 1978. passim, p. i0-14,

*® £aliio de LAVELEYE, Do Futuro dos Poves Catdlicos.
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duardo ndo estd na etnia - saxdes @ latinos tém forcas e fra-
quezas — mas na aceitacdo do cristianismo protestante. A ana-
lise de Pereira ndo leva em considerac3oc. em nenhbum momento, o
dado economicos & pOr 1550 estd totalmente prejudicada. Por
outro lados, Pereira v&@ na “"Doutrina Monrce" a possibilidade da
integracdo pan-americara, desde que ndo haja uma "interpretacdo
unilateral do Monroismo”, e "intaresses e conveni®ncias nacio-
nais'. Uma ante-visdo do imperialismo nrorte—-americano? E provd-
vel que sim, pois a palavra "imperialismo” & citada por ele
varias vezes.44

Conclui-se que Pereira tinha uma visd3o catblica do mundo.
Era otimista «@uanto a possibilidade de wuma unido de esforcos
latinos e pan—-americanos, se bem que de olhos bem abertos e
cuidadosos na direcdo "Grande Repdblica SaxoOnica do Norte'. Via
na integrac2o racial a panacéia para os defeitos inerentes a
cada raca. E, naturalmente, cria em todo trabalho de uni3o
evangélica. numa somatéria das denominacdes e até das 'missdes
de fea", Sua credulidade em projetos ecuménicos expressou—-se na
aceitaci¥o da tese de Panamd, a respeito da oportunidade dos
"semindrios unidos”. Foi um batalhador por esta causa, gue aca—
bou ndo dando certo. As denominacdes eram par demais fechadas e
nrem um poucro interessadas nesta aproxlimacdo cooperativista.

v

A 1greja catbdlica foi1 vista md‘to criticamente por Eduardo
Carlos Ferelra. Mendonga vé duas fases nessa relacdo scbrema-
neira polémica: antes e depois do Congresso do Panamda.45 A con-
versdo de um catdlico ao protestantismo tende a levar o conver-
so para a outra ponta. No caso de Fereira a formacdo teolbdgica
rigida, as pol€micas com padres no ministério pPastoral, e a
erbpria catolicismo (como entrave 4as pretensdes do protestan-—
tisma) encarregqaram—-se de fazer o resto.

L4

Famosas se tornaram as pol@micas de Pereira com o Maonse-—
nhor Nascimento Castro, atraveés da imprensa, com o primeiro
sempre veiculando suas cutiladas nas paginas de "0 Estandarte’.
Seus artigos foram transformados em livreto, em 1894, saob o
titulg "0 Protestantismao ¢ uma nulidade”, tirado de frase do
préprioc Monsenhor. Nestes artigos, Pereira alinha as teses aque
defenderia em "0 problema religioso da América Latina”. mais de
20 anos depois.

0 Congresso do Panamd cuidou de ser irenico, inclusive
com relacdo 4 i1greja catdlica. Dirigido por hamens como Robert
‘Speer e John Mott, reconhecidamente favordveis a uma boa convi-
véncia com os catdlicos, o Congresso procurou pautar—-se pelo
equilibrioc nessa relac3¥o, descontentando radicais de ambos os

“* Cf. Eduardo Carios PEREIRA, O Problema Religioso da América Lakina, ee. 155-1543.
% Cf. Antonio Gouveia MENDONGA, op. cit., p. 87.
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extremos. Apesar disso, "a atitude conciliadora e cortés adota-
da pelo Congresso para com a igreja catblica estabeleceu um
exemplo que anos depais foi continuado Ppelos evangeélicos na
América Latina"4éb.

"D problema religioso na América Latina"” &, sem davida,
uma obra anti-catbélica. Pereira ficou entre aqueles que nda se
alegraram com tanta cortesia, tanto que, em seu livro, lamenta
0 fato da ausFncia de uma declaracio oficial do Congresso sobre
a igreja catdlica.47 Foi. entdo, um dos organizadores de Con—
gressos regionais em Lima, Santiago, Buenos Aires e Rio de
Janeiro, que além de compartilharem os temas do Panama, corri-—
giram as distorgdes da organizac3o alienigena do Congresso. No
Rios; uma sucginta declarac3o de principics foi aprovada, aonde

defendia-se a via protestante, mas mostrava-se tulerdncia e
respeito para com o catolicismo. Pereira, neste ponto, apresen-
ta uma ambiglidade, desfeita, no Gltimo capitulo do livro,

guande declara ser o Romanismo "um cristianismo corrompida por
elementos corrosivos e pompas sensuais do gentilismo” .48 Teria
sido a classificac¥o do catolicismo como “cristianismo corrom-—
Ppida”, um cochileo dao autor, gue termina seu livro com a frase
"fora de Roma, dentra do cristianismo”,49 ou um resguicio do
Congresso do Panama?

A ecumenicidade de Eduardo Carlos FPereira limitou-se, par-
tanto. 4s relacdes fraternas e a colaboracdo com cutros grupos
evangelicos. Jamais abriu espacos paska o catolicismDy muma
reacdo bem diferente da de seu colega Erasmo Braga.SQ Pereira
sustentou até o fim uma visdo protestante arprologeética e polémi-
ca com relacdo ao catolicismo romano.

7 - CONCLUSZQO

Eduardo Carlos Pereira morreu em 1923. Vinte anos ja ti-
nham passadc desde a separacdo Presbiteriara, e apenas trés do
lancamento do seu 0O problema religioso da América Latina. Qual
& 0 legado que ele nos deixa? Quais seriam as propostas e enfo-
ques de aplicaco contemporanea?

“¢ {f. Pastoraiia, nov. de 1978, p. B.
*7 Cf. op. cit., p. 177.

“® Ibid.. p. 207.

T Tbid., p. 442,

™ £racmg Bragsa & considerade o Pai de Ecumenisac Brasileiro, tendo sido biogrado por
Julia Ardrade Ferreira, em Erasso Braga, Profeta da Unidade.
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Primeiramente, 0 Brasil de hoje tem muitas semelhancas
com o Brasil de Eduardo. Continuamos pobres, espremidos pelo
jogo politico-econgmico das poténcias ocidentais, em especial
dos Estados Unidos da América. Ainda devemos & Inglaterra e,
especlalmente, aos Estados Unidos. A America Latina sofre um
sem-nGmero de pressdes, @ ainda busca a sua independ@ncia eco-
nomica. A maioria do povo brasileiro passa necessidades e mui-
togs vivem em regime de escraviddo social. 0 nordeste continua
sendo o nosso maior problema, Conselheiro continua a ser canta-
do, agora na literatura de cordel, e Pddre Cicero & mals vene-
rado do que nunca. 0 liberalismo deixou de ser ha muito novida-
de politica, e hoje sdo politicos liberais que estdo & testa da
nacdo. A i1greJa catblica, esta sim, mudou de lado. deixou seu
ultramontanismo para respirar novos ares com o Vaticano [I.
Criou consci@ncia critica, 2 tem visto com coutros o©olhos o pro-
testantismg e a prépria masonaria: apesar de, oficialmente, o
vaticano n3o ter revogado um dogma sequers a igreja cattiica
brasileira continua dissidente, pelo menos no qQue se refere a
grientac3o da CNBB (Confer@ncia Nacional dos Bispos do Brasil),
em relacdo 4 cdria romana.

0 protestantismo e em Esggcial o presbiterianismo. ndo
mudaram muito. Continuam dogmaticod, apologeticos e, com raras
excessles, brandindo suas espadas contra a igregja catélica.
Continuamos a evangelizar como nos velhas tempos, atacando'os
catdlicos e distribuindo folhetos. Nossas escolas teriam vergo-
nha de serem chamadas “cristds”. € a preocupacdo com o social?
E t3o nova guanto era para os pastores do principic <o seculo.

Se ha tantas semelhangas apbs tanto tempo decorrido, algu-
mas das idéias de Eduardo Carlos Pereira devem ser tambem ainda
relevantes.

Faz—-se necessarias, em definitivo, a independé&mcia da igre-—
ja brasileira da 6rbita americana, tanto na teclogia Quantc na
pratica.31l Acostumamo-nos ao 'enlatadoe”, gue s6 nos tem trazido
transtormos e dificuidades em penetrarmos o nosso contexto. N3o
se trata de xenofobia, Ppois hoje, como hd B0 anos, reconhecemos
o valor @ a importdrcia dos irm3os do Norte na evangelizacdo de
nossa patria. A autonomia da igreja brasileira, no entanto., &
indispensavel , s quisermos que os brasileiros ougam o due Deus
tem para dizer—-lhes.

A preoccuracdo com oS escravizados & vital. Pereira, em
texto por nGs ja citado, antecipou em mais de BO anos a Agenda

3t fnile G, LEONARD, op. cit.. p. 162. Us Presoiterianos, reunidos em 1916 em Assembléia
Geral na cidade ge Valenga, aprovaram um “modus vivendi” que regularia os trabalhos entre os
preshitbrios brasileiras e as missdes americanas, 'numa solugdo muita prdxina dquela em vdo.
proposta por Eduardo Carlos Pereira, L5 ancs antes”.
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da igreja baseada na Eriacdo, ao defender a abolicdo com base
no homem feito & imagem e semelhanga de Peus. A igreja tefa o
crédito dos homens quando olhd-los como seres integrais e ndo
apenas como almas desencarnadas. 0Os brasileiros precisam do p3c
material tanto quanto o pdo espiritual. Negar—lhes tal acldo e
pregacdo n3o & cumprir a missdo de ser "sal 3 luz”.

A unidade evangélica continug sendo desejavel. 0 protes-—
tantismo no Brasil tem se caracterizado pelo seu sectarismo,
onde as denominacfes mais parecem ostras. 0 ecumenismo assustas
como palavra e pratica, e s esforgcos notdveis como o Congressa
Brasileiro de Evangelizagdo (CBE-19893), realizado em Belo Hori-
zonte, conseguem algum resultado concreto de aproximacdo, comu-—
nh3o e estratégia comum.

A integrapdo latino-americana ¢ um imperativo para a pr6-
pria scbrevivéncia e integridade do continente. Somente com
redemocratizacdo e politizacdo, a Ameérica Latina terd candigtes
de impar-se is pressdes externas, economicas e até militares,
como acontecem hoje com a Nicaragua.

A educacdo teoldgica ainda & problemdtica, uma vez gque nio
temos ainda uma teologia brasileira. Nossos semindrios estio
buscando sua identidade e, nesta caminhada, esbarram na aceita-
30 de sistemas teolégicos absolutamente fechados. ou na teolo-—
g9ida de gabinete, descomprometida com a igreja, gu ainda em
cbpias baratas de formulacdes ndc evangélicas.

~

¢ uso de periédicos, como "D Estandarte” e a "Revista das
Miss@es Nacionais”, sugere a agilizacdo e usufruto dos meios de
comunicagdo. inclusive dos mais modernos disponiveis. A maneira
pela qual fazemos a mensagem evangélica chegar hoje As pessoas.
pouco evoluiu nas Gltimas décadas.

A "Gluestdo Magdnica"” foi superada, apesar da IPI conti-
nuar a adotar o dispositivo da incompatibilidade em sua consti-
tuigdo. Como bom presbiterianc independente, creio gque tem
havido até hoje uma certa intromissdo da maconariar ndo como
instituicdo, mas através de pastores e lideres evangélicos
magonsy na conducdo de expressivas denominac®es evangélicas
brasileiras. HA o perigo do "compasso & da esquadria exercerem
a mesma influBncia que a Biblia"”, e isto até inconscientemente.
0 problemas, POrem, & mais sério. a igreja deve estar livre de
qualquer injungdo foradnea, e este & o ponto essencial. Ela nic
deve descaracterizar-se, assumindo modelos ndo eclesiasticos
para si,; como ja aconteceu recentemente, numa auténtica absor-
w30 do " jeit3o” do modelo politico até hd pouco adotado no
Brasil.

Apesar de seu anti-catolicismo, Eduardo Carlos Pereira
ndo foi um critico mal-intencionado da igreja catélica. Se &
verdade que © catolicismo continua oficialmente tdg mariano




quanto antes, e 1ss0 deve ser levado em conta por todao evan-
gélico sincero aque deseje dialogar com ele, & também cert{o que
este dialogo tornou-se possaivel, face ao Vaticano I1. Ficay
pois, 0 respeito e a atitude honesta para com o catolicismo,
tudo isto num clima pasitivo e ird@nico. ,

As teses de Eduardeo Carlos Pereira falam, por Sl mesmas,
da gqualidade do lider que ele foi, e da atualidade de seu pen-—
samento. Entendd—-lo & vislumbrar a pripria missJ3o do protestan~
tismc na Amé&rica Latina, @ gs grandes desafios da igreja evan-—
gé&lica em nNoOsso seculo.
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