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INICIANDO

0 tema gue me fol alocado @ impressionante em sua magnitu-
de! Falar da Histéria da Salvacdo ¢ como que falar de toda a
Teologia do Antigo Testamento. Falar da Histbéria Politica Uni-—
versal, entdo... Coube-me a incumbéncia de relacilonar ess5es
dol1s temas extremamente abrangentes.

Em funcdo de tal dificuldade, foi obrigatéria a escolha de
um caminho menos amplo ao tratar da temdtica proposta. Escolhi,
pois, responder a uma pergunta fundamental, que tem a ver tanto
com a Histéria da Salvasd@o guanto com a Histéria Politica Uni-—
versal: "A fé veterotestamentdria possui implicacdes politicas,
ou & uma fé politica?” Decorrente desta pergunta vem outra: A
nossa teplogia terd implicagdes politicas. ou serd, inevitavel-
mente, politica?

A resposta a estas perguntas sera fundamentada a partir de
tr8&s linhas de argumentacdo, fundamentais na teclogia do Antigo
Testamento. Creio ter demonstrado na minha exposicdo aue nap &
possivel, no Antigqo Testamento, separar a fé do politico, e
vice-versa. As trés linhas de argumentacdo s3o as seguintes, @
formam & estrutura bAsica desta exposicdo: {1) Guem ¢ o Deus do
Antigo Testamento? {2) Quem & o povo de Deus no Antigo Testa-
mento? (3) Qual & o projeto de Deus e seu povo no Antiga Testa-
mento?



1. QUEM £ O DEUS DO ANTIGO TESTAMENTO?

"Aualquer "Teologia do Antigo Testamento’ tem a tarefa de
apresentar o que o Antigo Testamento diz acerca de Deus, como
um todo coerente”.l1 Se queremos compreender a fé veterotesta—
mentaria temos, ngcessariamente, de comegar pela pergunta scbre
o Deus do Antigo Testamento. E o faremos com todas as limita-
effes de uma palestra (e ndg um tratado *teolégico), levandc em
consideracdo, também, que a3 busca de "um todo coerente’ da
imagem de Deus nc Antigo Testamento ndo ¢ t3Io simples assim.2

0 ponto de partida para o conheciments do Teus do Antigo
Testamento ¢ a sua auto~revelacdo no evento do Exodo, parsicu-
larmonte através 4o seu testemunho a Moisés nos cars. 3 a & do
livrog de Zxodo.? S3o indmaras  as tentativas de desvendar o
"mistério'do nome de Javé; e agui ndo podaeremos  apresentar uma
resenha das mesmas . mas acer.is tecer cornsideracdes fundamgntais
sobre o caradter de Javé, ser a pretensdoc de des-velar o mishé-
rio do seu nome,%

1.1. Javé, o Senhor da Vida

. ™
Impressiona profundamente nestes textos do Exodo o fato de
gue Javée & o Deus que pode dar (e tirar) a vida aos seres huma-—
nos. Javé se apresenta a Moisés a fim de cnmissimna~lo Para

tirar seu povo da opress&c egipcia g leva-lo a uma "terra que
mana leite e mel” A terra da vida - em oposigao a terra da
morte que lhes era o Egito. {Terra eg9ipcia due fora, outrora,

fonte de esperanca e vida para os semi-—-nomades patriarcais).

* Zimmerli, W. Old Testament Theclogy in Dutline, T. & T. Clark, Edimburgo, 1978, 258 p.,
cit. p. 12

® [p. a advertdnciz de Milton Schwantes, ea seu paligrafe (Teologia do Antigo Tesiasento:
Anotacdes. S3o Leopalda, 2 v.y s.d.y 131 p.} v. 1y p. 2s.

 Para embasasenta exeqético e teolgico, vide W. ZIMMERLI, op.cit., P. 1455 Milton
SCHHANTES, op. cit., p. 30sj Jacques ELLUL, Tr2 Ethics of Freedom, Eerdmans, p., 985 E. A. MAR-
TENS, Plot and Purpose in the Old Testamsent, Inter-Varsity Press, Leicester, 1981, 271 p.y P,
lls.

* Quanto ao nome de Javé, revelado neste trecho, vide J. P, YYATT, Exodus,NCBC, Eerd-
mans, Grand Rapids, 1980, 35lp., in loco} mais as teolcgias do Antigo Testamento e diciondrios
teolfgicos correspondentes, N.E.1 0 autor nio desconhece os problemas de vocalizagdo do nome
"YHWM", aqui transcrito coso “Javé" para simplificar a leitura.
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Também causa profunda impressdc o detalhe, no cap. 3. de
que Jave se apresenta numa chama de fogo na sarca — que arcifa e
ndo se consumia. D Deus que & "fogo consumidor” (Bx 24.17;3 Hb
12.29) manteve vivo o arbusto, locus de sua revelacdo.

Jesus Cristo, numa discussdo com saduceus, cita Ex 3.6
interpretando-o assim: “"Ora, ele ndo & Deus de mortos, mas sim
de vivos'" (Mt 22.32). Juntamente com as duas observacdes acima,
creio que esta nos farzr ver que o ponto fundamental na auto-
revelacdo de Javé a Moisés & ser ele, Javé, Senhor da Vida.
Fue, puis, significa tal afirmacdo a respeito de Deus?

1.1.1 Vidas um conceito eluridimensional. N3o cabe ags
textos veterotestamentarios falar sobre “vida espiritual”,
“vida politica”, "vida material”, etc. Tais epipetos a vida s3o
destituidos de sentido para a cosmovisdo hebréia. A vida é o
viver das pessoas: nascer, brincar, crescer, trabalhar, sentir,
amar, orar, governars louvar, lutar. Vida & o antanimo de mor-
te. No Seols lugar dos mortos, ndo ha vida.S

Ao revelar-se a Moisés, Javée propde—-se a tirar os hebreus
do Egito e lhes dar a terra da vida. Tal ato de outorya de vida
foi um ato politico de libertacdo de escravos da servidio a
poténcia imperial de entdo. 0 nascedourb da fé javista reveste-
sey, POiISs de cardter politico. A teologia do livro de Deutero-—
nomio reflete sobre a libertacdo e, sob o tema da aliane¢a,
anfatiza sobremaneira a vida oferecida por Javé. Por exemplo,
podemas citar Dt 30.109s, nos guais @ a vida que Javé coloca a
disposiecdo dos escravos libertos - e vida, aqui, & felicidade,
alimento, reprodugdo, terra, béncdo, liberdade. £, sim, todo um
projeto de vida para um povo sSob a direcdo de seu Deus, na
terra por ele prometida.

J4 no Exilio, o pova chorava a perda da terra da vida. O
salmp 137 nos desvela toda a tristeza do povo exilado. “Como
podemos cantar o canto de Javé numa terra estrangeira?” Cantar,
expliosdo da alegria, sé fazia sentido para quem tivesse a vida
em suas mdos, Para escravos, cuja vida estava nas mdos dos
potentados babilonicos. © canto s8 poderia ser fanebre, sb
poderia ser o lamento da morte. (E ndo vemos aqui um fato poli-
tico?)

Vida -~ oposto da morte. Oposto da escraviddo, da opressdo,
da fome, do trabalho forcado, do assassinato de criancassda

2 yide "Vida" in: Colin BROWN (ed.} NDITNT. S¥a Paulo, Vida Nova, 1983. v. IV, p. 748-59.
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auséncia da fé, da supressdo da dignidade humana, da explora-
«do, da falta de terra. Yida, enfim, n3o & sb o viver, mas o
POsSSuir os meigs para viver, 2 possui-los em liberdade, em &,
em gratid¥a a Jave.

1.1.2 O Senhor da Vida, criador de todas as coisas. 0O
livro santo dos israelitas inicia com uma jubilante confissio
de fé: "No principio Deus criou os céus e a terra.”" No princi-
pig, Javeé criou a vida e tudo quanto & necessario para sua
manutencdo e reproducio.

As narrativas da criacdo, no Génesis, sendo lidas em com-
paragdo com as narrativas de criac3o dos povos vizinhos de
Israel revelam, a mdo-cheia, a preferfncia de Jave pela vida, e
vida a todos: animais, plentas @ pessoas. As pessoas Jave criocu
como seus representantes sobre a face da terra {este & @ mais
provavel sentido da imagem de Deus na humanidade}, terra sue
lhes foi dada como dadiva. fonte perene de vida'! Que contraste
com outros mitecs do Antigo Oriente. Neles os seres humanos
foram criados para servir (trabalhar) aovs deuses — & até para
alimentd—-los. De fato, os mitcs cosmogonicos do Antigo Oriente
tinham como funcdo pPrimordial legitimar o dominio dos reies
sobre os seus suditos, visto que apenas eles, os reis, tinham a
imagem do Deus. A teologia da criacdo dos vizinhos de Israel
estava a servico da morte dos seres humanosy; e a favor da pre-—
servacdo da vida (t¥o instavel) dos reis e deuses. A teologia
da criagdo ce Israel. por outro lado, nos revela um Deus cheio
de vida, t3o seguro da sua condic3o de vivente, que criocu "ceus
e terra’ para outorga-los aos seres humanos. A criacdos para
Israel, fol uma forma privilegiada para afirmar gue Jave, Se-
nhor da Vida, & o doadar da vida. Um Deus vivo & um Deus gue da
vida, que se dd a sua criatura. &

Ja&é. o senhor e doador da vida, apés criar a humanidade,
abencoou-a: "Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra e
submetei-a; dominai (...}!" (Gn 1.28}). Walter Brueggemann anali-
SOuU com vigor essa bEnedo de Deus a humanidade. Para ele, pode-
mos entender melhor estes c¢inco verbos ao emparelhd-los aos
s8Us contrdrios:

* Para fundamentacdo exegética, textos dos mitos cosmognicos dos vizinhos de [srael e
umra andlise comparativa desses mitos, vejai Claus WESTERMANN, Gemesis 1-1l, A Comsentary i
Minneapolis, Ausburg Pub. House, 1984, 634 p., in passimj J. Severino CROATTO, A luta dos
deuses. In: VARIOS. A luta dos Deusess 5S40 Paulo, Edigdes Paulinas, 1985, 308 p.
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sede fecundos ._...... ndo mais esterilidade

multiplicai-vos ....... ndo mais falta de herdeiros
enchel a terra ....... ndo mais despovoamento
submetei-a ..... .. ndo mais escraviddo
dominai ....... ndo mais ser dominado7

Através desta afirmacdo Israel confessa sua Té¢ no doador
da vida. Se, como & provavel, a forma final deste texto provém
do exilio babil6nico, o vigor da béncao se torna ainda mais
impressipnante. Contra todas as manifestacdes da morte, Javée da
a vida ao seu rovo. DA-lhes os meios de sustentar e reproduzir
a sua prépria vida: terra, poder, fertilidade. E mais, da espe-
ranca & Ccoragem para enfrentar as situacdes de marte.8

N3o ¢ de se estranhar, portanto, que no Deutero-Isaias a
criacdo e a libertacdo do Israel exilado sejam equiparados,
Conforme a maioria dos estudiosgs contempor3neos. o ponto de
partida para a compreensdo da doutrina biblica da criach esta
ng #xodo. Ous Mmais exatamente, na libertacdo outorgada por Jave
aus escravos hebreus. Essa a razdo fundamental para a diferengca
qualitativa entre a cosmogaonia israelita e as de seus vizinhos!

1.1.3 U0 Senhor e Doador da Vida, Senhor também da Morte. A
teolagia da alianga, em Deutergnomio erincipalmente, além de
enfatizar a vida, enfatiza que Israel poadera receber a morte—
se ndo cumprir cam a sua parte no pacta. Varios profetas pre-—
exilicos anunciam a destruicdo do Estado monarquico: Amos e
Oseias (Israel): Isaias e Miguéias (Juda). E a anunciam como
abra de Javeé, porque esses Estados vieram a se tornar patronos
da morte: estruturaram-se de modo a oprimir o povo e abandona-—-
ram a Jave em nome de outros deuses (mais adiante voltaremos a
este aspecto dgs profetas).

Aqui, Penso que o 1mportante é ressaltar que Javeé, ao dar
vida a um pavDo, exige desse pPovo que também dé vida ans seus
membraos. Em termos mals conteapor3neos, ao dar vida aos hebreus
aprimidos pelo Egito, Jave desenhou um projeto solitico a favar
da vida (da ndo-opressdo e da nJo-idolatrial). Ao Estado patrono

7 Cf. W. BRUEGSEMANN e Hans Walter WOLFF. D dinamises das tradicdes do Antigo Testasento.
540 Paulos Paulinas, 1784. p. i1f4s.

® Esta andiise se impde, sesmo que ao texto seja atribuida outra data de cosposiedd,
como, por exemploy no  periodoc mpsalco - sequndo eruditos conservadores coso R. K. HARRISON.
Introduction ta the O1d Testament: & K. A. KITCHEN. Ancient Orient and the Old Testament., por
exesplo.
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da morte nada mais resta sendo a extincdo, a fim de que Jave
possa re-instaurar o seu projeto de vida.

Um poeta de Israel expressou—-se bela e terrivelmente a

este respeito: “"Para onde ir, longe do teu sopro? Para onde
fugir, longe da tua presenca? Se subo aps céus, tu la estads; se
me deito no Xeoly ai te encontro.” (51 139.7s [BJ1) Nem mesmo o

mundo dos mortos esta livre de Javé, pois o Senhor e Criador de
todas as coisas @ o Juiz suberano sobre todos aqueles que negam
o seu propdsito e se tornam agentes da morte!

1.2. Javé, o Deus iLibertador

Voltando aos textos de Exodo 3-&, autira caracteristica de
Jave & que ele fer uma orpcdo por um grupo de escravos oprimidos
pela Faraé egipcio. Optou pPor eles e decidiu atender-lhes o cla-
mor, libertando-os "com mdo forte e braco estendido”. A teolo-
gia tradicional prefere o termo “"eleicdoc” ao invés de "oeciac’.
embara este sej)a historicamente mais exato.

1.2.1 0 Libertador sente a dor dos gue sofrem! 0 Deus dos
hebreus @ pessoal; a sua personal idadie, todavia, ndo pode ser
entendida abstratamente, como concessdo 4 doutrina da imutabi-
lidade divina. Pelo contrario, a personalidade de Deus é vi-
brante e cantadiante. 0 relatoc de Ex 3 conta que Javée viu a
miséria, ouviu o clamor, conheceu a angudstia, viu a opressdo
sofrida pelo seu pove no Egito. Estes verbos hebraicos ddo a
tonalidade de envolvimento, de simpatia, de empatia. Jave viu
os egipcios também, mas ndo se compadeceu deles; compadeceu-se,
s1im, pelos oprimidos egipcios. A reflexdo posterior creditou
essa atitude a0 amor de Jave por lsrael, conforme vemos em Dt
7.75:3

Se lahweh se afeicoou a vis e vos escolheuw, ndo &
por serdes o© mals numeroso de todos os povos - pelo
contrario: sois o menor dentre 9s povos! -e sim par-
que [ahweh vOs ama, e para manter a promessa que ele
tinha Jurado aos vossos Paisi Por isso lahweh vos fez
sair com mdo forte e vos resgatou da casa da escravi-
ddo, da mdo de Farad, rei do Egito.

0 ponto culminante da revelagdo divina, sua encarnagio em
Jesus Cristos mostra-nos o mesmo Javé "humano”. “Jesus chorou!"
A peﬁgonalidade do Deus Libertador ¢ tal que as ldgrimas ndo
lhe sﬁp estranhas, como ndo lhe @& estranho o derramar o seu

.
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préprio sangue a favor dos sofredores. Javé sentiu "na prépria
carne” a opressao e a angdstia dos hebreus no Eg9ito, e abriu
seu coracdo para tira-los de la.

1.2.2 D Libertador age com poder miraculoso. Que ousadia
desse deus familiar, ao chamar um assassino foragido para tirar
um grupo de escravos da maior pot@ncia de entdo! Os libertos
celebram a vitéria de seu Deus junto ap mar: "Cantai a lahweh,
pois de gléria se vestiu; ele jogou ao mar cavalo e cavaleiro!”
{Ex 135.21) Antes do Gltimo ato, Javé ja demonstrara seu grande
poder ao Farab e a seus deuses. A "mio forte e o braco estendi-
do" do Senhor quebraram a resisténcia da poténcia opressora, e
0s escravos sairam. Fugiram e nac mais tiveram de voltar; foram
para a terra que o Libertador lhes prometera. 0O cdntico de £x
15 celebra jubilante a libertacio e a tomada da terra. Da mesma
forma, os salmos da "histéria da salvacdo" celebram as mzni-
festac®es do poder de Javée na histéria de Israel, "o menaor
dentre os povos”. D poder de Javé estd acima do poder das gran-—
des poté@ncias, daos potentados humanos. A meméria dos escravos
libertos da grande potfncia nos forneceu, em forma de cangdo,
uma das mais belas descricdes do Deus em quem cremas.

0 Todo-Poderosa tudo pode ao agir em favor dos sofredores.
dos oprimidos deste mundo. Tem mdc forte e braco estendido.
"Agindo eu, quem impedira?’, diz. E}s o poder da liberdade,
para a qual Cristo nos libertou. .

1.2.3 O Deus Libertador cria uma histéria de liberdade e
libartagd¥o. Jave fez sair os ecravos do Egito para entrarem
Auma nava terra, que mana leite @ mel. A questdo ndo & sbH sair;
& também sair para onde, para que tipo de vida. E Jave faz sair
0 escrave para a4 terra, a fonte da vida. A descricdo lirica da
terra que mana leite e mel ndo nos deve desviar a atencin do
realismo do projeto histérico do Libertador. Sair ndo basta; é
precisc poder levar a vida de modo digno. € preciso colocar nas
m¥os do povo as condicdes para reproduzir a vida, essa dadiva
divina.

A promessa da terra recorda-me a narrativa da criacdo.
Javé criara o ser humano para cultivar o solo. Expulso do jar-—
dim, o homem pode continuar a cultivar o solo. Caim, © assassi-
no, todaviay, foi expulso do solo. que ndo mails lhe- seria a
fonte de vida. € Caim quem, no relato biblico, inicia o proces—
so de urbqnizacan (Gn 4.17), @ inicia-o com viol@ncia. Depois
sdo as cidades-estado dos cananeus, dos heteus, dos amoreus,
dos ferezeus que criam a opress3o. A opressdo no Egito desembo-
ca na construgcdo de uma cidade.

11



0 projeto historico do Libertador, ao tirar os escravos do
E9ito, incluia acabar com a opressio também na terra da promes-—
sd. Umn dia uma cidade viria a ser a cidade da Jjustica (Is 1.2-
4). Naguele tempo, entretanto, a cidade era a fonte do mal, da
gpressdo do homem pelo homem e relos deuses; a fonte da morte:
refdoic daos reis e seus exércitos, dos sacerdotes; lugar gnde
ndo se planta nem colhe: lugar fechado e cercado com muralhas,
estigma da viol®ncia e do assassinato primevo.

0 Libertador, portanto, também ecria histéria para seu
POvVO, uma histfria de luta contra a opressdg, O seu projeto
histérico & um projeto de vigda em liberdade dos males, da o-

pressdo, dos deuses falsos. Este projeto histérico exige fé em
Javé e fidelidade, no que por si sb transcende projetos politi-—
cos. 0 projete de vida do Libertador & um projeto de Deus e
visa a liberdade a todos os rOvosy todos eies destinatarios de
sua bengda.

2. QUEM & O POVO DE JAVE NO ANTIGO TESTAMENTO?

0 relato veterotestamentario tem s1do usadg para defender
nacignalismos crimincsas e racismos degradantes. A eleigcin
divina de Israel tem sido deturpada para legitimar a soberba
racial e eétrnica. Quando voltamos ao relato biblico & luz do seu
quadrg acerca de Deus, uma visdo universal se nos apresenta, e
com a intensidade do raiar do sol nos campos de trigo. Tentare-—
MOsS recuperar essa visdo.

2.1 Jave & o Deus dos oerimidos

Antes de Deus de Israei, Javé ¢ o Deus dos fracos, dos
aprimidos deste mundo, dos pobres. g POr ai QUE S CcOomega a
recuperar a sua universalidade no Antigo Testamento.

2.1.1 Os bhebreus, a4 arigem de Israel.Y A fé& veterotesta-~
mentaria faz Israel descender de Sem, Primogénito de Noeé, atra-
ves de Abrdo. Este, por sua vezr, vem da terra dos caldeus e, no
movimento migratério da primeira parte do sequndo milénio a.C.,
chega 4 Palestina, aonde vive como semi-nomade. Credos antigos

¥ Quanta 4 farmacdo de Israel como maglo, vide John BRIGHT, Histéria de Israel, Sdo Pau-
tay Paulinas, 1981, &92 p.; Milton SCHWANTES, Histéria de [srael {Local e Origens}, poligrafo,
S3o Leorolda, 1984, 164 p.; @ Norman K. GOTTWALD, As tribos de lahweh, S¥o Paule, Paulinas.
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(Dt 26.9s5) atribuem a um dos patriarcas de Israel (provavelmen—
te Jact) o eponimo de arameu, que indica, também, a origem ndo
palestinense desse patriarca. 0 que sabemos com certeza & que
os patriarcas de Israel n3io eram *israelitas” e nunca se fixa-
ram na Palestina, mas viveram como semi~ndmades em diferentes
regifdes da terra cananéia. 330 os seus descendentes que descem
ao Egito e 14 s3do oprimicdos. (A ida deles ao Egito pode ter
acorrido rnuma situacdo normal de transmigrac3o, ou ja podem ter
ido como prisioneiros de guerra.)

Os relatos do @xodo nos d3o uma indicacdoc de que havia
mais de uma etnia durante a peregrinacio pelo deserto tcf., Ex
12.38% Nm 11.4), além de rnos falarem sobre O vinculo estreito
entre o 9rupo mosaico e os midianitas (Ex 2, 18). Varios histo—

riadores t8m concordado em Que 'lsrael’” foi o resultado da
unifo de vaArios grupos de pequenas etnias na regido do C.-es-—
cente Fértil, wunidas por um lagco comum: Serem marginalizadas

perante as grandes e medias put@ncias dagquele periodo.

Uma hipbtese que estad ganhando forea renovada atualmente,
& a gque identifica os ascendentes dos israelitas como os "hapi-
ru”. Estes eram grupos distintos, formados o©ou fPOF cananeus
residentes, fugitivos das cidades—estado {(ou mesmo guerrilhei-
ros ou bandoleiros), ou por cl3s semi-nomades, marginalizados
em relac3io 4as mesmas cidades cananéias. As pesquisas recentes
indicam que a palavra ‘hariru’ deve se referir a varios e dis-
tintos grupos socialmente a margem das“cidades—estados canane-
ias.

Ex 3.18 atribui a Javé o titulo de "Deus dos hebreus’ .

Este titulo @ fregqiente no livro do Exoda (3.18;5 5.3 7.16;
9.1,13 e 10.3?, mas nunca mais & usado no Antigo TestamenES:,Ds
israelitas, também, s3o designados como 'hebrgggééﬁhﬂsé’que
somente em textos relativamente antigos, ficando™ festritas ao
liviro do Exoda, as afirmacdes dos filisteus, em 1 Samuel (.67
y 13.3,193 14.11,213 29.3), nas parrativas patriarcais (Gn
14,133 39.14;5 0.15; 43.32), e somente em duas passagens fora
destes blocos: Dt 15.12 e Jr 34.9. (Nestas duas ultimas passa-—
gens a palavra refere-se a rascravos’ .} Na linguages de Milton
Schwantes, os hebreus eram “aqueles setores sociais que, No
feudalismo da é€época, naviam sido expoliados, pxpropriados e
marginalizados".10

A0 meu ver estes textos nos permitem afirmar gque Jave,
antes de ser Deus de uma etnia, & Deus dos oprimidos e margina-

19 Higtéria de Israels p. 121. Vide, tasbém, a bibliografia alistada na rota 9.
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lizados {(hebreus) dentre quaisquer etnias. Novamente uma suges—
tdo de Milton Schwantes & apropriada agui para nossa reflexdo:

“Ac ser designado de ’'Deus dos hebreus’, Javé, de
saida, ¢ designado como Deus universal. Como Deus
concreto na histéria de um dos grupos de hebreus Javé
é, potencialmente, Deus de todos os escravos. A teo-—
logia veterotestamentaria, em seu nascedoura, ndo &,
pois, racial ou nacional, mas universal porque, con-
creta e parcialmente, comprometida com as classes
populares”.11

Apesar destes fortes argumentos, alguns ainda poderiam objetar
afirmando que, no final das contas, estes "hebreus” s3o todos
“‘gsraelitas”. A seguir veramos que tal alegacdo n3Ao altiera
nossa tese basica.

2.1.2 Javeé, libertador de “"hebreus” ndo-israelitas. Alguns
textos tambem “alam acerca da acdo de Javée a favor de hebBbreus
ndo descendentes <e Abrado:

1) Ambés P.7: "NIo scis para mim como os cuchitas, & filhos
de Israel -~ ocriacula de labwsh ~ Ndao fiz Israel subir do pais co
Egito, os filistewus de Caftor & Aram de Quir?" Estas irdagacles
de Ambs, que exijem respostss positivas. sdo um forte argumento
adiciamal na Jdemonstracido de sue Jave, primeiramente, @ o Deus
dos oprimidos. 6 depoissy Deus de uwm provo. Alias, tods a mensa-
gam do livro de Amds testemurha a essa tese. O andrciu dels era
o da destruicdo do estado de Ilsrael. exatamente pourque trans -
formara-se em estado ofFresscor. A eleicido de Israel runca pooe-

~ia ser utilizara rara lreitimar a pratica da opressic. Apro-

priando-se cde um refrdo "oficial’y Amds anunrnciara: 'S6 a vbs eu
conheci de todas as familia= da terra, por isso eu +os castiga-
rei por todas as vossas faltas” (3.2,

2) Um putr- *fexto proturdamente significativo resta cone-

o & Isaias 19.156-25. A conclusdo deste ordculo & que 'naguele
dias Israel =er4 o terceiro, ac lado do EqQito e da Assiria, uma

bencX¥o "o seio da terra, bencdo gue pronunciard lahweh dos
Exércitos: 'Bendito meu povo, ¢ Egito e a Assiria obra das
minhas m3os, e Israel, minha heranca.’” Como ptdde o profeta
afirmar tal coisa dus arqui-inimigos de lgrael? A resposta &
clara # estad no verso 80: "(...)quando elaes (egipcios) clamarem

a lahweb por causa dos seus opressores(...})” Ao adrentarem na

‘* Teologia do Antigo Testasento, v. 1, p. 33.
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condigdo de oprimidos. os opressores “tipicos” de Israel vir3o
3 Javé, clamando, 2 ele 0% Ouvirad ¢ os salvard, e serd3o o seu
povo, também!

2.1.3 Javé abengoa a todos os “hebreus” dentre todos os
povos. £m conexdo com Bn 12.1s - a vocac3o de Abrdo para sair
de sua terra, deixar sua familia, e partir para a Palestina,-
percebemos que Javé age em favor dos "hebreus” dentre todas as
nacdes. A fHrmula, conhecida, da chamada de Abrdo diz que "am
ti serdo benditas todas as familias da terra.” Tem sido prati-
camente undnime a interpretacd3o de "familias da terra” como
"nacdes". De fato, a férmula "todas as nacles da terra” ocarraz
em Gn 18.18; 22.18 e 2&4.4 {(goyim). A LXX e o Novo Testamento
entenderam Gn 12.3 como se referindo a todas as "nacles da
terra”’. S84 em Gn 2ZB.14 & que se repete a mesma férmula de 12.3,
"familias (clds) da terra” (mshebh).

Encontramos agui um fTenomeno linglistico interessante. Na
couletinia das tradicles patriarcais, os redatores foram alte—
rando a fraseologia ariginal, a fim de atender A4s circunstin-—
cias de sua época e condicdo. Porém, em dois versos a fraseolo-—
gia antiga resistiu, ainda que sendo interpretada 4 luz da
fraseologia mais recente. Acredito que, originalmente, a fér-—
mula era entendida como se referindo 4 b8ncioc dos “"clis agra—
rios”, ou sejas 0% grupos semi-nomades YWos quais a familia de

Abrdo fazia rarte. Seriay ent3o, originalmente, um projeto
salvifico para os marginalizados, para os "hebreus” em Canal,
para as "'classes populares” e ndo para os “estados” ou nacdes,

enquanto entidades totalmente abrangentes da sociedade civil e
militar.12

A alteracdo de “clds agrarios” para “nagdes da terra” é
uma reinterpretacdo de um periodo posterior ao semi—nomadisma,
quando Israml jJA estaria estabelecido em Canald como uma nacdo,
e a promessa aos cld3s familiares entraria em choque com a teo-—
logia oficial da corte. Que o projeto de Abr3o ficasse restrito
aos clids & certo, visto gque ele, como outros semi—-nomades de
sua épaca, evitava consistentemente os contatos com as cidades-—
estado e com as pot@ncias estatais — exceto quando a luta pela
sobrevivéncia o exigia, como qQquando se narra que dJdesceu aoc
Egito.

‘@ Sobre a definigdo de “pobres™, veja Enrique DUSSEL. Caminhos de libertagdo latino—
americana. 530 Paulg, Paulinas, 1985. v. 2, p. 55-56.
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Ma sua proposta original, portanto, a béncio de Javeé,
atraves de Abr¥o, dirigia-se aos semi-nomades e demais “pobres"”
de sua ¢poca. Isto implica em que, quando lemos Os textos -omo
dirigidos As “nacdes" da terra, n3o podemos entenc@-los aostra-
tamente, sem levar em consideracdoc as conoicdes sécio-histéri-
cas de cada uma destas nacdes. 13

Que significa ser b@ngig? Ou seja, qual & o conteddo do
projeto de Deus em BGn 12.1s? Em sintese, b®nclo, aqui, ¢ o
oposto da maldigdo advinda aos seres humanos devido ao pecado.
Essa maldicdo inclui a expuls3o do Eden, morte, dildvio, dis—
persio sobre a terra, eliminagd3o da solidariedade entre as
peuspas. A bencido & a acdo de Jave sobre, e atraves das pes—
s0as, para criar solidariedade, vida, unidade e fé. E. A. Mar—
tens, baseando-se num trabalho de C. Westermann, afirmou o
seguinte sobre a relagdo entre a libertacdo e a bEncdo:

“A libertac3o envolve atos de intervencdo divina.
particularmente em crises. Essa obra de libertaci3o
objetivas POr sua vez, trés propdsitos subseqlientes:
uma comunidade de alianca. intimidade com Deus 2 0
dom da terra. Todos esses padem ser subsumidcos socbre
a palavra bEncdo. Enquanto a obra divina de liberta-
¢3o @ uma cbra de intervencdo em Crises. sua dadiwva
da bérz3o & wuma atividade continua em tempos ndo
criticaos"”.14 h

0 texto Gn 12s foi colocado num pontc estratégico no Pen-
tateurna. Claus Wesiermann & G. W. Coats!lD concordam em que &n
1-11 (a hiatéria srimeva) 2 §n 12-50 {as narrativas patriar-
cals) funclonam como diferentes introducdes ao Pentateucc.
seENdo gue o centre Reste estd em Ex 1-18. Gn 12.1-4 faz a ponte
entre a histbria 2rimeva 2 as narrativas patriarcais. trazenco
a histdria wuniversal para a linha abramico-israejiita. Faz a
universalidade do rropbsito de Deus ser m@mediada por um grupo
eapecificao. Ao fazer 155G, a b®ncldo precisa ser interpretacar
imediatamente, comn  a reversdo da situacdo criada pela disper-—
=30 dos homens scbre a face da terra. Ser b8ngdo para todas as

'3 Dois outros temas podem ser desenvolvidos em sua relacdn com este assunto, embora
fujam ac escopo deste trabalho: o conceito de remanescente, e o julgamento das nacles. em Mt 25.31s.

‘5 Op. cit., p. 23,

48 0f, Claus WESTERMONN. op. cit., 1n passim e 6. W. COATS. Benesis, with an Iobroduction
to narrative literaturs. v. 1. Grand Rapidss Eerdmans, 1983. 322 p. in passia. Vide tasbée:
Milton SCHWANTES. A cidade e a torre. In: Estudos Tenldqicos. S3o Leopoldo, 21(2):75-104, 1981,
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familias da terra & ser instrumento de anulagdo da osressdo do
povo velos secorss dominantes das nacdes. Ser b@ncgdo para todas
as familias da terra & sar instrumento da presenca de Deus,
seradora de fé auténtica, para os povos das naghes. Ser b8ncdo
& ser parceiro de Deus na doacd3o da vida.

2.2 Israel e as nagles

& histéria avangou e, de um grupo de semi—nomades, © grupo
escolhido por Javé se tornou uma grande nacdo, vivendo entre
ogutras nagdes. NIo seria Jjustificado, entdo, falar de Javé como
um deus nacional?ls  Ha, porédm, muitos momentos na teologia
vaterotestamentaria que testemunham do relacionamento de Israel

com as nagdes em funcdo de sua eleiciIo. Destaco apenas dois
deles:

7

2.2.1 A Tabua das Nacdes, Gn 10. Claus Westermann enfati-
zou em seu comentdrio a contradicdo da tese deste capitulo com
a histéria de Israel e com 0s oraculos contra as outras nacdes.
A tese de Bn 10, para ele, & que "toda a humanidade, em todos
os seus menbros, & criada, preservada e abengcoada por Deus™.17
Esgsa afirmacdo ¢ tanto mais surpreendente quando percebemos gue
a construcdo genealdgica de Gn 10 foi a forma escolhida pelo
autor para transmitir os resultados de uma profunda reflexdo
sobre a Hhistéria politica do Antigo Oriente. Atraves ca genea-
logia, o autor conta a histéria das lutas pelo poder sobre a
regido palestinense, pelas grandes pot@ncias (Babilonia, Egito
e Assirials @ indica que Israel, uma nacdo infima que sequer €
menciorada ma tabua. sob a b@nclo de Jave pode estabelecer—se
na terra cobicada pelos grandes de seu tempo, para ser ali uma
béncdo para todas as nacdes. Se a forma final da genealogia
pode ser datada no periodo exilicos acha-se um elemento a mais
implicito nela, oO de que [srael perdera a terra todas as vezes
em que deixara de ser beéncdo para as nagdes, por causa de um
exclusivismo teolégico infundado e por ter se tornado um estado
opressar e promotor da morte.

& pesa tandéncia se encontra eptre os dispensacionalistas, coms sua teologia do parénte-
se, & até entre alguns missidlogos (v, 3. VERKUYL. Contemporary Missiology, an introdur tiom.
6rand Rapids, Eerdmansy 1978. p. T4as.

‘7 Op. cit., p. 529.
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Tendo em vista que a Tdbua vem imediatamente apébs a béncio
de Noé a dois de seus filhos, ndo serd esta uma maneira possi-
vel de enfrentar as dificuldades para a interrogacloc de Gn
?.265, em que a Jafé & prometido apossar—3e de territérios de
Sem?18 Em outras palavras, Israel seria o instrumento da béncldo
de Javé para todos os povos somente enquante fosse a nagdo da
liberdade ¢ da vida, enauanto cumprisse o Projeto histérico-
politico iniciado com a libertacdo do £g9ito e a tomada da terra
cananéia.

2.2.2 Israel e as nagties; nos profetas. Este segundo mo-
mento estd representado em varios textos proféticos. Analisarei
brevemente algquns deles:

1) Habacugque reflete e discute com Javée sobre a opressio e
a injustica cometidas em seu tempo. A respasta de Jave & que os
caldeus,; povo ainda pior gue os judeus, seriam o seu instrumen-—
to de juizo do povo. Todavia, também apos caldeus Javée suscita-
ria o Juizo, por causa de sua viol®ncia e opress3o. Em meioc a
esse quadro sombrioc achamos o texto 2.4, t3o apreciado eelo
apbstolo Paylo: "Eis que sucumbe aquele cuja alma ndo & reta.
mas o Jjusto viverd por sua fidelidade." 0 Justo viverd por sua
" fidelidade ao projeto do Deus Libertador, do Deus da vida, da
justica, de todas as nacdes. 0 critério de julgamento para
todas as nacdes & (dPnticoi sd se sustém a nacdo que & fiel a
Javeé:

Aai daguele que constrdi uma cidade com sangue e
furda uma capital na injustica! NIo & de Iahweh dos
Exércitos que os povos trabalhem para o fogo e que as
nacfes se esforcem para nada? Porque a terra sera
repleta do conhecimento da 9léria de lahweh, comg as

. &guas cobrem o mar! (He 2.12-1&)

2) Is 45 declara que Cirp, mesmo ndo conhecendo a Jave, &
seu ungido "a fim de subjugar a ele nacfdes, e desarmar reis"
{(v. 1}). Javé, o lnico Deus, & o senhor da histéria e, para
cumprir seus propbsitos salvificos, ele cria © “"bem e o mal”
(v. 7) na vida das nacles. 0Os versiculos 20-25, com sua 8nfase
sobre as nagdes virem e serem possuidas por Israel, a fim de
conhecerem a Javeé, indicam, a meu ver, que a histéria politica
universal & o veiculo usado por Javeée para realizar a "histéria
da salvacdo"'., Este texto, que anuncia a conversdo de todos os

® Quanto ds dificuldades de interpretacdo de Bn 9.2%s, vide Claus WESTERMANN, op. cit.,
p. 488s.
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povos a Jave, enfatiza sua Jjustica e sua forca. A forca de
Javeé, seu poder, 2std em fazer Justica e em criar povos que
realizem a Jjustiga divina: "Fui su que suscitei este homem para
assegurar a implantacdo da Justiga"” (v. 13a).

3) Am 5.273 6.8,143 9.5. Estes quatro versiculos tratam do
Juizo de Javé sobre Israel, que seria realizado na forma de
invasI¥o por um exército estrangeiro e o exilio. A destruicdo do
gstado opressor seria cumprida por uma poténcia estrangeira,
cujos exércitos destruiriam as cidades de Israel, e levariam
cativos os seus moradores. Em todos esses textos Jave & chamado
de "Deus dos Exércitos”1? A interpretacdoc € clara: Javé é o
Deus dos exércitos estrangeiros (ndo-israelitas). Este titulo,
que evoca a celebracdo das vitérias do povo de Javé nas guerras
santas, & usado por Amds para anunciar que Javé & o Deus de
todos os povosy e pode utilirzar—-se de qualquer povo que dese-—
jary para a realizacdo de sua vontade. A luz destes textos
torna-se ainda mais impressionante a teologia eolitica dos
oraculos de Jjuizo em Am 1.3-2.16. Todas as nagles estdo sob a
vigilancia da Jjustica de Javé, ¢ todas que atingirem a medigda
de seus pecados serdo Julgados pelo Deus dos Exércitos, rece—
bendo a derrota por meio das pot@ncias estrangeiras.

A universalidade de Javé, portanto, ¢ uma universalidade
gsalvifico~libertadora. A forma de realgzacau desta universali-
dade passou pela histéria politica das nacles do Antigo Oriente
Préoximo, mediada pelos descendentes dos semi-nomades abramicos
e pelos hebreus libertos por Javé. Naos textos que vimos acima e
impossivel deixar de perceber que a atuaclo de Javé acontece no
3mbito histbérico das nacdes que vivem em conflitos pela posse
da terra e do dominio umas sobre as outras. Creio que a partir
desses textos hd elementos para se aprofundar uma nocdo cara a
teolugia da libertag3oc, muito bem expressa por Gustavo Gutie—
rrez, qQue os evangélicos deveriam recuperar:

N30 h& duas histérias, uma profana e outra sagradas,
' justapostas’ ou estreitamente unidas’. sendo um sé
devir humano assumido irreversiveimente por Cristao,
senhor da histéria (...? A histéria da salvacdIo & a
préopria entranha da histéria humana.z2o

* Sohre a expressdo “dos exércitos” vide Hans Walter WOLFF. Joel and Amos. Fortress
Press, p, 266-88.

90 Tealogia da libertacdo. Petrbpolis, Vozes, 1975. p. 129. Scbre o conceito de “tempo” e
"histéria” no AT vide também os comentirios de Guilhermo COOK. A Biblia, a histéris da sal-
vagdo e a consumacdo do reino. In: Boletim Teolgico, S30 Leapaldo, 1(3):45-91, 198%
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aAssumir esta tese significa tamoém assumir uma tarefa:2t
recuperar, como brasileiros e ocidentais, essa perscectiva
holistica € dindmica do Antigo Testamento, sem caiy em formas
de secularizacdo ou de redugdoco da fé ao histérico-politico,
exetamente porque em nossa ctultura o hiato entre fé e politica
é grande, especialmente entre os guetos protestantes. Especifi-
camente para nés evangélicos, esta tarefa requer que sejamos
capazes de reformular nossos conceitos teolfgicos, & luz das
Escrituras, sem medo de termos teclogias parecidas com as de
outros grupos, como por exemplo a teologia da libertac3c. Assu-
mir uma tese biblica gque também foi assumida por esta teologia
ndo significa tornar-se adepto dela.

Tal tarefa exigird de nés a redefinicdo do “histérico" e
do "politfico” a partir de duas perspectivas: (1) a teolégica,
baseada na exegese biblica, e em didlego com as proposicdes
cientificas adequadas aos termos; {2) a cultural, buscando
integrar os elementos da(s) culturai(s) populari{es) brasileira,
livrando—os da dicatomizacdo entre fé @ vida humana, tdoc que-—
rida pelos dominadores. E o estudo do relaciornamento de Israel
com as nacdes & um ponto de partida fundamental para a realiza-—
&0 desta tarefa de enorme envergadura,

~

2, QUAL £ O PROJETC DE DEUS E DE SEU POVO NO ANTIGD TESTA-
MENTO?

Apés esta breve digresslo, & hora de retomarmos o fio de
NO&Sa argumentacdo anterior & tecf-lo ma forma de uma tapecaria
impressiva. A partir de nossa visdo de Deus @ do povo de Deus
no Antigo Testamento.,. estamos preparados para tecer considera-
wUes sgbre o projeto histérico-politico desenhado pelos teélo-
gos veterotestamentarios.

3.1 Um projeto histérico-politico religiosameante liberta-
dor. A primeira dimensdo do projeto histérico no Antigo Testa-—
mento @ religiosa. 54 Javé & Deus! U zelo dele devé estar sem-—
pre em mente gquando fazemos uma eesquisa aprofundada sobre a
teologia do Antigo Testamento., A libertacio, por dremplos come—
va necessariamente pela negacIo de ousros deuses. Por que? 4

B4 Cf. José COMBLIN. Teologia da libertagdos teologia neoconservadora e teologia liberal,
Petrépolis, VYozes, 1985. p. 7is; Rolando Gutidérrez-Cortes. Desmitologizacién de la Historia.
In: Beletin Teolégico, Méxice, (15}, 1984/5.
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opressdo & um tributo dos deuses E &, por eles: legitimada e
elevada 4 condicdo de salvacdo e felicidade. De que deuses a
oPressdo & um tributo? Dos deuses criados pelos homens pPara sua
auto—sublimac3¥o. Pableo Richard faz uma seérie de afirmacdes
neste sentido: "fm um mundo oprimido, a evangelizacdo deve
chocar—-se fundamentalmente com a idolatria e com o ateismo”.
Comentando sobre a criacdo do bezerro de curo durante a pere-—
grinacdo dos libertos no deserto, ele diz que "o povo quer
voltar atrds e pretende forgar Deus e ir a sua frente, ndo para
a terra prometida da liberdade, mas para a terra da escraviddo
do Egito {...) Buer um Deus-consclo-da-opressdoc e nda um Deus-—
que—-liberta-da-escravid3o”. Por gue as pessoas criam seus pré-
prios deuses? Forque t8m a4 necessidade dge “possuir um bem todo-—
poderoso, universal e transcendente, que sirFrva indistintamente
para satisfazer toda sorte de necessidades (...) O profota quer
demonstrar com sua POLlEmica anti—-idolatrica «gue esse” bem de
consumo - o idolo que assegura a satisfacdo de todas as neces—
sidades humanas — ndo pode assegurar a vida do produtor de
idolos, pois a vida do prépric idolo depende do processo de
trabalho de produgdo do idolo".22

0 projeto de Javeé liberta religiosamente porque, ao colo-
car toda a vida sob a soberamia do Deus libertador, libera o
seu Povo para viver "em fungdo do autrh” e ndo em fungde de si
mesma. Dito na linguagem de GEnesis: "em ti serdo abhengcadas
todas as familias da terra”. 0O idolo. o deus criado relo ser
humano, semPre & um deus opressor, porgue faz a pessoa viver em
funcdo de si mesma. NIo ¢ & toa que esses pseudo-—deuses exigem
sacrificios para a sua prépria alimentagdo, exigem que o0s ho-
mens os sirvam,; pois "0 destino dos homens & trabalhar para os
deuses”" .23 0 Deus dos hebreus, porem, ndo necessita disso. Um
salmista sintetiza poeticamente este conceito dizendo:

S¥0 minhas todas as feras da selva, e o0s animais
nas montamhas, aos milhares; conheco as aves todas do
céu, 2 0 rebanho das campos me Pertence. Se eu tives—
sa fome ndo o diria a tis POois O mundo & meu & o que
nele existe. Acase comeria eu carne de touros, e
beberia sangue de cabritos? (51 S50.10-13)

BB pocsa luta @ contra os idolos. In: VARIOS. A luta dos deuses. S3o Paulo. Paulinas,
1985. 308 p. nas p. 75 1% e 24, respectivamente.

=* J. Severino Croatto, op. cit., p. 46,
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N3po, Javé nda precisa do trabalho de seus adeptcos para
sobreviver, pois dele ¢ a terra e tudo o que ela conteém., Por
isso o  projeto de Javé liberta, ndo pode ser opressor, porgque
supera a raiz da opressdo, 0 querer tar aquile de que se preci~
Sa para viver, de forma absolutay ndo abrindo essa oportunidade
para todos.24 '

D projeto de Jave liberta, no 3mbito religioso, porque ndo
requer dos seres humanos sacrificio do fruto do seu trabalbo
(cf. 81 30.14s; Mg 5.8;5 Am S5.14; Os 6.63 Is 1.11-173 Ex 20.1).,

3.2 Um projeto histérico-politico humanamente libertador

A declaracdo de Gn 1.265s sobre a criacdo da humanidade
revela a dimensIo libertdria da fé veterotestamentdria no 3mbi-
to das relacdes humanas pessoais. Dois aspectos destes versos
indicam a peculiaridade da concepcdo do ser humanot

1) A humanidade fol criada para ser representante de Deus
na terra. Este &, quase certamente, o significado mais preciso
da expressio “"Deus criou o homem A4 sua imagem’, segundo Claus
Westermann. Em contraste com mitos nIo israelitas, mos guails
somente o0s reis eram 4 imagem dos deyses, a novidade do Gérnesis
& gque toda a humanidade foi criada & imagem de Deus, do Unico
Deus, a fim de ser, na terra, representante dg ¢riador. Logo,
ndo haverd necessidade de um dominar sobre outro, porque todos
"s0is deuses' (disse um salmista).

2) A humanidade toda foi outorgada a bérncdo de Jave. Ja
vimos anterigrmente o sentido da béncIo em Gn 1.28. Podemaos.
todavia, ressaltar ainda os versiculos 29-30, em que se diz que
Deus deu aos seres humanos e aps animais os vegetais para ser—
virem de alimento {(cp. Gn 2 e Is 11.1s). A humanidade foi cria-
da por Deus para desfrutar da vida, sob sua b&ncdo, Juntamente
com 0s animais, na terra entregue aos cuidados dos seres huma—
nos. Tenho evitado falar agui de “"homens”, pois o versiculo 27
é claro ao afirmar que, criande a humanidade 4 sua imagem e
semelhanca, Jave a ¢riou "macho e fémea"”, "homem e mulher”. Foi
c pecado, descrito em Gn 3, que causou a submigssdo da mulbher a
seu marido num regime opressivoi nunca fora esta a intengdo do

. Criador, pois, para representa-lo na terra e desfrutar de suas

8% N4 & interessante que as reliqides afro-brasileiras terham entre seus conceitos a
necessidade de alimentar us orixds? Alids, ni serd que nds evangélicos ndo estamas cometendo
erros semelhantes, gquandc dizemos que “vamos ao trabalnho do Senbor?”
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bfngdos, ele modelara ambos, e« ndo sé6 o “"homem”, nem s6 a “"mu-
lher”.

OQutro testemunho da dimensdo humanamente libertadora da fe
veterotestamentdria se encontra na literatura sapiencial. Veja-—
mos particularmente o livro de Eclesiastes. Ao invés de ser um
desabafo pessimista, como varios estudiosos se inclinaram a
atend#—)]o, este livro revela a profunda riqueza humana da fé
israelita. O sdabio examinou a vida humana e perqueriu cuidado-
samente por uma explicacdo para os problemas desta vida: sofri-
mento, trabalho, injusticas ¢ morte. NIo aceitou as respostas
da sabedoria extra-israelita, com seu conceito de ordem univer—
sal, na qual os individuos ficavam prisioneiros do destino e
sujeitos 4 lei de causa-efeito. Também ndo aceitou a proposta
do "cinico agnésticn”, cujo pessimismo entrega a pessoa ao
marasmo e & vida sem sentido. Pelo contrario, o sablo israelita
viu a wvida como um dom de Deus, plena de possibilidades de ser
desfrutada: "compreendi que o Unicou bem do homem & alegrar—-se e
passar bem na vida. Porém, que o homem coma e beba & desfrute
do produto do seu trabalho, & dom de Deus. Compreendi gque tudo
quanto Deus fez durard para sempre. (3.12-14). 0 sdbio percebeu
aue a resposta final para as inquietacdes Gltimas do ser humano
s poderia ser encontrada em Deus, mas Deus ndo se dispusera a
revela—-la aos seus filhosi por isso "tudo @ vaidade!". Uma vida
livre @& feliz, plena do desfrute das béncdos divinas., & vivida
par todos os que se “lembram” do Criador ainda na sua Jjuventu-
do. Como disse o sabio, "estou convencido de que a felicidade &
para aqueles que temem a Deus, porogue o temem, mas ndo havera
felicidade para o impio. Ele n3o tera longa vidas pelo contra-

rio, serd igual & sombra., porque ndo teme a Deus” (B.12b-13). O
conceito-chave de taoda a sabedoria israelita, o "temor de
Javé", demonstra que a vida, sob a direcdo de Deus., ¢ feliz,

boa, pPlena. Jjusta.

0 projeto de Jave para suas criaturas humanas & de vida,
de vida abundante nesta terra. Qudo distante estd de propostas
religiosas {ou morais ou filos6ficas) que fazem da vida um
fardo a ser carregado, um pesad a ser abandonado alegremente na
hora da morte. O coroldrio desta dimensdo do projeto de Jave se
encontra na afirmac3o cristd da ressurreigdo do "corpo”, pois o
corPo & a vida e a vida & o corpo. Logo., “"rogo-vos, pelas com—
paixf®es de Deus, que apresenteis os vossos corpos (...}" (RAm
12.17. Somente mediante wuma vida libertada na dimensdo mais
intima do ser humano:. a pessoa na sua individualidade diante de
Deus e do seu préximo, o projeto libertador religioso e politi-
co avangarda em plenitude. A seguinte afirmag3do de Juan Luis
Segundo, feita em contexto bem diversa, servea como uma apro-
priada transic3o para o préximo passo de nossa pesquisa:z
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Assim comg @ terrivelmente empobrecedgﬁtignorar a

dimensdoc social dos problemas existenc assim o
- s . . = F i

ponto de vista coletivo - mais relacluna%{?comumente

com as ideologias - se torna incompreefiSivel se se

esgquece que por detrids de todps os fendmenos sociais,
mesmo os mais determinados por estruturas coletivas,
existem homens reais gue pensam e decidem.”"23

3.2 Um projeto histérico politicamente libertador

Guando examinamos o Antigo Testamento em busca da organi-
zagdo politica do povo de Israel, percebemocs que o0Os programas
politicos o curso de sua histéria ou foram libertadores, ou
ficaram sqb o Jjuizo de Javée. Comecemos com © projeto politico
na épaoca do #xodo do Egito. 0 relato de Ex 3 indica que o pro-
Jeto para os libertados incluia apenas uma terra que ofereces-—
se condigdes de sobrevivéncia para © grupo que sairia do Egito.
N¥o se falou, naquela época, de um reinado. A entrada na terra
exigiria luta, mas es%4 luta estava dentro dos limites do al-
cangavel pelo grupo de fugitivos. Em Canad, a organizacdo tri-
bal prevaleceu durante baom periodo de tempo, sustentando uma
divisdo ampla do poder politico @ religioso, bem como mantendo
formas descentralizadas de suprimento das necessidades das
familias, que eram a base da organizacdo social de entdo.Z246 Por
causa dos inimigos ezternos de Israel surgiu, porem, a necessi-
dade de uma adaptacdo deste modelo. Ja4 em Samuel vemos uma
especie de lider do conselho dos ancidos da liga tribal. cuja
incumb@ncia baAsica era enfrentar a ameaca dos filisteus, aque
com seus carros de combate e armas de ferro suplantavam em
muite o poderio militar da liga tribal. 1 Sm B-12 narra sinte-
ticamente a organizacdo do povo Na busta de um substituto para
Samuel come lider militar da liga, e os problemas dela decor-
rentes. .SusPeito gque a introducdo do termo "rei’” nesses capitu-—
los seja uma interpretacdo deuterormomista. a fim de legitimar a
monarquia.- Provavelmente o que temos nesses relatos s3o duas
tradicdes distintas: uma que apoiava a continuacdo de Samuel
como lider da liga, e outra que apoiava a escolha de Saul como
lider militar, reduzindo os poderes de Samuel. NIo acredita,
entdo, que se tenha pedido um rei (um reinado, no final das
contas) para Israel. O que se precisava era de uma organizacglo

"2 ) homes de hoje diante de Jesus de Mazaré. 530 Paulo, Paulinas, 198%. v. 1/1, p. 134,
&% Cf. Norman K. GOTTWALD. op. cit., in passis.
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milicar mais =aficiente, ® o0 conselho da liga tribal estava
lutanco em busca desta reformulacdo militar a fim de defender-
se dos filisteus, principalmente. Isto se reflete claramente
na atribuicdo a Saul do titulo "nagid” e ndo “eelsk” .27

De qualquer forma, a rejeicdo da "sonarquia” por parte de
Samuel retrata o erincipio teoildgico que sustentava a organiza—
¢¥o0 social isra@lita. Um rei iria ferir o principio de liberda-
de & igualdade entre os clds e trazer opressdo. E foi exatamen—
te isto que aconteceu, conforme retratam os livros de Reis e
Cronicas e, mais enfaticamente. os profetas pré-exilicos. De
fato, a monarquia em I[srael deve ter surgido como conseqigncia
de uma sé@rie de manobras politicas da parte de Davi & seus
aliados. Depois que a monargquia Jjid estava estabelecidas o pro-—
feta Natd anunciocu a Davi uma profecia de Javé. segundo a gual
este lhe prometia uma casa firme, desde que sua descend@ncia
governe lsrael com Justica (2 Sm 7.5-1&6); mas "se ele fizer o
mal, castiga-lo—-ei com vara de homem e com acoites de homens”
(v. 14b). £ este termo que ficard inscrito na avaliacdo do
redator deuteronomista para os reis de Israel e Judd. Os reis
aram classificados como “tendo feito o mal perante Javé” ou
como tenda “agido de mode agradAavel a Jave”., Normalasente este
Juizo seguia padrdes religiosos: visava especialmente o0 rei que
permitia a adoragdo a idolos. Mas a préopria divis3Io dos reinos
indica os rumgs dos monarcas israelitqﬁ. com Saiomdo como pro-

tétipo: "Teu pai tornou pesado o nNOsSsG jug9oi agoras alivia a
dura serviddo de teu pai, e o jugo pesado Sue ele impPOs, @ nis
te serviremos” (1 Rs 12.4). No final das contas, tanto os deu-

teronamistas quanto os cronistas rejeitam a monarquia como
forma de organizacdo social, especialmente porque ela cria a
tdolatria {cf. Ne 13.26). A reforma de Esdras e Neemias prople
um tipo de organizagcdo social muito semelhante &4 da liga tri-
bal, 54 que centralizada no culto a Jave, mediante 0% sacrifi-
cios & a pureza ritual, evitando a todo custo a queda na idola-
tria. Ao lado da questIo ritual, um elemento fundamental foi a
aboligdo da opress3o, 2 a criacio de uma organizacdo sociatl
libertadora {(cf. Ne $5.12). A reforma da comunidade pds-exilica,
portanto, atacou dois focos de opressdo: a idolatria e o abuso
do poder econgmico. Fopisy assim, uma reforma libertadora, no
espirito do 8xodo e da alianca deuteronomica.

Faoram os profetas pré-exilicos, porém, 08 que mais dura-
mente julgaram os reinados de Israel e Juda. As msensagens de

97 o evplicagio para esta situacdo textual pode estar talvez no processo de cosposicdo
literiria da obra deuteronomista, que cospreendeu pelo senos tris estigios distintos: o das
pericopes, o dos pequenos blocos e o da obra final - este, talvez, cos mais de usa redacla,
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saias, Dséias, Ambés & Miquéias, todas, apontaram fara:a =limi-
[2. o do estado monarquico ofressor. Essa previsio da. elimina-
¢doYdo estado foi realista e histérica. Naquela época, no Anti-
go jente, O cativeiro era forma comum de eliminacdo de um
gov . N¥o & sem raz3do que ops dois pecados basicos condenados
por s profetas s3o a idolatria e a injustica social.

E guanto & esperanca messidnica? N¥o seria ela uma forma
de aProvacdo da monarquias, pelo menos enquanto projeto possi-
vel? Pode ser. Mas o fato marcante, agqui, & que foram os canti-
cos do servo 4que determinaram a interpretacio messidanica do
periodo crist3o. Foram eles que identificaram o conteddo do
rels; no reino de Deus esperado.

Um argumento adicional gue demonstra o carater libertador
do projeto politico israslita pode ser ewncontrado nas descri-—
cdes do rei nos salmos. Veja-se, por exemplo, S1 72.1-2: "0
Deus, concede ao rei teu julgamento e a tua Jjustica ao filho do
reij que ele governe teu povo con Jjustica, e teus pobres con-—-
forme o direita”. Neste 2 em outros salmos reais encontramos o
principio teoldégico da justicza como ordenador da vida social! em
Israel, ndo deixando nem mesmo o reil de fora das  exigéncias da
alianca. 0O rei era visto, assim, como responsdvel pela manuten-—
©3o do projeto politico fundamentado na experi@dncia do Sxodo.

Para concluir, quando tentamos .discernir o projeto politi-
ca igsraelita compreendemas que & um projeta libertador, valori-
zador da vida, baseado no suprimento das necessidades vitais
das pessoas, Preccupado ecologicamente, e imaginado a luz da feé
em Javé. Em verdade, a fé& era o elemento fundamental na arte
politica israelita. Obviamente, as formas criadas para o aten-—
dimento desses valores foram limitadas as condicdes materiais e
histéricas do periodo veterotestamentdrio, e ndo sdo normativas
para o pensamento crist3o.

ACERTANDO NOSSAS REFLEXOES

A luz desta linha triplice de argumentac®o podemos voltar
a4 pergunta animadora desta pesquisa: "A fé veterotestamentdria
passui implicacdesa politicas, ou & uma fe politica?” A respos—
ta, mesmo imnicial e aberta como deve ser toda resposta humana,
¢ que ela ndo somente possui implicagdes politicasi ela é es-—
sencialmente uma fé& politica.
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Em que sentido saria ela uma fé politica? Franz Hinkel-
ammer ¢ assim define politicas "Como arte do possivel, a politi-
ca entra na conscifncia atual a partir do momento no qual o
homem comega a modelar a sJciedade com base em projetos de uma
sociedade a construir”.289 A partir desta definicio podemos
precisar melhar o que queremos dizer com a proposicdo: a fé
veterotestamentaria & fé politica.

1} 2 politica no sentido em que @ a fonte de valores e de
motivacTo para a realizacido de um projeto histdrico para a vida
de um povo em sociedades

2) £ politica no sentido em que fornece a orientagdo fun~
damental para a praxis de um povo oprimido, e, transcendendo a
forca de organizacdo desses oprimidos,. realiza a libertacdo no
poder de Deuss

3) & politica porque libeéera o povo, dentro de usas condi-—
¢Oes histéricas, para a criacdo de seus proprios meios de orga—
nizacdo social. Diferentemente do islamismo, por exemplo, a fé
israelita ndo favorece a absolutizacdo do divino em detrimento
do humano na organizacdo sécio-politica. OQu sejas, a fée & poli-
tica, mas ndo pode ser idepldégica., Neo Antiso Testamento a fé em
Jave ¢ a instdncia Gltima de arelacdo para o julgamento de um
projeto histérico-politico determinado., A fé ndo ¢ substitutivo
da racionalidade politica. Muito embora ' ela possa vir a ser
instrumentalizada ideologicamente - e ha exemplos disto rno
Antigo Testamento -, ela ndo & ideolbégica em si mesma. Nio
obstante, afirma-se fé¢ totalizante e transcendente. pols sua
fonte, Javé, n3o & um deus feito por m3os humanas, mas o uGnico
Deus vivo e auto-existente. .

4) N30 ¢ fé politica no sentido em gque o “politico” se
torne totalizante. € politica, sim, parque na cosmovisdo he-—
braica &4 vida humana s6 & percebida na sua totalidade. na plu-
ralidade de sua manifestacfo. O politico ¢ uma das dimensdes da

vida humana e, por issg, uma das dimensdes da fé - até a préo-—
pPria essdncia da fé. Nesse sentido, o melhor titulo para essa
fé seria fé& humana e humanizadora. Mas este ja seria assunto

para outro trabaltho.

Temos ainda a pergunta relatjiva a rossa teologia. A ine-
vitavel resposta & que nossa teologia € politica, posto que a
fé que ela expressa @ politicaj posto que a vida humana @ poli-
ticar e a teologia e tarefa do humano. Alids., isto jd esta

®* Critica 4 razdo utbpica. S¥o Paulo, Paslinas, 1986. p. 11.
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muito claro no préprio Antigo Testamento (@ ndo menos no Navo),
Que escolhe toda uma série de termos politicos para expressar a
fé em Javé, como, por exemplo, "®xodo”, "libertacdo”, "alian-

¢a”, "idolatria”, "reino de Javé", "povo sacerdotal” etc.

Como deverd ser nossa teologia politica? A resposta foge
ao escopo deste trabalho. NIo possor aqui, fazer mais do gque
lembrar alguns autores e tend®ncias contempordangeas que estdo
fazendo teologia politica. No Primeiro Mundo ha nomes como:
Norman K. Gottwald, Walter Brueggemann, Johann Baptist Metz,
John Yoder, Dorothee Sdile, Jargen Moltmann, Jacgques Ellul, que
representam tendéncias diversas, algumas até conflitantes entre
si. MNa América Latina a teologia da libertac3o ¢ o exemplo mais
conhecido. A Fraternidade Teolégica Latino-Americana tambeém
POssui membros que fazem teologia peolitica de alta gualidade.
Acreditoc que o Antigo Testamento & normativo também para noctsa
tarefa de teologia politica, par isso eu diria que essas auto-
ras deveriam ser lidos a4 luz do “politico” da teologia do Anti-
go Testamento.

A teologia dos israelitas, como expressda de sua Té, foi
sendo forjada no cadinbo das lutas histéricas pela vida. Sua
teologia animou projetos politicos definidos e Jjulgou as reali-
zacdes concretas desses projetos. Nunca se fez completa; sempre
a caminho. Em Gltima andlise, @ uma teclogia aberta para o novo
histérico, inclusive o Novo Testamento, e para o novo definiti-—
vo. Jave.

Nbs, Presentemente, temos Que TrecJuperar essa visdo da
teologia e da vivéncia da fé e ewxpressa—-la no cadinho das lutas
Pela vida - histéricas e politicas. Teolegia aberta para o novo

histérico, para o novo definitivo. A conclus3o apraopriada para
este ensaio s6 pode ser um convite: “Saiamos a caminbar histo-
ricamente, fazendo teologia pPoOlitica, humana. libertadora,
cristd?!".

“No estandarte vai escrito
que ele voltard de novo,

e 0o Rei serd bendito,

Ele rmascera do poval!"

{Ivan Lins e Vitor Martins)

"Eu virei, a fim de reunir todas as nacfes e
linguasi elas virdo e ver3o a minha gléria”
(Is &&.18) .
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