A BIBLIA, A HISTORIA DA SALVACAOQ
E A CONSUMACAQO DO REINO

Guilhenme Cock

Ja destacamos, em ocasides anteriores, o carater e-
minentemente historico da Biblia e enfatizamos a neces-
sidade de nos aproximarmos dela reverentemente, auxilia-
dos pelos instumentos analiticos oferecidos por essa
mesma historia e iluminados pelo Espirito Santo. Agora
queremos considerar uma dimensao da historicidade da Pa-
lavra de Deus que também tem muitc a ver com a nossa
forma de interpreta-la, de comunica-la e de integra-la a
vida e a missao da igreja em nosso mundo latino-america-
no.

A Biblia também tem sua propria maneira de entender
a histéria, a qual nao é necessariamente igual a nossa
forma de entender o processo historico. Se nao atentar-—
mos para esta realidade, é muito provavel que nossos es-
forcos por "contextualizar" a mensagem divina {ou seja,
de fazermos com que a histéria da Biblia se encarne na
historia da igreja e na de nossos povos latino-america-
nos) acabem se desviando por caminhos sub ou anti-bibli-
cos. Devemos entender que as Escrituras nao somente nos
contam uma historia - a historia da salvacao — e que nao
apenas nos aproximamos dela a partir de nossa propria o-
tica histdrica, mas que tambéem a Palavra de Deus tem
seu proprio ponto interno de referencia historica (i}.

Isto é,em si, uma evidencia a mais do carater niti-

damente histérico da Biblia. Toda recompilacac de acon-
tecimentos historicos acontece dentro de determinados
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pontos de referencia. Basicamente, a compreensao da his-
toria provem dos tres pontos de contato que tem a pessoa
humana com sua realidade: a natureza, a sociedade e o
transcendente, Dal que a filosofia se tenha orientado em
tres diferentes orientacdes: o naturalismo, o humanismo
e o transcendentalismo. Os historiadores de orientacao
naturalista preocupam-se quase que exclusivamente com as
dimensoes externas dos acontecimentos, peloc que se pode
discernir através dos sentidos. Seu objetivo é encontrar
"leis" que ajudem a entender e predizer os processos
historicos. :

A ciencia humanista interessa-se principalmente pe~
las conseqllencias das interrelacoes sociais e procura
entender os valores (isto e, ideias e motivacdes) que
impulsionam a historia. Pelo método "historico critico",
procuram, por assim dizer, "entrar na luta" dos protago-
nistas de outrora, com o objetivo de intuir a respeito
de determinado processo historico. Sem descartar neces-
sariamente esta metodologia, a aproximagao religiosa a-
firma que, de alguma forma, Deus interveém na historia
(2). £ assim que se tem interpretado a historia das ci-
vilizacoes humanas, quer seja segundo leis organicas de-
terministas em um sentido ciclico e catastrofico
(Spengler), ou de acordo com leis socials em um sentido
linear e utopico (Marx), ou com base em uma ordem esta-
tica e impessoal (o idealismo de Platao e de Hegel), ou
como ordem e progresso (o Positivismo de Comte), ou como
a evolucao da historia e de todas as coisas rume a Cris-—
to, ou como o "ponto Omega” (Chardin), ou ainda como um
processo cujo movimento ciclico responde a constante in=-
teragao entre proposito divino e pecade humano
(Toynbee} (3).

Nao e de admirar que os estudiosos que se interes-
sam, em maior ou menor escala, por aquele pequenc pedaco
da historia humana cuja principal ou unica fonte € a Bi-
blia, tenham compreendido a historia biblica a luz de
seus proprios pressupostos. A mesma coisa acontece co-
nosco: lemos a Biblia com nossas proprias lentes, e im-




pomos sobre ela nossa propria cosmovisao histérica, que
pode muito bem estar equivocada. Assim como ninguém es-
capa de sua propria histdéria ac aproximar-se da historia
da fe, ninguém interpreta a cosmovisdo biblica da histo-
ria sem que seja guiado, consciente ou inconscientemente,
por sua propria visao historica, Isto se aplica também
aqueles que, como Bultmann, concluiram que o compromisso
cristao nao exige a crencga num Jesus historico.

Por isso, quando nos aproximamos das Escrituras pa-
ra que Deus nos fale dentro de nossa propria historia,
devemos, em primeiro lugar, procurar compreender como &
que a propria Biblia entende o tempo e a histdria. Per-
mitamos, tambem, que a Palavra critique e relativize
nossos esquemas historicos e teologicos, para entao re-
gressarmos a Palavra com o objetivo de desobrirmos novas
dimensces da histdria (4).

E importante esclarecer, antes de prosseguirmos com
nossa investigacao, que o objetivo deste capitulo nao é
entender o conceito biblico de tempo e da histéria como
um fim em si mesmo. O tema nos interessa muito mais em
funcao de sua aplicacao a escatologia. Além do mais, nao
tentaremos dar respostas definitivas as incognitas da
escatologia, mas simplesmente sugerir algumas pistas
hermeneuticas que talvez nos ajudem em nosso proprio es-
tudo deste importantissimo tema. Todas as citacoes bi-
blicas sao tiradas da Edicac Revista e Atualizada {(Almei-
da}.

1. Conceito biblico do tempo e da historia

Santo, Santo, Santo e o Senhor
Deus, o Todo-Poderoso,
aquele que era, que e e que ha de vir!

(Ap 4.8)

Se, como javimos, a historiografia tem caminhado
rumo a uma das tres direcoes citadas, os povos que fazem
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histéria geralmente entendem o fenomeno do tempo de uma
entre as duas formas seguintes: ou como um fato estatico
(um circulo fechado), ou como um processo dinamico e, de
certa forma, dialetico.

Todas as religoes politeistas caracterizam-se pelo
que o teologo JlUrgen Moltmann denomina "a epifania do
presente eterno” (5). Eles veem o tempo como um eterno
c¢irculo, onde todos os acontecimentos se repetem inter-
mlnavelmente. Fazem, portanto, uma aproxlmagao a-histo-
ria. As religices pagas da antiguidade tinham como fun-
¢cdo harmonizar a pessoa humana e as estruturas sociais
com o ritmo ciclico da matureza, na qual as quatro esta-
cOes seguem-se uma i outra, implacavelmente. Por meio de
sacrificios e ritos ligados ao ciclo natural, eles pro-
curavam satisfazer aos deuses, cuja funcdo era manter i-
nalteravel o ritmo ciclico da natureza e da sociedade.
Portanto, tudo que atendesse contra o status quo era
considerado demoniaco e devia ser subjugado ou humilhalo

1.1 0 grande exemplo desta cosmov1sao estatica - e
a constante tentacao de Israel no AT - € o culto aos ba-
ais, ou "senhores" da ordem ciclica da natureza e da so-
ciedade. Cada baal era identificado com um senhor feuwal,
como uma espécie de santo patrono. A abominagao do baa-
lismo nao consistia somente em suas pratlcas asquerosas,
ou na substituicac do Deus verdadeiro pelos deuses fal-
sos. Os baals traziam con51go toda uma bagagem soc1o—
-cultural, na qual o culto a ordem eterna equivalia a
1nquebrave1 manutencao de um sistema feudal- latifundia-
rio dos mais injustos. Nao precisamos ir mais longe que
a2 historia de Acabe e Jezabel,para entendermos a intima
relacao entre o culto aos baais e uma ordem social in-
justa, aqui representada pela expropriacao da vinha de
Nabote e o assassinato de seu legitimo dono, cf 1 Rs 21

(6).
1.2 Quando chegamos ao NT percebemos que o grande

desafio a cosmovisao crista foi o helenismo grego - ©
sistema religioso-cultural que imperou durante os pri-
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meiros séculos da era crista. Neste caso, nao foi a reli-
giao grega que chegou a penetrar em todos os ambitos do
Império Romano, mas, sim, sua ideologia, um complexo de
sistemas filosoficos que tinham em comum um conceito es-
tatico do tempo.

0 tempo, segundo a filosofia helenista, € uma "'rea-
lidade" radicalmente diferente da eternidade (a unica
realidade verdadeira) e a mudanca é evidencia de imper-
feicao. Dail se deduz que a "redencao' concretiza-se nos
resultados dos constantes esforcos do ser humano para se
libertar das cadeias do tempo e do espaco (7).

Durante quase dois séculos, o cristianismo conse-
guiu manter o platonismo a distancia. Comquanto nao ti-
vessem medo de "cristianizar" alguns conceitos filosofi-
cos gregos (talvez o "logos' dos escritos joaninos e os
"poderes" da teologia paulina), os autores neotestamenta-
rios, bem como os pais da Igreja que surgiram imediata-
mente apos a era apostolica, resistiram firmemente a esta
cosmovisdo. Posteriormente, sob a influencia do neo-pla-
tonismo e, mals tarde, do aristotelianismo, ocorreu o
contrario: a helenizagao do cristianismo. Num justificado
esforco de defender a fé crista contra os ataques da fi-
losofia grega, e de faze-lo de uma forma mais razoavel
para seu mundo contemporaneo, os apologetas cristaos aca-
baram vestindo a fé biblica com uma roupagem paga. A i-
greja até nossos dias ainda interpreta a Palavra de Deus
com categorias helenistas. Uma das distorcoes mais funda-
mentais aconteceu com o conceito de tempo, gque analisare-
mos mais adiante. ’

1.3 A cosmovisao judaico-crista a respeito do tempo
é fundamentalmente oposta ao conceito ciclico do tempo
das religides politeistas. Seu ponto de partida € o con-
ceito radicalmente diferente de um Deus nao manipulavel,
que atua na historia e que convoca a humanidade a acompa-
nha-lo. Tanto no AT quanto no NT o tempo e concebido como
um processo dinamico, ateé mesmo dialetico, conquanto sem~
pre se movimentando rumo a meta para a qual Deus nos con-
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voca (8). Em outras palavras, a Biblia rechaca a cosmo-
visao ciclico-estatica do tempo, que e a-historica, e im-

poe uma compreensao histdérica da atuacio de Deus no mun-
do.

A cosmovisao hebraica € dinamica, porque se orienta
fundamentalmente para o futuro, embora sempre em fungao
dos grandes feitos de Deus no passado - a criacao e o e-
xodo. O Antigo Testamento sugere ser a historia um movi-
mento rymo a uma meta: a convocacao a servirmos a um
Deus que nos chama a partir do futuro. O que da sentido
a historia é a confiangca do povo de Deus no cumprimento
de suas promessas. Este cumprimento se da concretamente
dentro da historia. A redencao nao exclui o povo hebreu
da histéria, mas, sim, anima-o a ser a plenitude da his-
toria, Assim, as epifanias sempre se expressam em cate-
gorias concretamente historicas (em Sodoma e Gomorra,
pouco antes de sua destruicao; na sarca ardente; na co-
luna de nuvem e de fogo, com relacao ao exodo; no templag
com Isafas, "no ano em que morrau o rei Uzias", sdo al-
guns exemplos).

Se bem que a religiao de Israel nao teve duvidas em
apropriar-se de alguns elementos do culto pagao, estes
"sao submetidos a uma profunda historificagao. Sio in-
terpretados no sentide dos dados historicos da historia
da promessa' (9). Como salienta Moltmann, a chave para
se entender a religiao israelita é a palavra "promessa'.
Porem, o fluxo do tempo ndo € unidirecional. Existe um
"arco de tensao' dialetico entre a promessa e historia,
entre tradicao passada e esperanca do nove porvir.

A interagao entre passado e futuro pode ser obser-
vada claramente se fizermos uma comparacgac entre duas
passagens de Isaias. "Lembrai-vos das cousas passadas

da antiguidade; que eu sou Deus e nao ha outro...' (Is
46.9). "Nao vos lembreis das cousas passadas, nem consi-

dereis as antigas. Eis que faco cousa nova...' (Is 43.
18,19). Este "nao vos lembreis das cousas passadas' vem
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apos um resumo dos grandes feitos de Deus na historia de
Israel desde a criacao (v. 1-17). Isaias 42.8-10 também
ressalta esta tensao e destaca a intima relacao que ha
entre a idolatria e a sacralizacaoc de um conceito esta—
tico de tempo. "EU sou o Senhor, este & o meu nome; a
minha gloria, pois, nao a dare: a outrem, nem a minha
honra as imagens de escultura. Eis que as primeiras pre-
dicoes ja se cumpriram e novas cousas ou vos anuncio; e,
antes que sucedam, eu vo-las farei ouvir. Cantai ao Se-
nhor um cantico novo ..." Deus repele a idolatria e re-
tusa-se a repartir sua gloria com outros, e isto por um
motivo muito concreto: a idolatria & a adoracao do esta-
tico e imutavel, e os deuses falsos se identificam com
uma cosmovisao estatica do tempo. Nossa percepcao do
tempo e da historia tem relacio com nossa vida cultual,
Cantamos ao Deus da Biblia sempre um cantico novo.

Segundo Cullmann, a religiio do AT dividia o tempo
(a historia salvifica) em tres partes: o tempo anterior
a criacao, o periodo entre a criagao e a vinda do Messi-
as, e a era que sucedera a sua vinda. A principal preo-
cupacao do AT enfoca os dois periodos compreendidos des-
de a criacao até a era do reinado do Messias (10).

1.4 Antes de prosseguirmos com nossa analise do
conceito neotestamentario do tempo, precisamos fazer um
aparte para considerar os termos que o NT utiliza para
referir-se ao tempo. Isto nos proporcionara pistas vali-
osissimas acerca da cosmovisio biblica.

Todas as palavras gregas que tem a4 ver, direta ou
indiretamente, com o tempo, aparecem no NT. A nés inte—
ressam, particularmente, tres delas: "kairos" (tempo mro-
picio), "aién" e "aiones" ("século', eternidade, idades)
e "pléroma" (soma total, plenitude, cumprimento).

1.4.1 Em sua acepcao profana, "kairos" designa um
momento particularmente propicio para a execucio de  um
projeto; momento esperado, mas cujo vencimento é desco-
nhecido. Seu carater de "momento propicio" jaz na esti-
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mativa humana. Embora muitas vezes se traduza como 'tem-
po" e "hora, nio tem o mesmo sentido que os vocabulos
"ehronos" e "hora", freqllentemente assim traduzidos.
Quando se usa a palavra no contexto da historia da sal-
vacao, percebe-se que ja nao é a estimativa humana, mas,
sim, a iniciativa divina que determina que uma certa da-
ta seja um "kairos'. Jesus ressalta claramente este as-
pecto na sua resposta aos discipulos, quando estes Llhe
perguntam sobre a data da instauragao do Reino: 'Nao
vos compete conhecer tempos (chronos) ou épocas (kairos)
que o Pai reservou para sua exclusiva autoridade” (At 1.
7).

0 termo "kairos" se localiza nos tres tempos da
historia salvifica. Existem "kairoi" divinos no passado,
presente e futuro da atuagao de Deus a favor da humani-
dade. Passado: Jesus Cristo "a si mesmo se deu em resga-

te por todos: testemunho que se deve prestar em tempos
oportunos ( kairos idiois") (1 Tm 2.6; comp. 1 Pe 1.11).
Presente: "E, em tempos devidos ("kairois idiois"), ma-

nifestou a sua palavra ..." (Tt 1.3). Futuro: "Vede que

nao sejais enganados; porque muitos virao em meu nome,
dizendo: Sou eu! e tambem: Chegou a hora ('kairos'')! Nao
os sigals (Lc 21.8; comp. Lc 9.44),

0 termo é eminentemente escatologico e usa-se comu-
mente com relacao a eventos associados ao periodo que i-
nicia o fim, Em 1 Ts 5.1 Paulo instrui a igreja sobre o
kairos da iminente vinda de Cristo. Em Ap 1.3 e 11.8 Jo-
ao adverte que "o tempo ("kairos") esta proximo" e que
"chegou.,. o tempo determinado (''kairos') para serem

julgados os mortos'.

Como evidencia da centralidade da obra redentora de
Cristo na historia da salvacao, "kairds" ocupa um lugar
importante na autocompreensac de Jesus Cristo acerca do
significado do seu ministério. Ele anuncia o inicio de
sua missao com as palavras: "Chegou o "kairos" (ou "0
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'kairos' estd cumprido" - esta frase traduz um cognato de
“pleroma™) e o reino de Deus estd proximo” (Mc 1.15).

rem "o 'kairos' decisivo para a historia da salvacao ¢ a

Cruz e a ressurreicgao de Cristo™ (11). Ag vésperas de sua
morte, quando encarrega os dlsc1pulos da preparagao da
Gltima ceia, Jesus declara: "0 meu ‘'kairés' esta proximo”

. . —
(Mt 26.18). E diz também aos seus 1rmaos carnais que nao
créem nele: "0 meu 'kairds' ainda nao chegou {(minha cruz),

mas o0 vosso 'kairos' sempre esta presente (Jo 7.6). (Comp

Jo 2.4 e a mae de Jesus: "Ainda nio é chegada a minha ho-

ra"). Os demonios também tém,nio ha duvida, alguma intui-

- rr M - " . g [} e .
¢ao quanto ao kairos'" divino: "Vieste agqul atormentar-

-nos antes do 'kairos'"? (Mt 8.29).

0 "kairos" de Deus tem, além do mais, sua apllca;ao
na vida da igreja. "Aproveitai as oportunldades ("Kairoi")

porgue os dias sao_maus” (Cl 4.5 e Ef 5.16). "Porque a o-

casiao ("kairos') de comecar o juizo pela casa de Deus &

chegada" (1 Pe 4.17). Como veremos mais adiante, a igreja
e chamada a discernir os "kairoi' de Deus e atuar com ele.
De outra forma incorrera no julzo de Deus por sua falta
de sensibilidade.

1.4.2 O Novo Testamento nunca fala do tempo em  um
sentido abstrato. Sempre o relaciona com alguma dimensao
do processo de redengao. Podemos perceber isto no uso que
se faz da palavra "pléroma" (ou "cumprimento”) e de seus
cognatos, ao referir-se ao tempo. A raiz de '"pléroma” &

pleres , palavra que denota abundanc1a Ne Novo Testa-
mento usa-se "pléroma" no sentido de "abundancia plena"
(cf. Jo 1.14: C1 1.19), quando se refere a presenca de
Deus em Jesus para cumprlr com uma tarefa especifica; e,
mais restritamente, "em medida abundante" » ao referir-se
aos seus d1501pulos (At 6.8 e 7.55; Rm 15.29); quer dizer
"plenitude", ao referir-se a meta ultima do crescimento
integral da igreja (Ef 4.13) (12).
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Os seguidores de uma das seitas da antiga heresia
gnostica usavam "pleroma'’ para indicar uma sucessao de
eternidades sem fim, totalmente desligadas do temporal
(13). Nao & assim no Novo Testamento, onde a relacao que
se faz entre "pléroma”, "chronos" e "kairos" indica que
ate a plenitude dos tempos - o eschaton - tem relagao
com o tempe. Como podemos ver pelos seguintes exemplos,
a mesma expressaoc ''cumprimento do tempo' e usada indis-
tintamente para o passado, presente e futuro escatologi-
co. "Vindo, porém, a plenitude do tempo (pléroma tou
chronou), Deus enviou seu Filho" (Gl 4.4)."E ate que os
tempos dos gentios se completem ("plerothosin kairoi"),

Jerusalém sera pisada por eles" (Lc 21.24). "Segundo o
seu beneplacito que propusera em Cristo, de fazer comwer
gir nele, na dispensacao da plenitude dos tempos (plero-

matos ton kairon'), todas as cousas, tanto as do ceu co-

mo as da terra’ (Ef 1.9,10).

1.,4.3 Exceto em um reduzido numero de casos {p.ex.
Hb 1.2) em que "aion" se usa num sentido espacial (sino-
nimo de "mundo''), este vocdbulo, assim como o plural
"aiones', tem sempre um significado temporal. A maneira
como se usam estas palavras no Novo Testamento ressalta
a diferenca radical existente entre a nocao helenista de
tempo e o conceito neotestamentario.

Aion, em sua acepcao profana, designa um espago de
tempo, geralmente de longa duragac. No Antigo Testamentq,
"eternidade" ("olam| '"tempo pleno") tem um significado
mais qualitativo que quantitativo (14). Usa-se indistin-
tamente o termo para referir-se a um espago de tempo de
limites bem definidos, como também a tempos de duracdo
ilimitada, ou seja, imensuravel. "Eternidade", no Novo
Testamento, nac € a suspensao do tempo, como acontece na
filosofia grega, mas, sim, o tempo sem limites. Isto se
pode ver tambem no uso fregllente do plural aiones ("uma
serie ilimitada de eras limitadas') para referir-se a e-
ternidade.
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Por outro lado, 0s autores biblicos servem~se de di-
ferentes preposigoes gramaticais colocadas antes de aion
ou aiones para se referirem concretamente "aos diversos

2rones
periodos da historia da salvagao que se sucedem... ao
longo de uma linha temporal”. Flnalmente, as expressoes
paratelas "o 'aion' de agora" e "o 'aion' que vira" ( Mt
12.32: 2 Tm 4.10; Ef 2.7), que aludem indiretamente a
cosmovisao do AT, sido outra indicacao de que o Novo Tes-
tamento nao faz distingao nitida {contrastante) entre a

temporalidade dos periodos antes e depois da Parusia (13).

De tudo o que se viu, nao devemos concluir que "e—

ternidade” signifique a mesma coisa quando se refere a
essencia divina ou quando se refere a historia da salva-
cao. A eternidade do "eschaton'' diz H. Berkhof, tem rela-
cio com a temporalidade de nossa histdoria em uma relagao
de continuidade e descontinuidade. Embora a Biblia nao
nos deixe lugar para crermos que o "eschaton” se locali-
zara em uma dimensao totalmente alheia ao tempo, as Es-
crituras também nos falam de diferencas qualitativas no
tempo escatoldgico. Nao existirao, por exemplo, as rela-
coes sexuais; o reino de Deus nao sera herdado por carme
nem sangue (1 Co 15.15). Enfim, o tempo do presente his-
torico e o tempo do futuro escatologlco estao em tensao:
siao semelhantes, e ao mesmo tempo sao diferentes (16).

Ao contrario da filosofia grega, o NT nao toma como

ponto de partida um contraste espacial entre o "aqui" e o~
"alem". Como podemos deduzir do estudo que acabamos de
fazer sobre os tres vocabulos gregos, a contrap051gao es-
ta muito mais no sentido temporal, entre "antes", "agora"
e "depois". Embora, por suposto, a distingao entre as re-
alidades visivel e invisivel continue, o NT nao nos da
lugar para concluirmos que isto equlvale a uma diferenca
qualitativa em termos de tempo e suspensao do tempo. Em
ambas as dimensdes da realidade, a temporalidade continua
existindo, mesmo que os dois tipos de tempo sejam perce-
bidos de forma diferente, mediante os olhos da fe.

Nas conhecidas palavras do autor de Hebreus, "'a fe e
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a certeza das cousas que se esperam (a dimensao visivel

do "eschaton'), a convicgao de fatos que se ndo veem"
(Hb 11.1).

1.5 Quando abrimos as paginas do NT comecamos a ver
diferencas sutis, porem fundamentais, entre o conceito
vetero-testamentario do tempo € a cosmovisao dos autores
neotestamentarios. Ambos os testamentos compartilham a
visao de um tempo linear voltado para o futuro, e divi-
dido em tres periodos por dois eventos sobrenaturais: a
criacao e a vinda do Messias. Todavia, o Novo Testamento
sobrepoe um novo esquema bipartido aos dois ultimos pe-
riodos (antes e depois da chegada do Messias), sem con-
tudo anula-los. A nova visao do tempo tem seu principio
na vinda de Jesus Cristo e ultrapassa as barreiras do
"eschaton”. E o tempo do Reino de Jesus Cristo.

Ou seja, a cosmovisdo do NT sobrepde a cosmovisao
do Antigo Testamento - embora sem tivar o seu valor - u-
ma nova concepcgao da historia: antes de Jesus Cristo (a.
C.) e depois de Jesus Cristo (A.D.}.

0 periodo antes da criagao continua sendo uma cate-
goria util, se bem que o NT tenha muito pouco a dizer a
este respeito, a nao ser com relacao a nova criacac em e
por meio de Jesus Cristo. No NT a esperanca no futuro
reino do Messias € ainda mais intensa que no AT, se bem
que agora o Messias se 1dentifique com Jesus Cristo, o
Filho de Deus. Como o AT, o NT entende o futuro como 'a
continuagao, confirmacao, extensac e cumprimento do que
Deus ja realizou no passado e no presente'. Em ambos os
casos, a escatologia consiste na "confissao da fidelida-
de de Deus projetada sobre a tela do futuro" (17). Ate
aqui, as diferencas entre os conceitos de tempo de ambos
0s testamentos nao sao assinaladas.

Sem duvida, a mensagem do NT insere na historia
salvifica um evento tao inusitado que Israel o repele
por sua incoerencia historica - visto da perspectiva ju-
daica, e que o mundo helenico considera loucura - pois
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nao se encaixa dentro das premissas de sua filosofia es-
tatica (comp. 1 Co 1.22-24). Este é o "skandalon", a o-
fensa da cruz de Cristo.

No coragao do periodo que vai da criacao a "parusia”,
no proprio centro da nossa historia, encontram-se a cruz
e o tumulo vazio. O "escandalo" constitui~se radicalmente
em que um campones judeu, executado por insurreicaoc, seja
na realidade o Deus ressurreto. A cruz, como simbolo de
toda a obra salvifica de Jesus Cristo (18), é o evento
que altera radicalmente o conceito judeu - e, mais ainda,
a nogao paga do tempo e da histdria. As conseqllencias
fundamentais deste acontecimento, no que se refere a es-
catologia, sao as modificacoes produzidas pela maneira
como se percebe o fluxo do tempo, e também na tensao bi-
polarizada em relagao com o reino de Deus (19).

A mensagem central do NT e que Jesus Cristo, o Filho
de Deus, constituiu-se na vertenteda historia. A partir
dele se reinterpreta a cosmovisao veterotestamentaria e
se esclarecem suas esperancas escatologicas., O fato de
que a historia encontre solugoes em um rei crucificado e
um escandalo para a mente Judalca. 0 anuncio de que nele
todas as coisas se fazem novas e tropego para o cosmovi-
sdo ciclica do helenismo dos primeiros séculos de nossa
era,

Jesus Cristo divide a historia em duas partes. O
tempo, de acordo com o NT, nao corre numa unica direcao.
A partir de Jesus Crlsto, a historia flui para diante, em
dlregao ao "eschaton', e tambem olha para tras, para a
criacdo e os grandes acontecimentos salvificos da histo-
ria de Israel. Jesus Cristo ilumina nosso passado e nesso
futuro, poreém sua relacao com o passado nao é exatamente
igual a relacao com o futuro.

No AT ha uma tensao dialética entre o passado da
criagao, o exodo e o futuro do reino; porem esta mesma
tensdo - entre criacao e nova criacao, entre libertacao
do Egito e salvacao escatologica - e com forca identica a
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partir do futuro. Mas Cristo introduziu uma nova polari-
dade (que vem a ser a tensao mais determinante) entre o
presente da cruz e o futuro da plenitude do senhorio di-
vine.

Em primeiro lugar, convém esclarecer que isto nao
significa que o passado veterotestamentarlo tenha perdi-
do grande parte de sua vigencia. O AT contlnua vigoranda
0 AT ilumina a "cruz" (o "complexo cristico") (20) e a
nova era escatologica, mas isso unicamente porque a
"cruz" ja iluminou, em primeira instancia, o AT. Ou se-
ja: se o AT nos fala hoje, prospectivamente, acerca de
Jesus Cristo e do cumprlmento dos tempos, ele o faz a
luz de nossa compreensao prévia do anuncio do NT (21)

Da mesma forma, a parusia exerce uma poderosa atragao
sobre a igreja prlmltlva, embora sempre em termos de
mensagem da cruz" que se prOJeta rumo a uma meta dentro
da historia: a plenltude do reino de Deus. Tambem existe
um arco de tensdo entre o presente da "cruz" e o futuro
do "eschaton" De sorte que se pode dizer que ''em sua in-
tegridade e nao apenas em um apendlce, o cristianismo e
escatologla... 0 escatologico,.. e... o centro da fe
crlsta (22), e, ao mesmo tempo, que "o acontecimento
pr1mar1o e fundamental da comunicacao do reino de Deus e
da historia humana ¢ o acontecimento de Cristo... a cruz
e a ressurreicao de Jesus Cristo (23).

A primeira vista, isto nos pareceria uma incoeren-
cia. A centralidade da cruz parece garantir-nos que o
peso desta tensao se inclina mais para o presente da
cruz que para o futuro do "eschaton! O problema se re-
solve quando reconhecemos que nao se pode falar da cruz
sem se referlr a ressurreicao, e que, ao se proclamar a
ressurreicac de Cristo, entra-se de imediato ne futuro,
no terreno da escatologia (ver 1 Co 15) (24).

"Se habita em vos o Espirito daquele que
ressuscitou a Jesus dentre o0s mortos, e&-
se mesmo que ressuscitou a Cristo Jesus

dentre os mortos, vivificara tambem os

58



VOS50S corpos mortals, por meio do seu

Espirito que em vis habita.”
(Rm 8.11)

Como nos indica esta c1tacao, a ponte entre a cruz
(ou morte de Jesus Cristo) e o fim dos tempos & sua res-—
surreicao e o derramamento de seu EsplrLto no Pentecos-
tes. Embora a cruz de Jesus Cristo seja o sinal da espe-
ranca crista, sua ressurrelgao e glorificagao por meio
do Espirito da validade a promessa e nos assegura seu
cumprimento (1 Co 15.12,20). Em outras palavras, o esca-
tologico nac tem a ver unicamente com os acontecimentos
que giram em torno dos "Gltimos tempos". O 'eschaton' co-
mega na cruz, no tumulo vazio, na descida do Espirito no
Pentecostes e na glorificacao de Jesus Cristo a destra
do Pai (Ef 1.19-23).

E importante relembrar que quem atualiza 0s eventos
salv1f1cos na nossa historia presgnte e o Esplrlto Sarta,
Ele e chamado o "adiantamento" (v. Rm 8.23) e a "garan-
tia" ou penhor (Ef 1.14) - termos utilizados pelo mun-
do do intercambio comercial - do futuro esperado em Gris—
to Jesus. Qu, em outras palavras, o Espirito é o gerador
e o sustentador da esperan¢a escatologica (Rm 5.5). Em
resumo, ''o futuro, no NT, consiste no desenvolvimente e
no cumprimento daquilo que ja existe em Cristo e no Es~
pirito e que se realizara vitoriosamente, apesar do pe-
cado, do sofrimento e da morte”" (25).

Este conceito de tempo e da historia, a partir da
perspect1va do NT, tem profundas implicacoes para a her-
meneutica, e em partlcular para a escatologia. Antes de
abordarmos este tema, porém, precisamos localizar a es-
catologia dentro do processo global da historia da sal-
vacgao.

2. A historia salvifica: criacdo, redengad e consumacao

do reino

Aquele que esta sentado no trono, e  ao
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Cordeiro, seja o louvor, e a honra, e a
gloria, e o dominio pelos séculos dos
seculos.

{Ap 5.13)

Deus é o Senhor do tempo. Embora todas as suas aOes
na historia da salvagao se realizem dentro do marco do
tempo, Deus esta ac1ma do tempo - nao esta SUJEItO as
limitacoes do tempo. "Para com o Senhor, um dia € como
mil anos, e mil anos como um dia" (2 Pe 3.8). E mesmo
que o Cristo encarnado nao compartilhasse do conheci-
mento que tinha o Pai sobre os tempos (Mt 24. 36), por
meio de sua obra redentora o Filho se constitui no canal
do senhorio divino sobre o tempo. Nele e por meio dele é
que se realiza todo o processo da historia da salvacio.
Onde Crlsto atua, faz-se presente o futuro escatologico.
"Se, porém, eu expulso os demdnios pelo dedo de Deus,
certamente e chegado o reino de Deus sobre vos" (Lc 11.
20). Em Jesus Cristo nao apenas se cumprlu o passado,
como também o futuro esta decidido. Ele & quem atua em
todo o processo de redencao, constituindo-se, assim, o
Senhor do tempo (26).

0 conceito biblico do tempo esta intimamente llgado
com a historia da salvacao. Na segunda parte deste capi-
tulo, interessa-nos entender como a cosmov1sao b1b11ca
do tempo se relaciona com os tres grandes "momentos"
dessa historia: a criacdo, a redencio e a consumacao do
Reino.

2.1 Criagao e nova criacao

Tu és digno, Senhor e Deus nosso, de re-
ceber a gloria, a honra e o poder, por-
que todas as cousas tu criaste, sim, por
causa da tua vontade vieram a existir e
foram criadas.

(Ap 4.11)

A obra de Cristo na historia salvifica é, do comeco
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ao fim, uma acao dentro do tempo. Nao é a-historica. B
1mportante destacar que a forma como o NT concebe o tem-
po nao € apenas um esquema abstrato e artificial, o qual
podemos dispensar em nosso afa de contextualizar a men-
sagem biblica para os tempos em que vivemos hoje. No de-
senrolar da historia da salvacao, encontramos um pr1nc1—
pio teologico fundamental, o qual nao tem qualquer sen-
tido se isolado do contexto neotestamentario de tempo. E
o principio da "eleicldo e representagao’: a eleicao de
uma minoria, em representacac de uma maioria, no objeti-
vo de alcancar a redencac da maioria.

Este principio aparece claramente na forma muito
particular em que se desenvolve o processo da salvacao.
Tem a configuracac de um duplo funil. No AT encontramos
uma progressiva reducao no ambito da salvagao. Comeca
com a acao de Deus na criagao do universo, se bem que,
de imediato, limite sua atencao as origens da historia
humana. O funil se estreita para englober unicamente a
historia de um povo e, mais tarde, uma parte desse povo
e um remanescente fiel dentre ele. Finalmente, focaliza
sua atencao no Messias, Filho do homem e Servo Sofredor
de Jeova. No NT, o processo se inverte. Retoma o proces-
so com a mesma pessoa, Jesus Cristo,e continua se abrin-
do atraves dos apostolos e da igreja, a qual se expande
rapidamente atraves de um mundo desconhecido. O NT cul-
mina no Apocalipse, com o cumprlmento do reino de Cristo,
na salvacao das nagoes, na criacao redimida e nos novos
céeus e nova terra (27).

0 pressuposto divino que impoe uma paulatina redu-
cao no ambito da redengio no processo historico da sal-
vacao nao e a queda do ser humano, mas sim a criagao.
Esta doutrina inclui, supoe-se, a subsegllente rebeliao
da criacao em oposicao ao senhorio divino. Como conse-
qliencia, segue-se a eleigao de um povo e depois de uma
pessoa - Jesus Cristo - como representante de muitos,
com o proposito de levar a cabo a redencac da criacao.
Tal como aconteceu na experiencia judaica, na qual a
criacao se interpreta pela sua propria histdria, ou seja,
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a partir do exodo (28), no NT, a partir do "ponto meédio

da histéria (o evento de Jesus Cristo), esta eleicao se
efetuou desde antes da criacao do mundo” (Ef 1.4; comp.

Rm 9.11) (29).

Moltmann observa que a idéia tradicional, de que a
redencao tem como objetivo final a restauracao integral
da criacao original, ndo se enquadra na Biblia. A acao
de Deus na historia vai bem mais longe. Nao devemos li-
mitar-nos a "entender a escatologia a luz da criacao,
mas também a criacao 2 luz da escatologia". Isto nos
permitira conceber a criacao como um sistema aberto para
o futuro, e nao como um sistema fechado e estatico, como
tem sido o caso na nossa teologia evangelica tradicional
(30).

Quando chegamos ao NT, o enfoque sobre a criacao
tem mais a ver com o polo escatologico da historia da
salvagao, ou seja, com a nova criagio. Os relatos bibli-
cos sobre estes dois atos salvificos comegcam, convem sa-
lientar, com a mesma frase: ""no principio”. "No princi-
gig ("bereshith") criou Deus os ceus e a terra’ (Gn 1.1).

No principio ('en arché”") era o Verbo ("Logos') (Jo1.1.
F assim que se estabelece a continuidade entre ambos os
polos do processo da redencao. Assim como no AT a cria-
cao antecede a historia de Israel (e a historia de Isra-
el permeia os relatos da criacao), no NT a nova criagao
(Jesus Cristo) e o prologo e o fundamento da historia da
salvacao (31).

As primicias da nova criagao sao Cristo (Cl 1.15 e
Rm 8.23) e seu Espirito (2 Co 1.22; 5.5 e Ef 1.14), que
atuam na igreja, sendo esta composta de pessoas que fo-
ram recriadas por Deus e cuja meta é chegar a plenitude
da estatura daquele que as criou (Ef 2.10 e 4.13). Sem
duvida, este e apenas o comeco do processo cosmico da
redencao que se dirige para a libertagcao de todo o uni-
verso. "'A ardente expectativa da criagao aguarda a reve-
lagao dos filhos de Deus. Porque sabemos que toda a cri-
acao a um SO tempo geme e suporta angustias ate agora’
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(Rm 8.19,22). Depois das suas dores de parto, a criagao
antiga, inseminada pelo Espirito de Deus, dara a luz os

novos ceus e a nova terra,

"E nao somente ela (a criagao), mas tambem nos, que

temos as primicias do Espirito, igualmente gememos em
nosso intimo, aguardando a adocao de filhos..." (Rm 8.
23). A criagao intelra se solidariza com a pessoa humana
e participa conjuntamente na totalidade do desenvolvi-
mento da historia salvifica, desde a criacao até a nova
criagao e a cosmovisao de todas as coisas. Participam
juntamente com o Criador na abertura dos "sistemas fe-
chados" que se interpoem ao advento da nova criacao (32).

2.2 Redencao: salvacao e libertacao

Digno es de tomar o livro e de abrir-the
os selos, porque foste morto e com o teu
sangue compraste para Deus os que proce=-
dem de toda tribo, lingua, pove e nagao,
e para o nosso Deus os constituiste rei-
no e sacerdotes; e reinarao sobre a ter-
ra.

(Ap 5.9,10)

Nos paragrafos anteriores destacamos a centralidade
de Jesus Cristo no "kairos" de Deus. Agora nos propomos
descobrir o que esta pauta hermeneutica pode nos mostrar
quanto as dimensoes da obra salvadora.

Toda a nossa exegese das Escrituras, da natureza da
igreja e do reino de Deus fundamenta-se, indiscutivel-
mente, em nossa cristologia ou doutrina de Cristo. De-
pois do segundo seculo da historia da igreja, e sob a
influencia do helenismo, perdeu-se de vista o conceito
biblico da integridade da pessoa. Esta verdade foi subs-
tituida por um dualismo necplatonico semi-estatico. Per-
deu-se, talvez, muito tempo (causando indubitavelmente
muito dano a igreja) debatendo interminavelmente a rela-
cao entre as duas naturezas de Jesus Cristo. Por outro
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lado, estes debates foram necessarios, porque acontece-
ram diante da ameaca de duas tendencias hereticas. Uma
delas ressaltava a humanidade de Jesus as expensas de sua
divindade (ebionismo, adopcionismo), e a outra acentuava
sua divindade, menosprezando sua humanidade (docetismo)}.
A primeira destas heresias tem reaparecido mais de uma
vez atraves da historia crista e se tem apresentado hoje
se bem que de uma forma velada, em algumas das chamadas
"teologias seculares'.

Interessa-nos, contudo, discutir a heresia oposta,
o docetismo, polis esta nunca deixou de existir desde o
primeiro seculo da igreja crista. O docetismo nao e uma
determinada escola ou corrente da teologia, mas sim uma
acentuada atitude com relacaoc a natureza e a obra de Je-
sus Cristo. A palavra "docetismo" vem do vocabulo grego
"dokein" {parecer), o qual implica, em primeira instan-
cia, que a humanidade de Cristo ocorreu apenas na apa-
réncia e nao em realidade. Seu corpo humano foi uma es-
pecie de disfarce.

Hoje seria dificil encontrar alguem (exceto se for
de alguma seita pseudocrista) que se expresse nestes
termos com relagao a Jesus Cristo. De fato, é bom pre-
cisar que a marca caracteristica do docetismo teve mais
a ver com a obra de Jesus Cristo do que propriamente com
sua natureza. Na essencia, esta heresia negou a histori-
cidade dos feitos salvificos de Cristo no tempo e no es-
paco. A forma mais pernicicosa do docetismo fol o gnosti-
cismo incipiente, contra o qual a igreja primitiva bata-
lhou com todas as suas forcas a partir de Paulo (em Co-
lossenses), bem como o dos evangelhos e das epistolas de
Joao. Cullmann tem razaoc ao insistir que o docetismo
também esta presente em qualquer discussao cristologica
que pretenda selecionar a mensagem central do evangelho
com base em algum a priori idealista (ou seja, nao his-
torico), ao inves de fundamenta-la na propria concepcao
que os evangelhos tem do tempo e da histéria (33). Por-
tanto, pode-se dizer que mesmo as teologias ''seculares’
que enfatizam a humanidade de Jesus sao doceticas (heré-
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ticas), se com isso unilateralizam o 51gn1f1cado pleno
dos eventos historicos da cruz e da ressurreicao.

Por outro lado, tambem €& docetica qualquer exegese
biblica que reduza a redencao de Cristo unicamente aos
efeitos interiores (a nivel pessocal e eclesiastico) da
obra salvadora de Jesus Cristo, deixando completamente
de lado suas implicacoes sociais e cosmicas. Esta é a
heresia de muitas de nossas interpretacoes conservadoras
Se a historia da salvagao esta arraigada no tempo e no
espaco, nac pode deixar de relacionar-se com todas as
dimensoes desse tempo e espaco. Afirmar o contrario e-
quivale a assegurar que o senhorio de Cristo & parcial.

Falar da historicidade de Jesus Cristo e ver-nos o-
brigados a encarar o significado pleno de todos os acon-
tecimentos historicos em torno deste evento salvifico.
Se bem que, como o admite Moltmann, o significado da
cruz nao se limite ao puramente hxstor1co, tampouco po-
demos desviar-nos hoje das 1mp11cagoes da crucificacao
de Jesus Cristo como um revolucionario zelote levada a
cabo por representantes do poder romano. E acrescenta:
"na cruz se revela como se comunica nesta historia o fu-

turo de Deus, da liberdade e da justiga, a saber, no so-

frimento vicario de Jesus Cristo e na agao solidaria com

os que sofrem, que e sua conseqliencia' (34).

A historicidade da ressurreicao nao se reduz apenas
a uma formula doutrinaria. Tem a ver cam a origem de ros~
sa esperanca futura. "O dogma converte-se em proclamagao
da realizacao historica da promessa divina, a qual, por
sua propria essencia, implica na abertura para realiza-
goes futuras, historicamente novas . Este dogma, confor-
me Schillebeeckx, nao deve ser unicamente objeto de nos-
sa contemplagéo mas sim um chamado a acao. Somente em
sua realizacao hlstorlca se pode interpretar autentica-
mente o dogma e, ''gracas a promessa divina, se garante a
identidade da fé ao longo da historia. Porque o objeto
da fe e Deus, e ele e em Cristo o futuro do homem' (35).
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A esperanca escatologica nao consxste em permanemm
mos de bracos cruzados, esperando a ''vinda do Senhor". E
participar ativamente na proclamacao da boa nova do rei-
no, com tudo o que isto implica para a pessoa humana e
para a sociedade. E acredltar na possibilidade de mudan-
cas, nao apenas em vidas de "pecadores sem Cristo e sem
esperanga”, mas também no status quo social - mediante a
acao de Deus na igreja. E comprometer-se profundamente
com a historia de nossos povos latino-americanos, mesmo
nao se confundindo com ela. Como bem observa Moltmann:
"0 homeh que é tocado por essa revelacao divina em pro-
messa, fica identificado - como o que ele e, e por sua
vez fica diferenciado - como 0 que sera Tal pessoa nao
se satisfara apenas com "cumprimentos” parciais (36).

2.3 A consumacao do reino

0 reino do mundo se tornou de nosso Se-
nhor e do seu Cristo, e ele reinara pe-
los séculos dos seculos.

(Ap 11.15)

0 reino de Deus é o elo condutor (paradigma da his-
toria salvifica) que atravessa toda a Biblia, dando coe-
réencia a tudo o que ela diz. Nao & possivel falar do
conceito do tempo na Palavra de Deus, nem da escatologia
sem abordarmos uma dimensao fundamental do senhorio de
Jesus Cristo, a qual nasce precisamente da maneira par-
ticular como o NT se aproxima do problema do tempo e da
historia.

Na pr1me1ra parte deste capltulo, vimos que o even-
to cristico acionou uma nova divisao do tempo no AT, a
qual ainda continua v1gorando. 0s profetas veterotesta-
mentarios anunciaram o reino do Messias. Isto foi mal
entendido por Israel como sendo o estabelecimento da he-
gemonia judaica sobre esta terra no final dos tempos,
sob o dominio do Ungido de Jave. Sem negar esta esperan-—
ca (embora fazendo-o estritamente e¢m sua interpretacao),
Jesus e os escritores do NT introduzem um elemento radi-

66



calmente novo: a presenga atual do rein¢ neste mundo, a
partir de Jesus Cristo. No NT, o reino faz-se presente
na encarnagao, ressurreicao e exaltaciao de Jesus Cristo,
e ainda esta por chegar, a partir de sua Segunda Vinda.

Esta tensao tem dado muito o que fazer a teologia
biblica desde os prlmelros seculos Tem sido motivo de
muitas interpretacoes e de nao poucas heresias. Ora se
tenta explica-la espiritualizando o reino presente, lo-
calizando-o exclusivamente nos coracdes dos crentes em
Jesus Cristo; ora se identifica o reino presente com a
igreja. Alguns colocam o reino totalmente no futuro e
concluem que, de alguma forma, Jesus e seus discipulos
se enganaram em suas esperancas (37). Segundo algumas
1nterpretacoes, a esperanca do reino e a mensagem da
redengao sao apenas uma roupagem simbolica que necessita
se desmltlflcada ou atualizada em categorias que Tes-
pondam as aspiracoes da pessoa humana hOJe. Nem e preci-
so dizer que nenhuma destas 1nterpretacoes faz justica
ao que diz o NT (38).

Segundo Ladd, "o reino de Deus & uma realidade es-
piritual do presente” (Rm 14.17). E "uma heranca que
Deus legara a seu povo quando Cristo vier em gloria" (Mt
25.34). Torna-se presente atraves dos discipulos de Cris
to que entraram no reino (Cl 1.13) e, ao mesmo tempo, e

"uma realidade futura na qual ingressaremos quando Cris-
to vier" (2 Pe 1.11) (39).

Contudo, & bem mais que isto. Mortimer Ariag, ci-
tando Hans Kling em "Ser Cristao", assinala que o reino
de Deus, nas Escrituras, vai muito alem e ate contradiz
as pretensces triunfalistas dos saduceus, as teocraticas
dos zelotes, as elitistas e vingativas dos essenios e as
moralistas-legalistas dos fariseus. Segundo Jesus, o re-
nc de Deus tem que ver com a plenitude do cumprimento da
vontade de Deus para a criacao e a raca humana, com a
plena satisfacao dos mais profundos anseios dos pobres,
dos famintos e dos que sofrem, ou seja, um reino de

"absoluta justica, de 1ntrep1do amor, de reconciliacao
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universal, de paz eterna” (40).

A primeira vista as declaracoes de Jesus acerca do
reino parecem Ser contraditdérias. Ja vimos como Jesus se
refere a proximidade temporaria do seu "kairos" (Mt B18
que "ainda ndo chegou" (Jo 7.6), mas que tambem "esta
cumprido™ (Mc 1.15). Esta ultima citacao contém ainda a
afirmacao de que "o reino de Deus esta proxime"”. Em Mt
12.28 Jesus declara: "Se, porém, eu expulso os demonios
pelo Espirito de Deus, certamente é chegado o reino de
Deus sobre vos". Ou entao: "Nao vem o reino de Deus com
visivel aparéncia. Nem dirdo: Ei-lo aqui! ou: La estal
porque o reino de Deus esta dentro em vos' (Le 17.20,20.
Por outro lado, o Senhor coloca o reino no fim da histo-
ria, ao declarar que "e necessario que primeiro o evan-
gelho seja pregado a todas as nacoes” (Mc 13.10).

Como conciliar estes anuncios, que falam do reino
como uma realidade a se cumprir bem cedo, com uma rea-
lidade ainda distante? Jesus fala do reino em termos de
"agora" (no "aion" presente) e também como um ainda nao”
(no "aién" vindouro). Entre estas duas polaridades es-
rende-se um arco de tensao que é conseqllencia da nova
dimensao do tempo que Jesus introduz no esquema do AT
(41). A esperanca no "ainda nao" mantém alerta a igreja,
consolando-a em meio as perseguigoes (Mc 13.33 e 1 Ts 4.
17). Mas é o "agora", realizado na cruz e ratificado na
ressurreicao, que da consisténcia a essa esperanca e  a
historifica (1 Ts 4.14). O arco de tensao escatologica
consiste em uma interrelacao dialetica entre presente e
futuro, nao entre o tempo e a "eternidade" - se € que se
entende eternidade como sendo unicamente a suspensao do
tempo (42).

Como resultado desta tensao, o "presente” depois de
Jesus Cristo mantem uma relacao especial, nao apenas com
o ponto central, o evento cristico, mas tambem com o fu-
turo. Pois o tempo pos-pascoal em que vivemos acha-se
relacionado com o "fim" de uma forma bem diferente das
de outras épocas da historia. "Filhinhos, ja é a ultima
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hora" (1 Jo 2.18). 1Isto &, desde o nascimento de Jesus
(Lc 1.30-33) ate a parusia vivemos no tempo final, antes
do fim. E chegado o tempo do fim, mas ainda nao é o fim.
Estamos no "eschaton", se bem que ainda nao estejamos
nele (43).

A tensao entre o "agora" e o "ainda nao" se resolve
no Cristo ressuscitado, em quem esta presente o reino.
Antes de sua morte, Jesus anuncia a proximidade do reino
e também pode dizer que, em sua pessoa, o reino esta no
meio dos discipulos. Ao mesmo tempo, Jesus anuncia a fu-
turicidade do reino, porque sua plenitude nao sera expe-
rimentada ate que ele estabeleca seu reino na terra. En-
quanto isso, o reino se manifesta agora por meio da pre-
senca do Espirito Santo na igreja, e através do senhorio
de Jesus Cristo, rei do tempo e da historia.

0 Espirito Santo €, na era presente, as pr1m1c1as
da plen1tude do reino futuro; e a_ antec1pacao no ago-
ra", do cumprimento pleno da promessa no "ainda nao"

(2 Co 1.22; 5.5; Ef 1.14). Seu advento na festa judaica
de Pentecoste (a festa das "semanas" ou '"dos primeiros

frutos”, Nm 28.26) estabelece também um vinculo com as
esperancas do AT. O Espirito de Cristo, que hoje habita
em nos, derrama sobre sua igreja abundancia de dons que
sao, ao mesmo tempo, o cumprimento das antigas profecias
e a manifestacao presente do reino vindouro (At 2.16-21).

Enquanto vivemos nesta tensao, estamos conscientes
de que as bencaos do "eschaton'' sao nossas agora, embora
nao em sua plenitude. Como diz Ladd, "As bencaos do sé-
cule vindouro nao sao exclusivamente para o futuro, mas
converteram-se em obJeto da experiencia atual desta era
(44). Mortimer Arias é mais especifico: "0 reino e pro-
-vida e anti-morte, e boas novas para os pobres, e a
dlsponlbllldade do perdao dos pecados e € a presenga do
Espirito na igreja" (45).

Porque nao apenas as béncaos, mas também as exigen-
cias do reino se manifestam neste e no presente "aion".
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As exigencias do reino podem resumir-se em duas palavras:
vocacao e obediéncia. Nossa vocagao e nossa obediencia
tem como ponto de refereéncia a nova criacao e se relaci-
onam com todos os niveis da vida. Se a plenitude do rei-
no consiste no estabelecimento total do governo de Deus
sobre a terra, um governo de paz, justica e amor, a an-
tecipagao desse reino tambem deve incluir sinais de jus-
tica, paz e amor. Estas caracteristicas ocorrem nao ape-
nas em uma dimensao individual, como parece indicar Ladd
mas no contexto do complexo de relagoes e estruturas so-—
ciais em que esta edificada a igreja (46).

Em quase todas as epistolas de Paulo e nas mais an-
tigas confissoes de fé da igreja sao mencionados os ''po-
deres" (Marchai","exousiai"” e stoicheia") - as influen-
cias pessoais e impessoais que jazem por detras das es-
truturas sociopoliticas, culturais e religiosas deste
mundo. Na forma de se descrever a acao dos poderes, o NT
simboliza a manifestacao do senhorio de Cristo mo "ja" e
no "ainda nao" do reino. Os "poderes" foram criados por
Cristo (C1 1.16), porem rebelaram-se contra Deus e cru-
cificaram "o Senhor da gloria™ (1 Co 2.8 ). A cruz, po-
rem, simbolo do fracasso, e o instrumento divino que de-
sarma os "poderes', promovendo com eles um espetaculo
publico (C1 2.15). Por meio da ressurreigao, Cristo se
revela agora como o Senhor dos 'poderes” (Ef 1.20ss),
embora estes ainda nao lhe estejam sujeitos; hostilizam
o povo de Deus (Ef 6.12) e encerram o futuro da igreja
em visoes legalistas do reino (Cl 2.8, 14ss, 20ss) e em
concepcoes estaticas do tempo.

Durante o 'presente 'aion'" o dominio de Cristo se
tem manifestado "para que, pela igreja, a multiforme sa-
bedoria de Deus se torne conhecida agora dos principados
e potestades nos lugares celestiais™ (Ef 3.10), e espe-
ramos que, quando Cristo voltar, "entao vira o fim,
quando ele entregar o reino ao Deus e Pai, quando houver
destruido todo principado, bem como toda potestade e po-
der. Porque convem que ele reine ate que haja posto to-
dos os inimigos debaixc de seus pés. O altimo inimigo a
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ser destruido e a morte" (1 Co 15.24-26). E, com a derro-
ta da morte, o tempo rompera todas as suas ataduras e se

desenvolvera sem limitacoes rumo ao futuro infinito de
Deus (47).

Engquanto isso, a igreja coloca-se dentro do proces-
so do tempo biblico e reconhece a dimensao presente e
futura do reino de Cristo, quando exclama 'Maranata"
("Vem, Senhor nosso!"). Esta antiga oracac liturgica tem
o sentido duplo de "Vem logo" e "Vem agora em nosso mei-
o!". Cada vez que o povo de Deus participa da Eucaristi-
a {(a ceia do Senhor), recorda o evento da cruz (o "ago-
ra'") até que Cristo venha (o "ainda nao"), e se antecipa
no tempo glorioso quando celebraremos juntos a Ceia, na
consumacao do reino (Lc 22.16).

3. Os ultimos tempos

Gragcas te damos, Senhor Deus, Todo~pode-
roso, que €s e que eras, porque assumis-
te o teu grande poder e passaste a rei-~
nar. Na verdade, as nacoes se enfurece-
ram; chegou, poréem, a tua ira, e o tempo
determinado para serem julgados os mor-
tos, para se dar o galardao aos teus
servos, os profetas, aos santos e aos
gue temem o teu nome, assim aos pequenos
como aos grandes, e para destruires os
que destroem a terra.

(Ap 11.17,18)

Nao nos cabe aqui decifrar o enigma dos ultimos
tempos. Propomo-nos unicamente suger1r algumas pautas
hermeneuticas para a interpretacac do futuro, que saoc a
conseqllencia do conceito biblico do tempo e da historia,
Todavia, antes de faze-lo, precisamos distinguir e, ao
mesmo tempo, estabelecer a relacao entre tres palavras
que, amiude, se usam para referir-se a interpretacao de
acontecimentos futuros. Estas palavras sao apocaliptica,
escatologia e futurologia.
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3.1 Karl Rahner sugere a seguinte distingao entre
os dois primeiros termos mencionados: "A extrapolagao a
partir do presente rumo ao futuro e escatologia; a ex-
trapolagiao que parte do futuro rumc ao presente e a apo-
caliptica" (49). Por outro lado, o que Rahner denomina
de escatologia também tem muito em comum com a futurolo-
gia. A distincao entre estas duas formas de abordagem do
futuro baseia-se nos dois sentidos da palavra "futuro",
que ja consideramos anteriormente.

A futurologia extrapola a partir dos acontecimentos
passados e presentes da historia profana visando o futu-
ro, com base em dados cientificos, ao passo que a esca-
tologia propriamente dita parte dos eventos salvificos,
com base na fé. Isto nao significa que o pulo de fe es-
teja ausente na futurologia, nem que a escatologia deixe
de lado os dados positivos alcancados pela humanidade em
sua concepcao da nova criacao e da plenitude do reino. A
diferenca entre escatologia e futurologia e o homem e na
escatologia € Deus, como tambem na radical descontinui-
dade e, ao mesmo tempo, continuidade historica que en-
contramos na escatologia biblica. Em ultima instancia, a
diferenca entre os tres conceitos tem a ver com uma vi-
sao desenvolvimentista da historia (futurologia), um vi-
sao renovacionista (escatologia) (51), e uma visao "1i-
beracionista" (apocaliptica) (52). Como se pode ver, a
escatologia tem matizes do apocaliptico e da futurologia
porém nao pode ser reduzida a nenhum dos dois extremos.

3.2 Um dos problemas da escatologia apocaliptica
exagerada € o uso equivocado ou parcializado que ela faz
dos "sinais dos tempos'. Se fizermos um estudo minucioso
das Escrituras, veremos que os '"sinais" nao sao, em pri-
meira instancia, sinais do fim, mas sim sinais da histo-
ria. Todos os grandes acontecimentos salvificos foram e
serao acompanhados de sinais. O exodo, o grande aconte-
cimento da historia de Israel, foi acompanhado de sinais
e prodigios; a encarnacao do Messias em nossa historia
foi anunciada com sinais e prodigios, e o proprio Cristo
anunciou e atualizou o reino com sinais e milagres. Fi-
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nalmente, a acao do Espirito através da igreja, no pero-
do do NT e ainda hoje, manifesta-se com sinais sobrena-
turais que sao, ao mesmo tempo, historicos. Portanto,
nao e de admirar que a consumacaoc do reino seja anuncia-
da com sinais e prodigios (54).

E neste contexto que devemos entender as palavras
do Senhor aos fariseus: "Sabeis, na verdade, discernir o
aspecto dos ceus, e nao podeis discernir os sinais dos
tempos?” (Mt 16.2-4). Lucas e ainda mais concreto: "Hi-~
pocritas, sabeis interpretar o aspecto da terra e do ceu
e, entretanto, nao sabeis discernir esta epoca?” (Lc 12,
54-56). Que sinais sao esses? Os "pequenos apocalipses"
nos evangelhos sinopticos (Mc 13; Mt 24; Lec 17.26-37),
enumeram uma série de sinais do fim. Contudo, nao deve-
mos esquecer que, com Jesus Cristo, o fim ja chegou, e
que muitos destes sinais vem acontecendo a partir de en-
tao (55). Concretamente, Jesus fala de apenas dois si-
nais referentes ao fim dos tempos: o "sinal de Jonas"
(Mt 16.5) e a pregacao do evangelho do reino (Mt 24.14),

Qualquer que seja a nossa interpretagao do "sinal
de Jonas", como morte e ressurreicac (ventre de um pei-
xe) (56) ou como a pregacao de Jonas com o subsegllente
arrependimento e perdao do povo de Ninive, ambos se re-
ferem a acontecimentos historicos, com implicagoes para
a acao salvifica de Jesus Cristo e o futuro da igreja. 0
primeiro e maior sinal de todos os tempos é a morte e a
ressurreigao de Jesus, que nos garante a nossa ressurei
950. Na pregagao de Jonas, em sua mensagem prcfet1ca de
anuncio e denuncia, e na resposta divina a decisao de
Ninive, encontramos o segundo grande sinal do fim dos
tempos. Antes do fim, o evangelho do reino sera pregado
por Jesus Cristo e por sua igreja ate os ultimos confxns
da terra (Mc 13.10). E, pois, na obediencia da igreja a
Grande Comissao que se manifesta o sinal por excelencia
da proximidade do reino de Deus em sua plenitude.

Portanto, tem razao Jose Comblin ao insisfir que
"sinais dos tempos sao aqueles gestos que tornam a atua-
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cao de Jesus Cristo presente em nossa época de trans1gao

semelhante a época em que o proprio Jesus apareceu . Os
gsinais dos tempos ndo sao, em primeiro termo, "feitos
materiais ou acontecimentos objetivos (impessoais)... Os

verdadeiros sinais sao os atos humanos, as respostas aos
desafios criados pelos feitos'" (57). A resposta da igre-
ja ao desafio dos dias criticos em que vivemos, sua res-—
posta aos que sofrem, aos que morrem sem Crlsto e sem
esperanga, € um sinal do reino. Sua participacao nos
projetos daqueles que desumanizam e eliminam seus irmaos
e seu proximo e um sinal do anti-reino (58).

3.3 Como interpretar os maravilhosos eventos  que
nos descreve o Apocalipse de Joao? Seria por demais ar-
riscado tentar dogmatizar sobre o tema, pois muitas tém
sido as interpretacoes ao longo da histéria da igreja.
Em principio, nao ha davida, devemos manter-nos fieis ao
conceito biblico de tempo: a tensao entre o 'agora” e o
"ainda nao", a partir do acontecimento de Jesus Cristo.
Ou seja, que a escatologia mantem, ao mesmo tempo, uma
relacao de continuidade e de descontinuidade com os  a-
contecimentos anteriores da historia da salvacao. Isto
nos ajudara a entendermos os eventos do Apocalipse em
termos dos simbolos e das imagens usados pelo autor para
descrever uma realidade que ultrapassa nossa capacidade
humana de compreensao (59). Estas imagens nao foram es-
colhidas ao leu. Estao sempre relacionadas com aconteci-
mentos especificosm histoda da salvacao. Para comegar,
uma exegese das imagens apocalipticas (por exemplo, a
"trombeta" e as "nuvens', o "dragao', etc.), a luz de
seu uso em casos concretos da historia de Israel e da i-
greja, facilitara a compreensao da mensagem do Apocalip-

se (60).

3.4 Em segundo lugar, o principio de continuidade
e de descontinuidade do tempo biblico pode também aju-
dar-nos a interpretar os acontecimentos escatologicos.
Quer sejam percebidos como eventos que seguem certa se-
qléncia linear (a interpretacao tradicional), quer como
imagens diferentes que o Espirito Santo usa para comuni-
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car uma mesma realidade escatologica, aplica-se o mesmo
principio de continuidade na descontinuidade.

a. Assim € que encontraremos em nossa esperada res-
surreicac dos mortos uma relacao de continuidade e,
ao mesmo tempo, descontinuidade com a ressurreicao
de Jesus, primicias da nova vida (1 Co 15). 0 vin- .
culo que une ambos os eventos é a acao presente do .
Espirito no meio da igreja (Fp 3.10,11). Embora 3
nossa presente existencia va ser 1nterromp1da pela
morte, nao deixaremos de existir, isto e, nossa
historia nao terminara. Nossa vida se renovara, co-
mo ocorreu a Jesus, que ressuscitou de sua exis-
tencia pre-morte para uma nova ordem de vida, a
qual, com certeza, nao deixa de ser historica (61).
Como bem o disse Ladd, "a ressurreicao de Jesus
Cristo nao se apresenta como 0 retorno de um corpo ‘
a vida fisica e humana, mas como o surgimento da ‘
vida dentro da historia (2 Tm 1.10)... B a primeira

etapa da ressurreicao dos mortos para vida eterna

que acontecera no final da historia™ (1 Co 15.12-

26) (62). X

g
T

b. Descontinuidade e continuidade no que diz Joao |
sobre o Anticristo (1 Jo 2.18,22; 4.3 e 2 Jo 7), e X
também no que diz o Apocalipse acerca do milénio
(Ap 20). Em ambos os casos, as imagens escatologi-
cas sao extraidas da historia de Israel e nos falam
de futuras realidades historicas que ainda nao con- I
seguimos perceber com clareza, mas que ja comecam a

ser vislumbradas. 0 Anticristo qué as Escrituras a-

nunciam nao pode ser entendido sem se levar em con- {
ta os sinais do anti-reinoc que percebemos hoje ao ‘
nosso redor, na América Latina (63). O milénio tam—
bem € um acontecimento que a Biblia apresenta em
termos historicos, ou seja, relacionado com aconte-
cimentos cuja area de acgao sera a terra (64). ‘

c. Geralmente nos referimos a Parusia como a "se-
gunda vinda" de Cristo, porque ha uma evidente des- i
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continuidade historica entre a encarnacaoc de Jesus
Cristo e sua proxima manifestacao. Nao obstante, em
um sentido também muito real, "aquele que vem nao
esta ausente, mas presente; portanto, sua ultima
vinda nio sera tanto uma segunda vinda, mas uma no-
va maneira de vir e fazer-se presente’ no meio de
nossa historia humana. O elemento mnovo consistira
na manifestacao publica e gloriosa de seu senhorio
absoluto, que contrastara dramaticamente com sua
primeira vinda (Ap 1.7). E mais: quando Cristo vier
outra vez, nao vira sozinho, como na primeira vez.
Vira como o eixo central de uma grande comunidade
humana, as primicias da nova criaczo {comp. Cl 3.4;
1 Ts 4.17; Ap 19.14).

d. O conceito neotestamentario de "juizo" é condid-~
onado por dois significados que se complementam. O
vocabulo grego "krisis' (juizo) denota uma acao ne-—
gativa que implica, em altima instancia, a condena-
cio do ser culpavel. Este sentido e usado, por e-
xemplo, nos escritos joaninos. Jesus e seus disci-
pulos, nao obstante, usam tambeém o significado he-
braico de juizo ("mishpat"), cujo cognato "shafat"
(julgar) transmite a ideia de "colocar as coisas

em ordem". O AT concebe esta justica muito mais co-
mo um ato divino. No NT, € Jesus Cristo quem assume

o papel de juiz, em sua dupla fungao.

0 juizo final tera uma relacao de continuidade
com a justica divina na historia salvifica. No en-
tanto, o elemento de descontinuidade se evidencia
no fato de que Jesus Cristo vem colocar as coisas
em ordem, de uma vez por todas, bem como julpar de-~
finitivamente aqueles que se rebelaram contra a or-
dem divina (66).

e. O mesmo principp de descontinuidade dentro da
continuidade do tempo biblico encontra-se no que
nos dizem as Escrituras sobre o inferno e a separa-
cido eterna entre o ser humano e @u Deus. Embora,
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num certo sentido, o pecador inicie seu inferno
nesta vida (67), a Palavra de Deus fala-nos solene-
mente das conseqllencias de se rejeitar a Cristo e

seu senhorio. Aqui entram em tens3oc a soberania di-

vina e o arbitrio humano.

f. Para o crente, a "vida eterna" comeca agora ( Jo ‘
3.36) e alcanca sua plenitude na consumagao A glo- .
rificagao futura do crente come¢a no agora", quan- :
do estamos sentados ""nos lugares celestlals com |
Cristo" (Ef 1.3); no entanto, sera uma realidade i
totalmente diferente do que possa conceber nossa i- ;
maginacao. As imagens tradicionais de "beatificacd" i
e de "descanso eterno" nos fornecem uma idéia muito 1
pobre do que significara nossa glorificagao. A Bi- v
blia fala do futuro em termos de trabalho de um S
banquete uma festa, um casamento, uma cidade, um :
reino: sao todas imagens sociais e comunltarlas. A '
contlnuldade encontra-se preclsamente em que aqui
ja comegamos a experimentar o nosso "céu" na comu-—
nhao da igreja. A descontinuidade, porque a comurhao
perfeita ainda nao foi atingida (68).

4. A consumagao de todas as cousas e a Biblia

E aquele que esta assentado no trono
disse: Eis que faco novas todas as cou- :
sas... Disse-me ainda: Tudo esta feito. .
Eu sou o Alfa e o Omega, o principio e o
fim.

(Ap 21.5,6)

As varias partes deste capitulo foram introduzidas
com os louvores que brotam dos labios das incontaveis
hostes que, no Apocalipse, reconhecem a Cristo como o
Criador, Redentor e Rei do universo. Com lStO quisemos
demonstrar que a escatolog1a apoca11pt1ca reune em si os ‘
pr1nc1pals momentos da historia salvifica. Agora chega—
mos a consumacao da histéria, e escutaremos com reveren-
cia as palavras confortadoras do Senhor dos Senhores,
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Nas declaracgoes paralelas, "Eis que faco novas to-

das as cousas... Tudo esta feito", ouvimos um eco &s
primeiras palavras do Criador no alvorecer da criagao:
"Haja luz... e houve luz... AJuntem—se as aguas debaixo
dos ceus num s6 lugar... E assim se fez... Produza a
terra... E assim se fez... Haja Luzeiros no firmamento
dos céus... E assim se fez... Povoem-se as aguas de en-—
xames de seres viventes... Produza a terra seres viven-
tes... E assim se fez... Facamos o homem a nossa imagem
conforme a nossa semelhanca... E assim se fez" (Gn 1.3-
30). A criacao, incompleta e distorcida pelo pecado, al-
canca agora sua plenitude. "Eis que fag¢o novas todas as
cousas" € também um eco a promessa de Deus a Israel, a-
pesar de sua pecaminosidade: "Pois eis que eu crio novos
céus e nova terra; e nao haveré 1embranca das cousas
passadas, jamais havera memoria delas". 0 profeta des-
creve esta nova criacao em termos bem hlstorlcos, como ©

"shalom" divino que atingira todas as dimensces da ati-
vidade humana (Is 65.8-25). N

Jesus Cristo é o "alfa e o omega", o comeco e o fim
da historia, do tempo tal qual o conhecemos.

Entretanto, sera mesmo o fim? Por fim a um processo
equivale a encerra-lo, limita-lo, condena-lo a eterna
1mperfe1gao. Posto que nossos conceitos e vocabularios
humanos nac o consigam captar, as Escrituras descrevem a
"culminancia" de todas as coisas em termos de "negacao
do negativo" e de consumagao das antecipagoes”. Isto e,
a plenitude de Deus é concebida na Biblia como a antite-
se de tudo aqu lo que tem limitado nossa humanidade e
nosso livre movimento no tempo e no espaco: '"E a morte
ja nao existira, ja nao havera luto, nem pranto, nemdor,
porque as primeiras cousas passaram... Eu, a quem tem
sede darei... da agua da vida" (Ap 21.4,6). A sede da
justiga, do cumprlmento do inacabado, a insatisfacao com
as limitacoes da crlacao, tudo isto sera satisfeito no
cumprimento dos tempos.

No cumprimento dos tempos ("pleromatos ton kairon')
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Deus em Cristo se apossara plenamente de sua criagao e
morara nela até traspassa-la (Ef 1.10). Isto implica em
continuidade sem limites.

A "consumacao de todas as cousas'' é uma expressao
que se refere unicamente as ''cousas" de nossa historia
finita. Partindo da parusia, vemos que a 'consumacao" &,
na realidade, o comeco de um cimulo ilimitado de possi-
bilidades sob o total senhorio de Deus. Sera que nos a-
trevemos a pensar que ''mo reino da gloria acontecem tam-
bém tempo e historia, futuro e possibilidade™, mas, "sem
[os] contrapesos e ambivalencias" que caracterizam nossa
historia presente? (69)

A Biblia ndc nos da respostas definitivas a estas
incognitas. Nem tampouco nos permite crer numa eternida-
de estatica e sem criatividade, onde todas as metas se-
rao alcancadas e onde nao existira mais o que fazer. Mu-
danca, crescimento, tempo, parece ser este o sentido da
descrigcao da Nova Jerusalem, em cujo meio cresce "a ar-
vore da vida, que produz doze frutos, dando o seu fruto
de mes em mes" (Ap 22.2). Na nova criacao, que e tambem
uma dimensac da nossa historia, terminara o ciclo das
estacoes e havera crescimento e produtividade continua,
até que se encham todos os ambitos do tempo em sua nova
modalidade.

Eis que vem dias, diz o Senhor, em que
o que lavra segue logo ac que ceifa, e o
que pisa a wuvas ao que lanca a semente.

(Am 9.13)

CONCLUSAO

Neste capitulo tentamos mostrar que as Escrituras
tém sua propria chave hermeneutica para interpretar a
escatologia. O conceito biblico da historia nao & cicli-
co nem estatico, omo nas ideologias pagas; € dinamico. O
tempo flui num processo de continuidade e de desconti-
nuidade entre o passado da revelacao e o futuro da pro-

79




messa, entre o "agora" e o "ainda nao".

0 fulero, neste "arco de tensao', e o acontecimento
salvifico de Jesus Cristo. A correta aplicagao deste
principio evita que caiamos nos extremos de um futurismo
secularista ou de um apocalipticismo escapista.

Perguntas para discutir

1. Qual é a diferenca fundamental entre o conceito pagao
do tempo e o conceito biblico da historia?

2. Que nova dimensao e introduzida pelo Novo Testamento
ac conceito veterotestamentario do tempo?

3. Como nos ajudam as palavras "kairos" e 'pléroma” no
entendimento da acao de Deus nos ultimos tempos?

4. Que relagao tem a escatologia com a historia da sal-
vacao? Onde e como cabe o reino de Deus nisto tudo?

5. Apoés a leitura deste capitulo, como voce entende a
"consumagcao dos tempos'? Como entende realidade nao-
~historica ou supra-historica, ou a continuagao da
historia salvifica (continuidade), mesmo dentro de
categorias ainda novas para nos (descontinuidade}?

(Traducao: Sileda Steuernagel)
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NOTAS

Andres KIRK, em E1 debate contemporaneo sobre la Bi-
blia, p. 211-213.

"Com certeza,'" diz G.E.Ladd, "o historiador nio dis-
poe das ferramentas para demonstrar a intervencao
divina na historia, especialmente no caso dos feitos
salvificos. A bem da verdade, se um historiador con-
seguisse, por exemplo, explicar em termos da histo-
ria natural o fato da ressurrelgao de Jesus Cristo,

a fé crista correria perigo. A revelacao divina se
redu21r1a s1mp1esmente a fenomenos naturais de causa
e efeito." G. E. LADD, The New Testament and criti-
cism, p. 186-193.

Eric C. RUST, El significado de 1a historia, p. 7-13.

Cf. do mesmo autor: The christian understanding of
history, p. 18s, 22-53.

A auto- revelagao de Deus na historia abrange tanto
sua atuacao na histéria como a interpretacao destes
fatos. Roland de VAUX, The Bible and the ancient
near east. Citado por Gordon J. WENHAM, em Colin
BROWN (ed). History, criticism and faith, p. 27,

Jlrgen MOLTAMNN, Teologia de la esperanza, p. 109,

G. Ernest WRIGHT, The 0l1d Testament against its en-
vironment, p, 16-19

Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo, p. 76s. Comp.
Jean FRISQUE, Oscar Cullmann: una teologia de la
historia de la salvacidn, p. 92s; Eric C, RUST, The
christian understanding of history, p. 41s.

Oscar CULLMANN, Salvation in history, p- 15s. Parece
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10.
11.

12.
13.
14,

15.

16,
17.
18,
19.

que esta forma de definir a cosmovisao biblica e me-
lhor que o modelo puramente linear dantes proposto
por Cullmann em Cristo y el tiempo, p. 46.

Jlirgen MOLTMANN, op. cit., p. 124-132, 144-146. (bmp
Gustavo GUTIERREZ, Teologia de la liberacion, p. 21+
220.

Jean FRISQUE, op. cit., p. 103.

Ibid., p. 86. Cita a versao original francesa,
Christ et les temps, p. 28. Entendemos a '"cruz e a
ressurreicao” no sentido da totalidade da agao sal-
vifica de Jesus Cristo, desde sua encarnagéo ate sua
glorlflcacao. Temos, igualmente, consciencia de que
a ressurreicdo de Cristo transcende até mesmo estas
barreiras temporais, fazendo-se presente na historia
"desde antes da criacao do mundo", como seja, por e-
xemplo, no exodo e na volta do cativeiro. E por este
"complexo cristico" que prec1samos insistir no cara-
ter dindmico (dialético) da historia biblica na con-
jugacao constante do passado, presente e futuro.

G. DELLING, art. "pleres", p. 283-286, 302-305.
Ibid., p. 300.

No AT, Deus recebe a denominacao de "me-olam ad-olanl
cujo significado é "desde muito tempo atras até num
futuro muito distante”. Hendrikus BERKHOF, Well~
-founded hope, p. 28s.

Para de51gnar o8 tempos antes da crlacao, os autores
neotestamentarlos usam as prepos1coes "ek" e "apo",
respectivamente "de dentro" e "de'", que denotam ori-
gem. Eles designam o periodo que inicia o fim do mun~
do com a preposicao "eis" ("para' ou "rumo a"). Com.
Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo, p. 35.

Hendrikus BERKMCF, op. cit., p. 29-32.
Ibid., p. 17.
Ver nota n911.

Comp. Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo, p. 57-77,
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106-108.

20, Ver nota n9 11.

21.

22.

23.

24,

25,

26.
27.

Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo, p. 116-118. Ver
também, do mesmo autor, Salvation in history, p. 147
e Jean FRISQUE, op. cit., p. 97, 109-116. Comp.
JUrgen MOLTMANN, El Dios crucificado, p. 223.

JUrgen MOLTMANN, Teologia de la esperanza, p. 20.
Comp., do mesmo autor, El Dios crucificado, p. 157-
159.

Jrgen MOLTMANN, El futuro de creacion, p. 74. Comp.
p. 58. Ver do mesmo autor, Esperanza y planificacion
del futuro, p. 150s.

Hendrikus BERKHOF, Well-founded hope, p. 18s. Comp.
Oscar CULLMANN, Salvation in history, p. 184.

Ha, no latim, duas palavras que, em nossa lingua,
sio traduzidas como futuro: "futurum” e "adventus".
"Futurum", participio futuro de "fuo" (cujo cognato
grego "phyo", "crescer", é a raiz do vocabulo ''phy-
sis”, de onde provém o nosso termo 'fisico") refere-
-ge ao desenvolvimento natural versus a atualizacao
futura de potencialidades que estao latentes em rea-
lidades da natureza presente. Nao e a este tipo de
futuro que, em primeira instancia, a Biblia se refe-
re. "Adventus” (de onde provém a nossa palavra "ad-
vento") anuncia a vinda do futuro como a interpola-
¢cdo de uma nova realidade. Esta palavra se aproxima
mais do significado bibliro de "futuro", se bem que
o primeiro significado nao esteja descartado, como
veremos a seguir. Comp. Carl BRAATEN, Christ and
counter—culture, p. 11, Comp. JUrgen MOLTMANN, El
futuro de la creacion, p. 77, e Hendrikus BERKHOF,
Well-founded hope, p. 77s.

Comp. Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo,p. 62-77.

Comp. Johannes BLAUW, A natureza missionaria da i-
greja, p. 15-27. Ver tambeém Joachim JEREMIAS, Jesus
promise to the nations, p. 55+73.
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28. Na maioria das interpretagoes tradicionais, a cria-

cdo acaba sendo nao-historica, pois a historia sal-
vifica comeca praticamente com a queda e termina com
a nova crlacao. (Comp. Jlrgen MOLTMANN, El futuro de
la creacion, p. 148). Isto nao se encaixa na enfase
biblica. Depois dos quatro primeiros capitulos da
Biblia, o AT bem pouco tem a dizer sobre a queda de
nossos primeiros pais. Afora o Genesis, unicamente
Oséias 6.7 fala espec1f1camenteda rebeliao de Adao e
Eva,, embora a depravagao humana apareca como um fato
em numerosas passagens que sao graficamente descri-
tivas (por exemplo. S1 5.9; 10.7; 14.1; 36.1-12;
140.3; Is 1.4-6; 1.15,17; Rm 1.18 32, etc) No NT,

as referencias espec1f1cas aos primeiros capitulos
de Genesis também sao bem poucas. Ao que diz o AT, o
NT nio tira nem adiciona um unico detalhe, mas d2 a
esta doutrina uma nova enfase. A novidade consiste
em que a criacdo e agora 1nterpretada a part1r do a-
contecimento salvifico, ou seja, a inauguracao do
"éschaton" por Jesus Cristo. No entanto, em todas as
Escrlturas encontramos abundantes referencias ao ato
da criacao e a obra do Criador, o qual, em Colossen-
ses 1.16, identifica-se com Jesus Cristo, o Filho de
Deus (comp. Oscar CULLMANN, Salvation in history, p-
118).

Como conseqﬁéncia de diferentes enfases teologi-
cas, d01s tem sido os pontos de partida: o evento da
criacao, sem levar em conta a queda, ou entao a que-
da, omitindo-se a criacao. Ambos o0s extremos sao
fundamentados em conceitos defeituosos da cosmovisao
biblica do tempo e da historia. Uns conceituam a
historia salvifica como um processo linear sempre
ascendente e quase unidirecional rumo a perfeigao
humana, no qual a cruz e a ressurreigao sao pouco
mais que etapas 51gn1f1cat1vas da hlstorla, esquecem
a inerente depravacao humana, que so e superada me-
diante a acao salvadora de Jesus Cnsto, a historia
tambem se d1rec1ona a partir de tras, atraves da
queda até a criacao. Conseqﬂentemente, "des-histori-
zam" o processo sdvifico, tirande a historia humana
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29.

30.
31.
32.

33.
34.

35.

parte do seu significado (pois esta flui, primeiro,
da criacao, e depois, da queda), no que se encarna a
histdria salvifica.

Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo, p. 98-101. "A fé
israelita na criagao nasceu da experiencia historica
de Israel com Deus (o exodo, a alianca, a posse da
terra) e € marcada por esta experiencia". (Jlrgen
MOLTMANN, El futuro de la creacion, p. 148). Vejam~
-se as numerosas referencias a criagao com relacao a
historia de Israel, em Isaias.

JUrgen MOLTMANN, El1 futuro de la creacion, p. 145ss.
Comp. Oscar CULLMANN, Salvation in history, p. 288.

Ibid., p. 130ss. Ver tambem Jlrgen MOLTMANN, El1 fu-
turo de la creaciom, p. 154.

Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo, p. 42-47.

Jlrgen MOLTMANN, El Dios cruci¥icado, p. 193-197,
200-206, 212. Ver tambem El futuro de la creacion,
p- 75s. Comp. Teologia de la esperanza, p. 291 e Es-
peranza y planificacién del futuro, p. 138-145, 392~
402. Comp. J. Severino CROATTO, Historia de la Sal-
vacion, p. 455-459. Por outro lado, Cullmann reduz
demais o ambito da historia salvifica em relacdo com
a historia profana (comp. Salvation in history, p.
78ss, 151ss, 337ss). Esquece que a historia da sal-
vacao e também salvagao da historia. No entanto, tem
razao quando diz que "o trabalho do pregador e do e-
Xegeta consiste em interpretar o passado e o futuro
da historia salvifica em relacao com seu desenvolvi-
mento em nosso tempo presente. Assim, toda a nossa a-
tividade teologica pertence ao desenvolver da histo-
ria da salvacao'" se bem que este trabalho se realize
em um segundo momento, ao contrario das testemunhas
oculares dos eventos salvificos. Ibid., p. 326.

Edward SCHILLEBEECKX, Dios, futuro del hombre, p.
48ss. Comp. Jlrgen MOLTMANN Esperanza y planifica-
cion del futuro, p. 408-413. Ver também Carl BRAATEN
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36.

37.

38.

39,
40.

41,

42.

Christ and counter-culture, p. 24-27.

JUrgen MOLTMANN, Teologia de la esperanza, p. 117ss.
Comp. p. 137, 374. Ver tambem Gustavo GUTIERREZ,
Teologia de 1a liberacion, p. 211-220,

Os evangelhos nos relatam tres declaragoes de Jesus
que nos indicam claramente que ele esperava o adven-
to do reino "com poder", durante ¢ transcurso de sua
vinda o pouco depois: Mt 27.23, Mc 9.1 e 13.30. Sem
menosprezar a sua divindade, a plena humanidade de
Jesus nos permite admitir a probabilidade de que Je-
sus acreditava em um periodo curto antes do fim do
mundo. Segundo Mt 24.36, o proprio Jesus comenta:
"Mas a respeito daquele dia e hora ninguém sabe, nem
os anjos dos céus, nem o Filho, senao somente o Pail
Esta esperanca de uma proxima ''parusia' parece ter
sido compartilhada, em primeira instancia, pda igre-
ja primitiva. Podemos, por exemplo, constatar a evo-
lugcao no pensamento de Paulo,” comparando as seguin-
tes passagens: 1 Ts 4.17 e Fp 1.21; 2 Co 7.3 e 2 Tm
4.6,7. Comp. Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 29-
32. De qualquer forma, como bem o aponta Oscar CUL-
LMANN, isto em nada afeta o fato de que Jesus identi-
ficou a manifestacao presente do reino com sua pes®a
e parficularmente com sua morte e ressurreigao. Ver
Estudios de Teologia, p. 63-67. Comp. Werner Georg
KUMMEL, Promise and fulfillment: the eschatological
message of Jesus, p. 64-83.

Comp. Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 37-53. Ver
tambem George Eldon LADD, El evangelio del reino, p.
t4ss.

Ibid., p. 17.

Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 22s. Comp. Leonar-
do BOFF, Jesucristo el libertador: ensayo de cristo-
logia critica para nuestro tiempo, p. 70ss.

Comp. Oscar CULLMANN, Salvation in history, p. 62, e
Cristo y el tiempo, p. 125.

Ibid., p. 191ss. Comp. J.S. CROATTO, Historia de la
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43.
44,
45.
46,

47.

48.
49.

50.
51.
52.

53.
54.

salvacion, p. 450-455, e JlUrgen MOLTMANN, The church
in the power of the Spirit, p. 189-192.

Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 84-87.
George Eldon LADD, El evangelio del reino, p. 42.
Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 66-69.

George Eldon LADD, El evangelio del reino, p. 96-109
Comp. Gustavo GUTIERREZ, Teologia de la liberacion,
p. 224, e Jlrgen MOLTMANN, Teologia de la esperanza,
p. 289ss.

Hendrikus BERKHOF, Christ and the powers, p. 13ss e
18-23,

Oscar CULLMANN, Cristo y el tiempo, p. 60s e 130ss.

Citado em Carl BRAATEN, Christ and counter-culture,
p. 9. .

-

Veja a nota n9 24,
Hendrikus BERKHOF, Well-founded hope, p. 69-82.

Carl BRAATEN usa o termo "liberacionista' nao exata-
mente no sentido em que tem sido usado na teologia
latino~americana, a qual, na realidade, combina ele-
mentos das tres visoes do futuro. Braaten refere-se
€ a visao revolucionaria ou apocaliptica, a qual veé
como unica solucao para os problemas e injusticas do
mundo presente a irrupgao catastréfica de juizos a-
pocalipticos divihos, nos quais participa a ativida-
de humana. A historiaesta cheia de exemplos secula-
res e religiosos dessa visao. Carl BRAATEN, Christ
and counter-culture, p, 9-14. R.Radford RUETHER, El
reino de los extremistas: la experiencia occidental
de la esperanza mesianica, p. 356, e Norman COHN,
The pursuit of the millenium, p. 481. Ver JlUrgen
MOLTMANN, The church in the power of the Spirit, p.
41-47,

Comp. Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 135-152.
JUrgen MOLTMANN, The church in the power of the Spi-
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55.
56.

57.

58.
59.

60.
61.
62.

63.
64.

65.
66.
67.

68.
69.

rit, p. 37-50, e Oscar CULLMANN, Estudios de teolo-
gia, p. 68-71.

Comp. Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 96-102.
Esta interpretacao parece pouco provavel, porque,

para ser sinal, um acontecimento deve manifestar-se

‘publicamente, © que nao aconteceu neste caso, ja que

Ninive nunca se deu conta da experiencia privada de
Jonas.

José COMBLIN, Teologia de la mision: la evangeliza-
cion, p. 91. -

Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 163s.

E interessante como a teologia tradidonal, cuja ten-
déncia é alegorizar a histdria salvifica, particu-
larmente no AT, aplica uma interpretacao literalista
aos eventos que precedem a criacac e que seguem a
"parusia. Com a teologia liberal ocorre geralmente
o contrario.

Hendrikus BERKHOF, Well-founded hope. p. 22.26.
Ibid., p. 31-37, comp.p. 63-68.

George Eldon LADD, The New Testament and criticism,
p. 184.

Mortimer ARIAS, Venga tu reino, p. 61s e 98s.

Veja também Carl BRAATEN, Christ and counter-culture
p. 14-17.

Hendrikus BERKHOF, Well-founded hope, p. 38-4Z.
Ibid., p. 43-47.

Ibid., p. 48-52. O mesmo principio talvez nos ajude
a entender a dupla corrente particularista e univer-
salista que se encontra na Biblia. Ibid., p. 58-62.

Ibid., p. 53-57.
JUrgen MOLTMANN, El1 futuro de la creacion, p. 156169
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