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AS OPCOES LIBERTADORAS DE JESUS

Norberto Sarraco

0 aproxumar se de Jesus para localiza-lo em seu contex
to social, economlco e polrtlco pode estar revestido de in-
teresses que vao desde a ingénua intengao biografica, até a
busca do Cristo revolucionario, passando por tentativas psi
cologizantes, historicistas, cientificistas, etc. Por tras
de tudo move-se a velha e sempre nova pergunta acerca de
quem foi e quem e Jesus. Pergunta essa que nao podemos evitar

se tomarmos a serio hossa fé, que & nada mais, nada menos
que fé em Jesus.

Em nossa leitura da relagéo de Jesus com seu contexto,
procuraremos evitar a tentagao sempre presente dos ”parale-
1ismos", que nos levam a buscar no texto situagoes que se
assemelham as nossas, com flm de estabelecer sem mais nem
menos, uma relagao quase magica, a qual nao valor:za sufici
entemente o texto, nem nossa situagao. Preferlmos explorar,
a partir de nosso compromisso, o sentido das opgoes liberta
doras de Jesus. Com isto afirmamos, em primeiro 1ugar, que
Jesus se relacionou com seu contexto a partir de opgoas que
estavam em sintonia com seu projeto redentor. Os lugares de
ministério, o conteldo de sua mensagem e os destinatarios
da mesma, tudo isto nao foi a tela de fundo e a decoragaoc
da missao de Jesus, mas seu objetivo primordial. Em segun-
do lugar, estas opgoes tém, para ndos, uma reserva de senti-
do que podemos e devemos descobrir a partir de nossa pro-
pria opgao e compromisso.

1. A OPGRO GALILEIA
"De Nazaré pode sair alguma coisa boa?'"(Jol:46). Com
esta pergunta, cheia de duvida e assombro, Natanael recebe

as palavras de Felipe acerca de Jesus. Certamente a pergun-
ta de Natanael vai além do problema que lhe pode apresentar
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a procedencna nazarena do Messias. 0 fato concreto & que e
le nao pergunta se de Nazaré pode sair o Messias, e sim se
daquela pequena cidade, que passa desapercebida no Antigo
Testamento, pode sair ""alguma coisa boa'. A obJegao é con-
tra esse povo rural e sua impossibilidade, nao so de ser o
lugar de procedéncia do Messias, mas também de produzir''al
guma coisa boa'. Indubitavelmente, nac € de Nazaré, nem da
Galiléia, que um piedoso, e"verdadelro" (Jo 1:46) israeli-
ta pode esperar algo digno de escutar! Apesar disso, Jesus
escolhe este ambito como marco especial e preferencial de
seu ministério. Sua opgao gaIITeia pode desalentar as ex-
pectativas das rellgloes de sua €poca e dos grupos interes
sados em ter o monopol io do Messias. Porém, ao mesmo tempo
tal opgcao esta carregada de sentido, e devemos vé-la na
perspectiva de seu plano redentor.

A terra de Jesus, a Galileia, tinha uma populagao mis
ta, razao porque era desprezada e considerada paga por mu|
tos. 0 grupo ac qual pertencua a famf1ia de Jesus era ju-
deu. Seguramente, a dista3pneta que separava a Gallléia - da
Judéia e, em especial, do templo de Jerusalém, havia torna
do importante a vida _religiosa desenvolvida na snnagoga.
Nos tempos do minlsterlo de Jesus, como resultado das imi-
gragoes aconte?ldas desde a Judéia em busca de melhores con
digoes de vida , havia na Galiléla muitos deserdados, ho<
mens sem pétria. E bem possivel que toda a Galiléia estives
se superpovoads, tendo em vista as possibilidades da terra.
Havia muitos 6rfaocs, viivas, pobres e desempregados.

Esta situagao contrastava com a vida que os judeus le
vavam em Jerusalém, Ali as coisas eram diferentes, Jerusa-
lém era o centro religioso, e isto lhe dava uma série de
beneficios que punham seus habitantes numa situacao real de
priviléglos. Sabe-se que, em certas ocasices, o império re
duziu-lhes os impostos. fontrastando com isto, o resto da
populagao da Palestina suportava ndc s6 uma malor cargatri
butaria para com o império, como ainda se lhes acrescenta-
va, os tributos do templo, Os impostos eram uma carga que
oprimia. Ao redor dos beneficios do templo se reunira uma

! Gerd THEISSEN. Sociologia del movimiento de Jesds, Sal
Terrae, Santander, 1379. p. 36.
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forte aristocracia judia, constituida principalmente pelos
sumo~sacerdotes, anciaos e escribas. Todos eles se mostra -
vam zelosos na manutengao do status quo, a fim de que perma
necessem desfrutando de seus privilegios. Nao s6 os lideres
mas também os outros moradores de Jerusalém estavam |igados
de uma ou outra maneira, ao templo e aos negocios a ele re-
lacionados. Aproximadamente 18.000 pessoas estavam ocupa -
das nos trabalhos de reconstrugao do templo (Josefo, Anti -
guidades 20, 219s.}, que foi de 20/19 a.C. até 62/64 ATD.

Se a isto somarmos as diferentes atividades comerciais rela
cionadas a vida religiosa, poderemos entender como uma c:da
de sem nenhuma industria nem atividade produtiva vivia, a-
pesar disso, em um estado de tranquilidade e de relativa co
modidade econamica. Nesta situagao,os interesses das classes
sociais altas coincidiam com as baixas. Ao mesmo tempo, is-
to promovia entre os moradores de Jerusalem uma atitude con
servadora. B

A partir do entendimento da relagao conflitiva entre
Galileia e Jerusalém, podemos entendgr as implicagoes da op
¢ao galiléia de Jesus. Assim, seu ministério tem dois ele -
mentos basicos. Por um lado, sua resposta as necessidades |
mediatas {enfermidade, morte, pobreza). Por outro lado, sua
identificagao com as expectativas dos mais necessitados.

0 ministerio de Jesus desenvolveu-se grandemente em po
voados e lugares rurais. 0 epISOdIO da negacao de Pedro mos
tra que a maioria das pessoas via o grupo de Jesus e seus
discipulos como um movimento galileu (Mc 14: 70) Entre o mo
vimento de Jesus e outros movimentos contestatorlos havia u
ma certa similaridade no que se refere 2 sua situagcao ambi-
gua frente a Jerusalém.” Por um lado, afirmava-se seu sta -
tus de cidade ''santa' (Mt 5:35}; por outro, sua santidade
era questionada pelos essénios e pelos zelotes. Jesus tam-
bem guardava sua distancia para com Jerusalem,

Quando Jesus se detem para refletir sobre a situacao
da cidade, a Onica coisa que faz € chorar por ela (Lc 13:
34). O confronto entre as expectativas representadas por e
le em sua op¢ao galiléia e a ideologia dos moradores de Je

2 \big., p. 36.
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rusalem torna-se evidente nos tragicos acontecimentos que
rodeiam a cruscificagéo. 0 grupo que ele lidera € motivo de
suspeita por provir da Ga]nlela {Mc 14:67-70). Ao entrar em
Jerusalém, € ovacionado por pessoas que vem das zonas rura-
is para participar das festividades da Pascoa. Por essa ra-
zao, o Sinédrio decide, num primeiro momento, nao deter Je-
sus ''para que nao haja tumulto entre o povo (Mc 14:Z). Como
bem recorda Theissen, esta expressao refere-se ao campe5|na
to que aflui a2 festa, ja que a populagao de Jerusalém sem -
pre estava presente.3 Neste contexto langam-se acusagoescon
tra Jesus, as quais tém a ver com sua pretensdo messianica
e sua profecia de destruicao do templo (Mc 14:58-61). Jesus
torna-se perigoso para aaistocracia judia e para o povo de
Jerusalem. Uns veem ameacada a estrutura de seu poder; ou-
tros temem a possibilidade de que venha abaixo a fonte de
seu sustento. Assim representantes do Sinedrio e elementos
anonimos do povo de Jerusalém unem suasvozes contra Jesus.
A atitude critica de Jesus frente ao templo (Mc 11:155) e
suas predigoes contra o mesmo constituem uma séria ameaca
aos interesses e privilégios da aristocracia sacerdotal.

Vale aqui mencionar que € inexata a afirmacao comum de
que o mesmo pove que recebeu Jesus triunfalmente € o que na
semana seguinte o cru cificou. Na realidade, sao dois povos
distintos, representando polos opostos na sociedade de en -
tao. Nem Jerusalem, nem o sepulcro puderam deter ou prender
Jesus. Ja antes de morrer, Jesus prometeraa seus discipulos
um novo encontro na Galiléia (Mc 14:28), coisa que o anjo
lembrou as mulheres, no sepulecro (Mc 16:7). Mateus diz que
de um monte da Galileia Jesus comissionou seus seguidores a
discipular todas as nacoes,

2. 0 HOMEM COMO PRIORIDADE

De sua solidariedade com os que sofrem, Jesus traca seu
ministerio com a intengao de destruir tudo o que impega a
realizacaoc do homem. Sua obras e paiavras apontam a uma rea

3 Ibid., p. 49.
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valiacao de valores impostos ou aceitos como justos ou sa -
grados. Sua atitude provocativa poe em relevo a alienagao
produzida por prescrigoes e costumes cujo unico fim é a au-
toperpetuagao.

A instituigao do sabado da a Jesus a oportunidade de e
xecutar suas agoes pedagogicas. Ele move-se na impercepti -
vel linha que separa o !''sagrado'' do 'profanc'' e a ''obedien-
cia' do ''pecado'. As acoes de Jesus no dia de sabado pdem a
prova a escala de valores dos fariseus e guardiaes da lei.
Sua interpretagao libertadora quanto a observancia do saba-
do € julgada comoc um ataque a lei (Mt 12:1-14). As pergun -
tas dos religiosos nao vém por causa de sua preocupagao pe-
lo homem, mas por causa do legalismo. Jesus nac se mostra
contra o sabado, e sim contra o uso ideologico do mesmo,que
coloca a enfase na tradigao, em vez de coloca-la no homem.
E comum acontecer que, em nome da tradic3o, da sa doutrina
e da santidade, se sustentem situacgoes desumanizantes.

No mesmo sentido devemos ver a atitude de Jesus para
com aqueles que, por sua condicao, 3ao marginalizados pela
sociedade e pela sinagoga. [ndubitavelmente, sua opgao PQr
eles € o germe do evangelho como boa nova de libertacio.
0s enfermos e invalidos, o pobre e o estrangeiro, as crian~
¢as, as mulheres e os pecadores vivem de igual maneira a re
alidade de seres humanos de segunda categoria. 0 amor de Je
sus expresso na cura de enfermos (Mt 12:9-14), sua maneira
de tratar as mulheres (Jo 4:27) e sua identificacao com os
pobres e deserdados (Mt 11:28) & motivo constate de escanda
lo. Aos enviados de Joao Batista, Jesus adverte que sao bem
aventurados aqueles que nao se escandalizam quando os cegos
véem, os coxos andam, os leprosos sao limpos, os surdos ou-
vem, 0s mortos sao ressuscitados e aos pobres se lhes anun-
cia o Evangelho (Mt 11:5).

Devemos |nterpretar estes sinais do reino nao s6 noque
se refere ao beneficio imediato que proporC|onaram aos ne -
cessitados, mas tambem naquilo que tém de profético e provo
cativo frente a estrutura religiosa.

4 J. Severino CROATTO. ''La dimension polftica de Cristo 1i

bertador'. In: JesUs, ni vencido, ni monarca celestial.
Tierra Nueva, Buenos Aires, 1977. p. 162,
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0s gestos de Jesus tem o valor de devolver o “humano'

ao homem, em meio a todas as tentativas desumanizantes. A
postura de Jesus frente a lei e ao sabado, bem como sua pro
prla maneira de agir para com os publicanos e pecadores,sac
uma''opcao radical' contra os circulos fechados dos piedosos
assim como contra os representantes do judaismo oficial.

Devemos destacar que a relagao de Jesus com os escri -
s, fariseus e demais facgoes que participam do poder n3o
de forma geral, uma confrontacao dlreta. Pelo contrario,
€ uma relagao que € mediada por sua acao a favor dos neces-
sitados. Ou seja, sua abordagem nac se da com base numa dis
cussao teoldgico-acadeémica acerca da |mportanCaa e valldez
do sabado e da lei ou uma conceit uacao da pobreza as espal
das dos pobres e necessitados, Jesus cura, liberta, restau-
ra, e estes atos sao os que confrontam e sacodem os repre -
sentantes da teologia oftcnal Em outras palavras, a mensa-
gem dos escribas e fariseus & mediada pelo agir a favor dos
necessitados. Tante uns com 0 outros sao detsinatarios do a
mor libertador de Jesus, porém a exptessao desse amor segue
por vias distintas. A uns cura e, atraves da cura, demons -
tra aos outros que a lei e o sabado s tem sentido se apon-
tam para a humanizagao integral do homem (Mc 2 27) A huma-
nizacaoc de uns e a conscientizagao de outros sao as duas fa
ces do mesmo ato redentor. A ambos cabe aceitar ou recusar
(Lc 11:14-23),

ba
e

3. BEM-AVENTURADOS QS DESVENTURADOS

No evangetho de Lucas encontramos trés relatos que, em
contextos e expectativas distintas, falam claramente das QR
coes de Jesus a favor de todo$ aqueles que passam necessida
des ou vivem sob opressao, seja ela moral, social ou reli -
giosa. Tanto o ”Magnuflcat“ de Marla, como a leitura do pro
feta Isalas na snnagoga de Nazaré e a proclamagao das bem-
venturangas e os ais revelam-nos o carater da redencao tra-
zida por Jesus,

> GUnther BORNKAMM, Jesis de Nazareth. STgueme, Salamanca,
1975. p. bi,
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0 "Magnificat" (Lc 1:46-55) & um cantico a grandeza de
Deus. Exalta as manifestacoes de seu amor e poder a favor
dos menores e débeis. Ao mesmo tempo, relativiza o poder dos

“poderosos''. 0 vocabulo que este salmo cristao emprega saco-
de-nos por sua clareza e radicalidade, Proclama, com sinais
de catastrofe, as implicagdes da acao de Cristo. Anuncia e
celebra a inversao de situagoes. 0s poderosos e arrogantes,
que vivem na seguranga de suas proprias forgas, serao des -
tronados (v. 51-52a}). Porém, os humildes, acostumados a do-
brar-se diante dos fortes e cujos direitos sao pisoteados a
cada dia, esses serao exaltados (v. 52b), ou seja, ser-lhes
a devolvido tudo o que € devido a sua dignidade., Os famin-
tos e necessitados receberdo abundancia, enquanto que os ri
cos serao despojados de sua riqueza (v.53). -

Queremos destacar aqui dois elementos. Em primeiro lu-
gar, a acao libertadora de Deus nao estad baseada no odio,
mas no amor. Nao e uma violagao dos direitos, mas justica.
Maria se alegra, sem que nisso haja sombra de ressentimento
(v. 46-48). 0 "Magnificat'' nao proclama que tenha chegado 3
hora do revanche, mas sim o tempo da misericordia(v,54-56).
Em segundo lugar,, o amor, a justica, a msiericordia de Deus
se expressam, necessariamente de maneira conflitiva. Se ha
famintos, € porque ha ricos; se ha pessoas com temor € por-
que ha poderosos. A unica maneira de saciar a fome dos fa -
mintos e tirar o medo dos temerosos é despedir vazios os ri
cos e tirar do trono os poderosos, A maneira em que os gru-
pos antagonicos vivem a manifestacao da salvagao € diferen-
te: uns serao despojados, enquanto que a outros se-lhes a-
cumulara bens. Apesar disso, sao objeto do mesmo amor de De
us. 0 '"Magnificat" antecipa, no anuncio do nascimento, o es
candalo da cruz. -

Na profecia de lsafas, da qual Jesus se apropria na si
nagoga de Nazaré (Lc 4:18-19}, encontramos a maneira em que
Jesus interpreta o alcance de seu ministério e missao. A ex
pressao '' Hoje se cumpriu a escritura que acabais de ouvir™

6 Eduardo HAMEL, "'E1 magnificat y la inversion de las situ
aciones'. In: Seleciones de Teologia, v. 20, n? 79, (ju-
lho/setembro 1981). p. 237.
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(v, 21) expressa sua identificacdo total com o que acaba de
ler. A primeira coisa que nos surpreende é a concreticjdade
de seus enunciados missionarios. E todo um projeto liberta-
dor, inscrito no ambito de necessidades humanas e histéri -
cas. Nao podemos aqui forcar o texto para dar cutra inter -
pretacao, que nao seja a estritamente literal, em especial
no que tange aos pobres, doentes e oprimidos.7

Aqui, Jesus relaciona sua miss3ao com problemas imedia-
tos, porém sua obra transcende os limites do espaco e do tem
po. A salvacao, antes de ser universal, tem que passar pelo
caminho do particular. 0 que torna possivel que o ministé -
rio de Jesus se projete para além de seu préprio tempo, € o
fato de haver assumido em toda a sua profundidade as situa-
¢oes imediatas. 0 texto chega a nés como um ''projeto aber -
to', ou seja, com o cardter de convite a descobrir os camj-
nhos para efetivar este programa redentor. A igreja nao po-
de ter outra missao que a que teve aquele que e o cabeca da
igreja.

As bem-aventurancas {Lc 6:20-23) estdo em relacdo dire
ta com o que foi anunciado no '"Magnificat" e assumido por
Jesus como objetivo de seu ministério, de acordo com a pro-
fecia de Isafas. Novamente aparecem aqui invertidos os ter-
mos. Qualifica-se de '"felizes'" ou 'ditosos' os pobres, os
famintos, os que choram e os que sdo perseqguidos (v.20-22).
E claro, porém, que a felicidade nio se encontra em sua sj-
tuacao presente, mas no fato de que serao libertos porela.
A pergunta que se obriga €: quando? As interpretacoes tradi
cionais tratam de transferir tudo a uma etapa para alem da
historia, algo assim como se a felicidade presente dependes
se de que, num futuro pés.histérico, j& n3o seriam pobres,
nem chorarao, nem terao fome, nem serao perseguidos. Sem
pretender negar esta realidade, consideramos que localizar
os beneficios das bem-aventurancas exclusivamente na vida a
pos a morte € trair as proprias intencdes de Jesus,

Em primeiro lugar, o que fol preanunciado no ""Magnifi-
cat'' e assumido por Jesus na sinagoga de Nazaré sG pode ser
uma realidade, na medida em que as bem-aventurancas sejam

7 Richard CASSIDY. Jesus, politics and society. Orbis, New
York, 1978. p. 27,
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dlrlgldas ao presente. Nao tem sentido falar acerca de o Es
pirlto Santo ungir a Jesus (Lc 4:18) para que os cegos ve -
jam ''no além'.

Em segundo lugar, devemos ver as bem-aventurancas em
contraste com os "ais'" (Lc 6:24-26). A um '"bem-aventurados
vos os pobres'' se opoe um "ai de vos que agora estais fartos'
(v. 20 e 25). Nesta perspectiva aparecem vinculados ambos os
polos da mesma realidade. Ha uma relagac direta entre o ri-
co e o pobre, entre famintos e os que estac saciados, entre
o perseguido e o perseguidor. As bem-aventurangas e os ais
trazem esta situacao a luz. Assim portanto, faz-se totalmen
te impossivel pensar num Deus que leva em conta esta situa:
¢ao pecaminosa e, apesar disso, transfere sua superagao pa-
ra um tempo além da historia. E verdade que a superacac to-
tal das contradigoes se realizara plenamente no reino esca-
tologlco, porem também & verdade que esse reino ja se apro-
ximou de nos na pessoa de Jesus (Mt 3:2; 4:1-7).

Por outro lado, devemos cuidar-nos de cair no simplis-~
mo de pensar que, afinal, as bem-awenturancas pressupoem u-
ma troca nos polos de opressgo.8 Se fosse assim, estabele -
cer-se-ia uma relagac circutar (um cTrculo vicioso) entre
pobreza-riqueza-pobreza , ou entre fome-satisfacao-fome.
Algo assim naoc tem sentido. O fato para o qual as bem-aven-
turangas apontam € a superacao da causa da pobreza, da fome
da perseguicao e do pranto, Ao falar de ‘''causas'', reconhece
mos impiicitamente que a pobreza e a riqueza, o pranto e o
riso, nao existem de si mesmos: ha riqueza porque ha ricos,
e ha perseguicao porque ha perseguidores. As bem-aventuran-
cas e os als falam dos que saoc a causa, e a eles se dirigem.
Uma vez mals, o amor de Deus passa pelo conflito das opcoes
as mesmas que Jesus nao evitou e que também nos mesmos nao
podemos evitar.

L, CUSTO E SENTIDO DAS OPGOES DE JESUS
E verdade que Jesus nao foi um lider politico, tampou-

co organizou as pessoas que o seguiam com fins subversivos,
procurande conquistar o poder. Nac se rebelou contra o impe

8 J. S. CROATTO. op. cit., p. 171.
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rio romano, nem procurou levar outros a fazé-]o. Apesar de
muitos de seus sequidores terem sonhado com tal possibili-
dade, o certo é que sua estratégia e objetivos nao corres-
ponderam a tais expectativas., Seguramente alguns de seus
discipulos sofreram uma certa desilusaoc com respeito a is-
so., Apesar de tudo, Jesus morreu como um sedicioso prega-
do em uma cruz. As perguntas que surgem sao: que fez Jesus
para merecer tal fim ? Que sentido tem, para nos, a sua mor
te 7

Em primeiro lugar devemos reconhecer que, ainda que Je
sus nao tenha liderado um movimento especificamente politi-
co, seu estilo de vida e seu ministerio representaram umaa
meaga para a ordem estabelecida.A partir de sua opgao pelo
homem, ele dirigiu sua estrategia contra os elementos desu
manizantes. Estes se encontravam nas estruturas de poder
que mantinham o monopdlioc do templo e da interpretacdo da
lei. Jesus nao tinha nenhum interesse em libertar os judeus
do poder romano, ja que isso so terla colaborado para umfor
talecimento da situagac interna de.opressao. Como sua luta
nao era uma luta pelo poder, os que se sentiam afetados por
sua mensagem nao sabiam sob gue pretexto elimina- !o. Sem
pretender entrar em relatos por todos conhecidos, é sufucien
te mecionar que a confusao e a diversidade de acusacoes que
ocorreram em torno do julgamento de Jesus refletia a desori
entacao daqueles que queriam mata-lo. A Unica coisa da qual
tinham certeza, era a necessidade de eliminar a Jesus. A op
¢ao primordial deste a favor do homem, e ndo dos judeus,lhe
custou a vida. Ao mesmo tempo, outorgou a seu sacriffcio um
carater universal. A morte libertadora de Jesus nao ficapre
sa entre paredes raciais, pelo contrario, ela as transcende
totalmente.

As opgoes de Jesus constituem, em si mesmas, uma dupla
provoca¢ac. Por um lado, dinamizam a cosnciéncia do homem
oprimido, com cujas expectativas Jesus se identifica. Estas
se encontram enquadradas em um projeto Tibertador, cujo ob~
JetIVO nao e a V|nganga, nem o poder. Por outro Iado as op
goes de Jesus tém um sentido profético na medida em que des
mascaram tudo o que, em qualquer ordem, se levanta contra a
realizacao plena do ser humano.

As opgoes de Jesus sao um chamado a conversao. Esta se
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cristaliza no seguimento a Ele. Qu seja, a dimensio confli
tiva do reino impede a indiferenca. Aquele que n3o ajunta,
espalha (Lc 11:23),

Ao nao se identificar com nenhum dos movimentos da é-
poca, nem ainda com os mais radicais, sejam religiosos ou
politicos, Jesus localiza-se numa posicao que transcende os
limites de cada um, e julga a todos. Diante dessa atitude,
levanta-se a pergunta pela nossa participacao e compromis~
s0, como cristaos, no que tange as necessidades humanas. U
ma visao distorcida daquilo que Jesus realizou pode condu-
zir-nos a uma espiritualizacao dos conflitos, ou a uma bus
ca de uma posicao neutra, ndo contaminada pelos processos
da historia. Tal atitude daria as costas a politica de Je-
SUS.

As opcoes de Jesus desafiam-nos a viver de tal maneira
que nossa fe desgca do plano subjetivo para os feltos histo-
ricos. Tal atitude sera marcada pela fragilidade o precarie
dade humanas., Ao mesmo tempo, deve ser um sinal de esperan-
ca e salvagao. Nao podemos evitar assumir a nossa fé a um
ponto tal que seja sinal de contradigao, conscientes de que
o conflito com as forgas do mal sempre nos coloca na pers-
pectiva da cruz. Apesar disso, assumimo-la com a esperanga
nAquele que ressuscitou e que nos espera sempre na Galileia.
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