EM BUSCA DE UMA CRISTOLOGIA EVANGELICA CONTEXTUAL

C. René Padilla

A grande dificuldade que os ¢cristaos tém, em geral, pa
ra relacionar sua fé com questoes sociais, econdomicas e po-
Ifticas esta estreitamente ligada com sua falta de uma fun-
damentacao cristoldgica adequada, tamto para a acao como pa
ra o pensamento. -

Na historia da lgreja, muito cedo a mensagem crista foi
fixada em categorias filosoficas, passando a dimensao histo
rica da revelacac a ocupar um lugar secundario em relagao
ao dogma. As formulagdes cristologicas classicas, o CredoNi
ceno e a Definicao de Fe de Calcedonia, sistematizaram em

linguagem metafisica os dados biblicos acerca de Cristo co
mo sendo plenamente Deus, plenamente homem e indivisivel -
mente uno, entretanto perderam de vista o Jesus descritonos
Evangelhos.1 0 Cristo do dogma substituiu o Jesus de Naza-
ré que se identificou com os pobres e oprimidos.

0s problemas da cristologia dogmatica complicaram-se a
inda mais por estar ela vinculada a um cris tianismo que, a
partir do imperador Constantino, desempenhou na sociedade
um papel semelhante ao da velha religiao estatal do imperio
romano. 0 Senhor ers concebido como um rei celestial,inves
tido de funcoes e poderes terrenos, uma figura gque dava seu
apoio ao imperador cristao que governava em seu nome. A mis
s30 histérica de Jesus foi obscurecida pela imagem de um

T Cf. A.N.S. LANE, ''Christology beyond Chalcedon', Christ
and Lord. Harold H. Rowdon ({ed.). Inter-Varsity Press ,
Leicester, 1982. P.257ss. Indubitavelmente, Lane esta cer-
to ao dizer que ''o ponto de partida da cristologia deve ser
o Cristo historico, conforme apresentado pelo Novo Testa-

mento, e nac a eterna Trindade'' {p.276}.



Cristo '"polftico’, forjado pela ideologia imperial cristé.2
Mesmo mais tarde, quando o ''mundo ocidental crist3o' ja nao
era mais uma realidade, no ocidente o cristianismo continu-
ou servindo como uma religiao civil, na qual se retiveram
os matizes politicos derivados de uma falsa imagem politica
do Cristo glorificado, ja que se continuou rejeitando a per
tineéncia politica do Jesus histérico.

Por outro lado, o Cristo da religiosidade popular era
um Jesus morto, derrotado e impotente, eloglientemente repre-
sentado pelo Cristo espanhol de Velasquez. Também este era
um Cristo incapaz de responder aos gemidos dos pobres, um
simbolo de sua passividade frente a seus opressores. Acerca
desse Cristo escreveu Miguel de Unamuno:

"0 Cristo da minha terra & s6 terra, terra,
terra, terra,.. carne que nao palpita, ter-
ra, terra, terra, terra... coalhos de san-
gue qug nao flui, terra, terra, terra, ter-
ra..."

-

0 Cristo do cristianismo ocidental tradicional nao po-
dia oferecer uma base adequada para a responsabilidade so-
cial e polftica cristd, As imagens tradicionais de Cristo
puseram em evidéncia o fato de que um cristianismo que dei-
xa de fora o Jesus histdrico pode servir 3 piedade popular
ou como religiao civil, porém ndo € nem fiel ao testemunho
das Escrituras acerca de Jesus, nem € pertinente historica-
mente,

Desnecessario € acentuar que estas sao as imagens de
Cristo que os conquistadores trouxeram para ca no século XV!
e que geralmente tém definido a acdo e o pensamento doscris
taos na América Latina ao longo de qube cinco séculos, Como

2 Cf. Hans Schmidt, “Politics and Christology: the histori

cal backround", Concilium, vi, 6, n® 4, junho de 1968. P.
39ss,

3 gy Cristo Yacente da Santa Clara (Iglesia de la Cruz)de
Palencia", El1 concepto contemporaneo de Espana. Angel del

Rio e M.J. Benardete led.). Editorial Losada, Buenos Aires,
1946. P. 130.




hoje se reconhece amplamente na igreja Catolica Romana, es-
tas imagens sao, na melhor das hipoteses, uma representacao
pobre, e na pior, uma caricatura do Cristo do Novo Testamen
to.

A Juz desta situacdo, nao se pode exagerar a importan-
cia do "descobrimento' do Jesus historico em circulos cato-
lico-romanos da América Latina, a partir de comecos da déca
da dos anos 70. J3a em 1947, John A, Mackay, durante uma vi-
sita a treze palses latino-americanos, reparou no surgimen-
to de uma nova |magem de Cristo nesta regiao,e escreveu:

”Chegou a hora, na America Latina, em gue
se considera, em termos gerais, que Jesus

Cristo tenha alguma significacao para a or-
dem secular, pois até agora ele tem sido um
prisioneiro desvalido, mal representado e
mal entendido dentro de uma ordem eclesias-
tica que, deixando de ser seu porta-voz ; e
serva, tornou-se seu patrao e promotor."

Um quarto de século depois, esta nova imagem de Cristo
adquiria a forma de alguém que, em vez de esconder-se nos
luxuosos templos dos ricos e poderosos, traz boas novas aos
pobres, proclama liberdade aos cativos e restauracao da vis
ta aos cegos, %uberta os oprimidos e anuncia o ano aceita -
vel do Senhor.

4 E) otro Cristo espanhol. Casa Unida de Publicaciones, Mé
xico, 1952, P. 279.

5 Cf. especialmente José Miguez Bonino (ed.). Jesls: ni ven
cido ni monarca celestial. Tierra Nueva, Buenos Aires,
1977.-Leonardo Boff. Jesuctisto y la liberacion del hombre.
Ediciones Cristiandad, Madrid, 1981. (Este inclui JesusCris

to Libertador, publicada originalmente em castelhano em

1974). - Jose Miranda. E1 ser y el Mesias. Ediciones Sigue-
me, Salamanca, 1973. -Jon Sobrino. Cristologia desde Ameri-
ca Latina: esbozo a partir del seguimiento del Jesus histo-
rico. Ediciones CRT, Mexico, 1977. -Hugo Echegaray. La prac
tica de Jesdus. CEP, Lima, 1980. -Equipe CELADOC.Cristologia
en America Latina. Ediciones Sigueme, Barcelona, 198%. Note

se que todas estas obras sao posteriores a 1970.
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Nao € necessdrio estar de acordo com esta cristologia
em todos ns detalhes, para reconhecer que este retorno  ao
Jesus historico €, sem dlvida alguma, o desenvolvimento teo
logico mais |mportanre_gue ocorreu na igreja Catolica Roma-
na desde o seu estabelecimento na Ameérica Latina. Segundo
Mackay, a partir de sua perspectiva dos anos 40,

“(...)a suprema tarefa religiosa que ainda
esta para ser realizada na América Latina &
a de reinterpretar Jesus Cristo diante dos
povos que, de forma alguma, o tem considera
do signtflca¢nvo para © pensamento e para a
vida.

A crlstologla Iatlno-amerecana, nestes ultimos anos,tem
dado passos gigantescos_em direcdo ao cumprimento dessa ''su
prema tarefa religiosa'. No entanto, tem que se reconhecer
que as imagens de Cristo que se sobressaem em circulos evan
gelicos, no continente, geralmente n3o fazem reconhecer teo
ricamente a plena humanidade de Jesus Cristo, o cristianis-
mo evangellco na América Latina, bem como no resto do mundo
esta afetado pelo docetismo. Em consequéncia, afirma o po-
-der transformador de Cristo no que tange ao individuo, mas
é incapaz de relacionar o Evangelho & e€tica e vida sociais.
Em nosso caso, o desafio de Mackay continua, em termos ge-
rais, sem resposta,

0 presente estudo é uma tentativa modesta de esbogcar u
ma cristotog:a que tenha em vista o Jesus histérico, a par-
tir da situacao latlno-amerlcana, em busca da ”obeduencna e
da fé'. Na primeira seccao, sublinharei a importancia dahis
toria em relagso a cristologia. Apés explorarei, nos Evan-
gelhos, a pergunta cristolégica mais fundamental: ”Quem era
Jesus de Nazaré?'' Finalmente, ressaltarei a importancia que
esta cristologia, que se enraiza nos Evangelhos, tem para a
vida e o pensamento crist3os na América Latina.

6 0p. cit., p. 278.

7 Cf. "El1 Cristo de la predicacion evangélica en América La
tina", Jesus: ni vencido ni monarca celestial, p. 77ss.




1. CRISTOLOGIA E HISTORIA

Uma premissa basica da cristologia latino-americana con
temporanea, € que 0S Evangelhos sao essencialmente dignos
de confianca do ponto de vista historico, e que o quadro de
Jesus que deles surge fornece um fundamento adequado para a
vida e missao da igreja, hoje. Hugo Echegaray, por exemplo,
arrazoa que

'se nos textos evangélicos o aspecto de con
fissio de fé houvesse se imposto e desenvol
vido com detrimento para a historia, distor
cendo-a até o ponto de torna-la irreconhect
vel, entao o projeto de faéar de praxis de
Jesus seria irrealizavel."

Evidentemante, isto nao significa que os Evangelhos de
vam ser considerados ''biografias'' de Jesus, no sentido mo-
derno do termo, nem que se tera de rejeitar totalmente os
métodos exegéticos atuais. Antes, sianifica que a teologia
hoje pode confiar em que a base documental é solida o sufi-
ciente para que, no que tange a definigao do seguimento de
Jesus, se concentre em fazé-lo a luz dos Evangelhos.

Obviamente, esta abordagem n3o da lugar a separacao ab
tre o Jesus historico e o Cristo da fe. Pelo contrario, ela
concebe a cristologia como sendo inseparavel de Jesus de Na-
zaré. Em palavras de Jon Sobrino, ‘lnao pode haver uma_cris-
tologia de Cristo sem a historia de Jesus de Nazaré."d Tal
afirmacdo expressa um reconhecimento, nao s6 da validez his
torica dos Evangelhos, mas também da base historica da fe
crista. A fé em Cristo jamais pode identificar-se com um de
sejo sem fundamento ou com um mero sentimento piedoso. £,an
tes, fe enraizada na histdria e, consequentemente, de manei
ra constante busca sua relevancia no plano historico. Jon

8 0p. cit., p. 60. Apesar da solidez 16gica desta observacao

de Echegaray, varios tedlogos da libertagac aceitam,as ve-
zes indiscriminadamente, os jufzos da moderna critica textu-
al, pondo em duvida ou rejeitando a autenticidade historica
de ditos e feitos de Jesus registrados nos evangelhos.

9 op. cit., p. XVI.



Sobrino observa que

"Uma cristologia que nao dé relevancia ao
Jesus histérico torna-se abstrata e, por is
so em prlnc1p|o manipulante e hlstorlcamen
te alienante.' 0

Esta énfase na humanidade de Jesus estd de acordo com
o conceito biblico de Cristo como sendo verdadeiro Deus e
verdadeiro Homem. Jesus de Nazare € Cristo, o Filho do Deus
vivo, o nacleo historico da revelacao do Pai. De maneira u-
nica manifestou-se Deus na totalidade da humanidade e reali
dade historica desse homem Jesus. A Palavra que era no prln
cipio, que estava com Deus e que era Deus e inseparavel da
Palavra que se fez ''carne'' e viveu na Palestina no primeiro
seculo. Nenhuma cristologia pode pretender que tenha uma ba
se blbllca, a menos que considere nao 50 0s textos neotesta
mentarios relacionados ao Cristo pre-existente e cosmico,mnas
também a evidéncia dos Evangelhos acerca de sua vida e mi-
nisterio, ‘

A menos que a cristologia dé 3 humanidade de Jesus to-
do o peso que the cabe, nao ha maneira de estabelecer a 1i-
gacaoc entre a missao de Jesus e de seus discipulos. De que
maneira pode dizer-se que ''aquele que diz que permanece ne-
le, esse deve também andar assim como ele andou" (1Jo2: 6),
se, em nome de uma "alta cristologia', se atenua ou até mes
mo despreza a importancia da existéncia historica de Jesus?
E que valor tem uma crlstologla que propoe que Jesus seja a
dorado como Senhor, porem julga a pratica de Jesus como sen
do irrelevante no que respeita ao discipulado cristaono mun
do moderno?

2. QUEM ERA JESUS DE NAZARE ?

A maioria dos cristaos afirmaria teoricamente que Je-
sus nao foi Deus disfargado, com os pés a varios centimetros
do solo. Em outras palavras, afirmaria sua humanidade com
tanta eénfase quanto sua divindade. Entretanto, com dema5|a-
da frequenC|asuasdescr|goes de Jesus revelam que nac o vé-

10 |bid., p. 270.
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em completamente humano, como alguem que foi''tentado em to-
das as coisas, & nossa semelhanca, mas sem pecado'' (Hb4:15)
Consequentemente, nao fornecem uma base para estabelecer u-
ma relacao entre a vida e a missao da igreja, hoje.

Para que seja vista a relevancia do exemplo e do ensi-
no de Jesus, reguer-se uma re-leitura dos Evangelhos. A per
gunta feita por Jesus a seus dlscnpulos em um momento cr:ts
co de sua propria carreira mantém sua vigencia: ''Mas vos,
continuou ele, quem dizeis que eu sou?'"' (Mt16:15). Certamen
te nao se pode responder a essa pergunta de maneira cabalfo
ra do contexto de uma relagao pessoal com ele. Porém, toman
do-se a sério a encarnacao, tampouco pode dar-se uma respos
ta total a ela sem dar a devida importancia a historia de
Jesus. A fé em Cristo, o Senhor, implica na fe em Jesus de
Nazaré e, portanto, exige que se leve a serio o contextohis
torico em que ele viveu e efetuou o seu mmlsterlo.H B

Tendo por certo que os Evangelhos sao fontes histori -
cas dignas de confianga, qual € a imagem de Jesus que os es
tudos historicos derivam deles?

Em “Jesus de Nazaré visto pelos testemunhos de sua vi-
da”12, Etienne Trocme afirma que, com base nos textos que
procedem das testemunhas oculares da vida de Jesus, e possi
vel reconstruir varias imagens dele. De acordo com seu in-
ventario, o Jesus dos '"logia'' ou ''sentengas do Senhor" era
um profeta do reino de Deus misteriosamente presente na his
toria; o Jesus dos "apoftégmata'' (breves relatos da tradi -
cao sunotlca) era um habil polemista, que se colocavano mes
mo nivel de seus adversarlos, os intelectuais jJudeus de sel
tempo; o Jesus das narragoes biograficas era uma figura po-
litico-religiosa, aclamado como sendo o Messias pelas mas-
sas judias, apos haver expulsado os mercadores do templo; o
Jesus das parébo]as era um engenhoso moralista que apelava
a classe media, e o Jesus dos m:1agres era um curandeiro se
mi-divino, o qual, impressionava 3s multidoes da Galileia.

11 pe especial |mportanc1a para o estudo do contexto histo-
rico da vida de Jesus é a obra Jerusalém nos tempo de Je
sus, ‘e Joachim Jeremias, editada por Edicoes Paulinas, Sao

Paulo.

12 Editorial Herder, Barcelona, 1974,
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Todas estas imagens, diz Troemé, foram o resultado de algu-
ma iniciativa do préoprio Jesus, e todas foram aceitas sem
nenhuma intencao de integra-las em um todo coerente. Diz o©
erudito francés:

""Ao nao propor nenhuma sintese destas ima-
gens, sugere que nenhuma delas, nem alguma
outra que se lhes pudesse acrescentar, dar
zao plena de sua pessoa e de sua missao.

Com efeito, o estudo dos Evangelhos sugere gque entreos
contemporaneos de Jesus havia uma ampla variedade de concei
tos a seu respeito. Este fato e claramente exempllflcadoem
Jo 7, onde aparecem as seguintes imagens de Jesus: um homem
ansioso por ganhar fama como figura publica (v.3s); um per-
turbador da ordem (v.11); um homem bom (v.1Za); um engana -
dor (v.12b); um autodidata (v.15); um endemoninhado (v.20);
um atrevido (v.25-27); um milagreiro admiravel (v.31);0 Pro
feta (v.40); o Cristo (v.41}; o maior orador jamais ouvido
(v.46). N :

Significa isto, entao, que com base na evidéncia nao e
possivel cbter-se uma imagem coerente de Jesus? Haveremos de
crer que Jesus aceitou como igualmente validas as mais di-
versas imagens dele, dominado pelo interesse de aproximar o
reino de Deus aos grupos mais diferentes?

Este nao € o lugar para tentar uma analise detalhadada
evidéncia que Trocme arrola para comprovar sua teoria.Dadas
as limitacoes deste trabalho, muito do que digo deverd to-
mar-se como a afirmacao preliminar de uma tese que precisa
de maior elaborac3o. A tese € que Jesus de Nazaré teve a in
tenc3o de apresentar a seus contemporaneos uma imagem coe-
rente de si mesmo: a do Messias de Deus que, em cumprimento
as profecias do Antigo Testamento,viera inaugurar uma nova
ordem na qual, em antecipagao ao fim, estabelecer-se-ia ©
reinado de DeUa, um reinado de amor e justica. Esta nova or
dem far-se-ia visivel na comunidade de seus discipulos, os
primeiros frutos de uma nova humanidade marcada pelo amor a
Deus e ao prox1mo e pela renincia ao prestigio pessoal,a ri
queza material, a violéncia e ao poder terreno. Seu messia-
nismo se cumpriria em termos do Servo sofredor do Senhor que

13 |bid., p. 170.
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em sua morte, tomaria sobre si os pecados de seu povo,e ob
teria do Pai um veredito favoravel para o mesmo e uma exo-
neracao de toda culpa perante Deus. Sua missao se prolonga
ria na missao da igreja, através do poder do Espirito San-
to.

Hoje se reconhece amplamente ﬂue o ¢oragac da procla-
macao de Jesus € o reino de Deus. ! 0 evangelista Marcos
sintetiza essa proclamacao nas seguintes palavras: "0 tem-
po estda cumprido e o reino de Deus esta proximo; arrepen -
dei-vos e crede no evangelho'' (mc1:15). Porem, a proclama-
cao de Jesus nao se dava somente em palavras, mas tambem em
termos de sua propria vida e missdo. Por tras de todas as
imagens de Jesus que Trocme encontra nos Evangelhos, esta-
va a imagem de Jesus de Nazare, o profeta messianico ''pode
roso em obras e palavras, diante de Deus e de todo o povo"
(Lc24:19), em quem e atraves de quem Deus estava atuando,
de maneira definitiva, para estabelecer seu reino.Toda sua
acdo e ensino estavam estruturados em torno do reino de De
us, do qual derivava seu significado e importancia. 0s "lo
gia', os "apoftégmata', as narragoes“biograficas, as para-
bolas e as historias de milagres registradas nos evangelhos
apontam na mesma direcao: Jesus foi o portador do reino, o
"autobasileia', o reinc em pessoa.

Segundo Jon Sobrino!5 , houveram duas etapas distintas

no ministério de Jesus. Na primeira, antes da crise da Ga
liléia, Jesus apresentou-se como ortodoxo e proclamou que
o reino de Deus estava proximo. Em contraste, quando sedeu
conta de que havia fracassado em sua missao, tal como a ha
via entendido, vendo-se abandonado pelas massas e rejeita-
do pelos lideres religiosos, renunciou a sua ortodoxia ju-
dia e comecou a conceber o reino como uma realidade que se

14 Cf., por exemplo, Rudolf Bultmann, Jesus Chrlst and My-

thology. Charles Scribner's Sons, New York, 1958. p. 11:
"0 Coracao da pregagao de Jesus € o reino de Deus''.-Joachim
Jeremias. New Testament Theology: the proclamation of Jesus
SCM Press, lLondres, 19/71. b, 9h: 'Nosso nonto de nartida e
o fato de que o tema central da proclamagao publica de Je-
sus e o reinado de Deus."

15 Op. cit., p. 68ss.
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faria presente por meio do sacrificio, Como resultade do
conflito e dos sofrimentos, ''a implementggéo do relno toma
o rumo segundo a agao do servo de Javé"1®, A divis3o entre
as duas etapas de seu ministério, entretanto, envolveu 'u-
ma ruptura em sua fe'''’, um deslocamento entre um conceito
da vida crista como um caminho em direcao a um Deus conhe-
cido e um conceito_ga mesma como o anico caminho a um Deus
ainda por conhecer®, Jesus deixou de ser o arauto de  um
reino escatologico que convocava as pessoas a confiar em
Deus, e converteu-se em um visionario sofredor que convida
va a um discipulado radical a servigo do reino. -

Este argumento nao se pode sustentar. E certo que a e
vidéncia sugere que, na etapa final de seu ministério, Je-
sus comunicou a seus discipulos, com énfase crescente, que
ele iria sofrer, ser rejeitado e morto (Mc 8:31; 9:31; 10:
33). De fato, nao ha razao para se pensar que tivesse havi
do em sua vida um periodo em que esperasse cumprir sua mis
s3o sem sofrimento. Ainda que nd3o se possa afirmar com se-
guranga, no que respe ita as palavras com as quais foi co-
missionado em seu batismo (""Tu és meu Filho amado, em ti me
comprazo.''Lc 3:22), que Jesus as tenha interpretado como u
ma referéncia explicita 3 sua entronizagao como rei (S1 2}
ao mesmo tempo que seu papel de servo sofredor (Is 42), o
fato é que seu ministério foi marcado por estes dois temas
desde o principio. Ele realizaria seu messianismo como o
servo sofredor do Senhor.

A maneira como Jesus procedeu em seu ministério foi
tal, que nao poderia menos que produzir perplexidade nas
pessoas em geral, suscitar suspelita em muitos e enfurecer
agueles que ocupavam posigoes de privilégio na situacao po
litico-religiosa. Para comprovar isto, basta enumerar algu
mas das caracteristicas de seu ministerio:

- Falava com autoridade, apesar de sua caréncia de estudos

16 Ibid., p. bk.
17 1bid., P. 70.

18 |bid., p. 277.
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teologicos, que eram considerados requisito essencial para
a profissao de escriba., Via-se a si mesmo como profeta e
reclamava para si tal autoridade,19

- Afirmava ter uma relacao _ynica com Deus e se dirigia a e
H g9
le como 'abba', '"meu Pai''. 2

- Era "amigo de cobradores de impostos e pecadores'' e com
eles comia. Em resultado disso, rodeou-se de gente gue, de
acordo com as convicgoes comuns nesse tempo, era rejeitada
por Deus e nao tinha esperanca de salvagao.”

- Afirmava que o reino de Deus estava presente na historia
e se manifestava na cura de enfermos, na ressurrei¢ao de
mortos € na pregagao do Evange]ho aos pobres. Para ele,era
obvio que o reino de Deus nao vem pelo poder da espada, tam
pouco tem como alvo satisfazer as asplragoes nacionalistas
dos Judeus nem esta associado ao podre e riquezas terrenas.
£ o reino de Deus e traz uma total inversao de valores.Suas
bencaos, portanto, pertencem aos pobqps, aos que tem fome,
aos que choram, aos que sao odiados e perseguidos. Em con-
traste, os ricos, os que estao satisfeitos, os que riem e
0s que sao aceitos socialmente carecem de suas bencaos. To
do o ministério de Jesus destaca sua preocupacao especual
para com os pobres e oprimidos. Indubitavelmente, via-se a
si mesmo como um profeta enviado a pregar as boas noticias
aos pobres, a dar liberdade aos prisioneiros, vista aos ce
gos e 1|bertagao aos oprimidos e proclamar o '‘ano aceltavel
do Senhor', Ele interpretava sua missao a luz do proposito
de Deus de estabelecer justica sobre a terra.<

13 Cf. Joachim Jeremias, New Testamnet Theology, p. 76 ss.

20 cf. Joachim Jeremias, Abba y el mensaje central del Nue-
vo Testamento. Ediciones Sigueme, Salamanca,1983.p.17ss.

21 Ibid., p. 112.

22 ¢, Washington Padilla, 'La vocacion detras de la mision'
Certeza n® 78, abril 1982, p. 160ss.
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- Concentrou seu ministério entre as massas ignorantes e
os marginalizados. Muito de seu tempo ele dedicava a ir de
povoado em povoado, de aldeia em aldeia, na subdesenvolvi-
da provincia da Galiléia, pregando, ensinando e curando.
Via as multidoes com compaixao, porque nac tinham |ideres
gue se preocupassem com elas,portaago, nao tinham sentido de
diregao, nem consciéncia de povo.

- Atacava a opressao religiosa e rejeitava as cerlmonlasre
ligiosas vazias, a piedade jactanciosa e a ideia de que a
relagao do homem com Deus depende de méritos humanos. Era
critico em relacao aos sacerdotes, aos escrlbas e aos fari
seus, e expressou de maneira dramatica o juizo de Deus con
tra a situacao religiosa de sew tempo, ao expulsar os mer
cadores do templo. Afirmava que a Jgﬁtlga e a misericordia
$ao os principais objetivos da lei,

- Condenava a riqueza e qualificava a avareza de idolatria.
Era pobre e vivia de modo simples. Sua pobreza, entretanto
nao era fruto de ressentimento social, mas uma livre opgao
por causa da justica. Portanto, podia comer com os ricos e
ao mesmo tempo, julgar a riqueza como sendo desonesta e o-
posta a Deus, Baseado nas prescrigoes do jubileu, instou
com seus discipulos a que praticassem a economia do reino
redistribuindo seu capital, e ordenou & um rico que ven -
desse suas posies e distribuisse o resultado da venda en-
tre os pobres.

Z3 cf. René Padilla, ‘‘Mission is Compassion'. Missiology,vl.
X, n? 3. julho 1982, p. 323ss.

2k A tese de Etienne Trocme, segundo a qual, ao expulsar os
mercadores do templo, Jesus se teria transformado logoem
uma figura publica, nao € convincente.

25 Cf. José |. Gonzalez Faus, '"Jesis de Nazareth y los ricos

de su tiempo''. Encuentro, n? 15 (maio 1982). P. 145ss, -
Ignacio Ellacurria, Jesus: ni vencido ni monarca celestial.
P. 129ss,
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- Rejeitou abertamente o uso da violéncia, definiu o poder
em termos de servigo sacrificial, e propos a resisténcia
naoiviolenta como uma posig¢ao social em harmonia com o rei
no.

- Convocou seus discfpulos a um inconformismo social igual
ao seu e para uma comunidade de amor e justig¢a, solidarie-
dade e perdao.

A impressaoc total que nos deixam estes dados, é que
Jesus de Nazaré adotou um papel profético, na tradicao dos
antigos profetas de Israel. Nao € de surpreender-se que o
veredito mais comum a seu respeito, da parte de seus con-
temporaneos, haja sido que era um profeta, como € sugerido
pela resposta dos apostolos a sua pergunta acerca de quem
o povo dizia ser ele: "Uns dizem: Joao Batista* outros: E-
lias; e outros: Jeremias, ou algum dos profetas'' (Mt 16:14
cf. Mc 6:15; B:2B; Mt 21:1%, 46; Lc 17:6; Jo 4:19; 6:14;7:
40, 52; 9:17). Tampouco € de surpreender-se que, gquando o
conflito com as autoridades politico-religiosas chegou ao
seu climax, tenha sido preso e levado a Pilatos, sob a acu
sacdo de incitar o povo & rebelido (Lc 23:2, 5, 13). Obvia

mente havia se convertido em uma figura publlca, e suas a-
¢oes e palavras eram interpretadas como uma grave ameaga po
1itica que tinha que ser encarada.

Nao se faz justica a evideéncia fornecida pelos Evange
lhos quando, ao reconstltu1r a morte de Jesus, nao se leva
a serio a acusagao politica implicita no titulus escritona
cruz: '""Este € o tei dos judeus.' Ele nao morreu como ummes
tre, cujo ensino religioso heterodoxo houvesse incomodado
os membros do concilio, mas como um rebelde politico, cu-
jas afirmagoes messianicas e atividades pUblicas poderiam
ser interpretadas como uma subversao, a qual merecia o cas
tigo que os romanos reservavam acs moradores rebeldes nas
provincias: a cruscificacao.

3. CRISTOLOGIA E ETICA SOCIAL

26 Cf. John Howard Yoder. The politics of Jesus. Wm. B. Eer
manns, Grand Rapids, 1972, p. 9Uss,.

27 tbid., p. 115ss.
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Se o Cristo da fé é o Jesus da histéria, entdo é possi
vel falar de uma ética social para os discipulos cristdos
que desejam moldar sua vida no propésito de amor e justica
de Deus, revelado concretamente nele. Se o Senhor ressusci-
tado e exaltado e Jesus de Nazaré, ent3o é possivel falar de
uma comunidade que busca a manifestacao do reino de Deus na
historia.

Evidentemente, o exemplo de Jesus nao pode ser trans =
posto para dentro do mundo moderno sem mais nem menos. A en
carnagao aconteceu em uma situacao particular, e nds vive-
mos em outra, bem distinta. No entanto, por causa da vida e
do ensino de Jesus, nao temos a liberdade de entender a con
duta ética crista como se seu estilo de vida nao fosse uma
alternativa - de fato, a dnica alternativa - para nés. Nas
palavras de Echegaray,

'"Jesus nao cria um modelo rigido de acao,pe
lo contrario, incentiva seus discipulos a
estender criativamente a logica de sua pra-
tica, dentro das diferentes circunstancias
historicas nas quais a comunidade dever3pro
clamar, em agoes e em palavras, o evangelho
do reino."?

0 ponto de partida para a ética social crista é o fa-
to de que Deus revelou seu propésito para a vida humana em
um homem unico: Jesus de Nazaré. Portanto, a pergunta basi-
ca para os cristaos na América Latina tem a ver com a manei
ra em que hao de viver a fé em Jesus em sua situacdo concre
ta. Pelo fato de haver a Palavra se feito "carne", nao po-
dem menos que afirmar a historia como o contexto no gual De
us esta cumprindo sua vontade redentora A historicidade de
Jesus nao deixa lugar para um dualismo em que a alma seja
separada do corpo, nem para uma mensagem que se concentre
exclusivamente na salvacao no além, nem ainda para uma igre
ja que se isole da sociedade e se constitua num gueto, -

0 ministerio profeético de Jesus adotou a forra e cor
que correspondiam as circunstancias histéricas em que ele

28 Hugo Echegaray, op. cit., p. 198.
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viveu. Sem divida, a igreja na América Latina naco pode pre
tender que sua vida esteja enraizada em Cristo, a menos que
assuma o papel profetico de Jesus e seja, tambem ela, pro-
fetica em sua Vlda, ensino, proc!amagao e agao. Nao se po-
de exagerar a urgencia que tém, neste contexto, para a mis
sao da igreja, as perguntas que serelacionam ao legalismo
e a opressac, a injustica e a pobreza, a riqueza e ao po-
der,

Se nossa breve analise da preocupac3o de Jesus pelos
pobres estlver correta, entao fica estabelecida a base pa-
ra uma ''opgac preferen0|al pelos pobres'' por parte da igre
ja. A queles que confessam a Jesus como Senhor nao podem
fechar seus olhos para as massas empobrecidas nas cidades
€ nas zonas rurais do continente.

A cruz foi a express3o mais eloguente da solidarieda-
de de Jesus com os pecadores. A dadiva de si mesmo na cruz
esta nc proprio centro do Evangelho, e define o método de
Deus para executar seu propésito redentor. Jesus nao dej -
xou dividas quanto 2 sua intencgao para com seus seguidores:
se ele escolheu o caminho da cruz, esse é o caminho que e+
les sao chamados a transitar. Em termos concretos, istosig
nifica que, para o cristao, nao ha etica possivel fora da
etica do amor até o sacrificio. Como diz Georges Casalis,
"Pascoa significa que o mundo passou, afinal, da servadao
do poder a liberdade de servir."30 A morte de Jesus ndo foi
sO0 a expiacao do _pecado dada por Deus, mas tambem, snmulta
neamente, sua acao de libertacac do egolismo humano e sua
norma para um estilo de vida que afirma o amor e a justiga.

A igreja na America Latina necessita da cruz muito ma
is como uma experiencia de entrega as vitimas do sistema
socio~economico, do que como simbolo cGltico de uma fe pri
vatizada. Precisa vivé-la como a vitoria de Deus sobre os

29 Esta op¢ao converteu-se em uma das posigoes sociais fun-
damentats para um grande setor da lgreja Catolica Romana
nos ¢ltimos anos.

30 Georges Casalis, Jesus: ni vencido ni monarca celestial'
Jesus: ni vencido ni monarca celestial. p. 124,
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poderes das trevas e, consequentemente, como a base para
desafiar toda forma de poder desumanizante, sejaomilitaris
mo ou o consumismo, o estatismo ou o materialismo, o lega-
lismo ou o hedonismo. Precisa vive-la como o chamado de De
us a afirmar o papel de serva contra a coergao e o amor
contra a violencia. Vivendo-a assim, estara em melhores con
dicoes de proclama-la como o meio de libertagao para os o-
primidos e opressores, ricos e pobres.

A ressurreigao marca a culminagao de uma cristologia
enraizada na historia de Jesus de Nazare., Por meio dela,De
us colocou dentro da historia os poderes da Nova Era. De-
finitivamente, chegou uma nova ordem, e seus recursos es-
tao a disposigao de homens e mulheres por meio do Espirito
Santo. De uma vez por todas, Deus confirmou que o caminho
de Jesus & o caminho da vutorla final. A vitoria, nao do
dominio carnal e da arrogancia humana, mas do amor sacrifi
cial e do servigo. A vitoria, nao sobre a cruz, mas da
cruz.

0 poder da ressuireicao € o poder de um novo estilode
vida modelado por Jesus. 0 me smo poder que o levantou,a e~
le mesmo, de entre os mortos, € o poder que transforma o
pecador em proximo disnosto a entrega em favor dos demais.
Motivados por ele, os cristaos podem atuar em resposta as
necessidades humanas concretas, nao com o fito de instau -
rar o reino, mas porque o reino veio em Jesus de Nazaré e,
apesar disso, ainda esta por vir em plenitude.

Carlos R. Padilha € um dos mais destacados teclogos la-
tini-americanos, tendo tido um papel fundamental no Con-
gresso de Lausanne. £ secretario-geral da Fraternidade Teo
loglca Latfno-Americana e diretor da revista Mlsion. £ tam
bém pastor batista em Buenos Aires.
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