AMOS E A MISSAO DA IGREJA BRASILE}RA NA ATUALIDADE*

Julio Paulo Tavares Zabatiero

1 - INTRODUCAO

0 proposito deste trabalho é oferecer uma contribuicao
a reflex3o e 3 praxis da missao da Igreja, por intermédio
de uma analise da atuagdo e mensagem do profeta Amos. A es-
colha desse profeta e quase que dbvia; a situacdo econdmica
e social que ele enfrentava era, em muitos aspectos, simi-
lar a que enfrentamos em nossa sofrida terra brasileira. A
situacao religiosa refletida na sua“profecia também encontra
ecos na situagao religiosa do povo brasileiro. Essas s3o ra-
zoes mais do que suficientes para considerarmos a mensagem
do profeta.

Razao mais importante, porém, é que a mensagem de Amos
-+ € palavra de Deus para nds. A analise e compreensao de sua
resposta aos problemas de sua €poca nos coloca diante da pa-
lavra de Deus como solucdo para os nossos problemas atuais,
com o cuidade de nao cair num vazio espiritualista. Em nos-
so tempo as mediagoes politicas, sociais, econdmicas, cultu-
rais e rellgiosas sao, além de diferentes das do profeta,
ideclogicamente condicionadas - todas elas - o que nos co-
loca diante do risco do erro na sua escolha. Esse risco, en-
tretanto, nao nos pode fazer parar, mas deve nos fazer to-

T Confer@ncia de apresentacio oficial de Jilio Paulo Tavares
Zabatiero. membro fundador e atual secretdrio executivo da
FTL no Brasil, proferida em 21.11.84 no Nicleo de S$S3o Paulo
¢ publicada por recomendacao daquele Nicleo.

BTeol FTL-B, Sao Leopoldo, 2(5):47-108, 1985,



mar a decisao, a opgéo, com s6lido fundamento na Palavra de
Deus e no discernimento do Espirito.

Este trabalho é feito com esse espirito, e € apresen-
tado com a esperanca de se tornar um instrumento de dialogo
e de mituo enriquecimento. Nao como a palavra final. Mas co-
mo palavra peregrina, 3 espera de sua terra prometida, a es-
pera de sua comunidade, com a esperanca de aprender, ao mes-
mo tempo que ensina: de enriquecer, ao mesmo tempo que e en-
riquecida. Esse, creio, € o dever do tedlogo: ser um membro
do povo de Deus; fazer teclogia com a comunidade, para ser-
vir 3 comunidade da f&, nao para dominar, nac para ideologi-
zar, mas para conscientizar, para ser instrumento de refle-
xao a servigco da missao de Deus.

1.1 - LOCALIZACAO HISTORICA

0 preambulo do livro das profecias de Amos nos apresen-
ta a época de sua mensagem, nos dias de Uzias, rei de Juda,
e nos dias de Jerobodo, filho de Joas, rei de Israel, dois
anos antes do terremoto.'' Isso nos coloca dentro do oitavo
século antes de Cristo. Mediante a pesquisa arqueologica e
analises histéricas, os estudiosos do Antigo Testamento che-
garam a data aproximada de 760 a.C.!

Por essa época Israel estava vivendo um periodo de
grande afluéncia, nunca visto antes em sua curta historia.
Virios foram as circunstancias que levaram a tal conjuntura:

Cinounstancias exfernas - Durante o reinado de Jeu (842
-815 a.C.) l!srael perdeu a nata de sua lideranca politica e
seu aliado mais importante, Tiro. Destarte, ficou incapaci-
tado de defender suas fronteiras. Hazael, rei de Damasco,
obteve vitorias sobre lsrael, até o ponto de, no reinado de
Jeocaz, filho de Jel, tomar todo o territorio de Israel na
Transjordania, Esdraeiome a planicie costeira (e talvez
também a Galiléia) sob seu dominio. Aproveitando a fraqueza
de Israel, varias nagoes vizinhas atreveram-se a invasoes

1 Cf. Wolff, Joel and Amos, p. 90; De Waard & Smalley, A
Translator's handbook on the book of Amos, p. 215,
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da terra israelita.Z £ possiyel que o primeiro capftulo de
Amos se refira a esse perfodo.

Entretanto, a ascensao de Damasco teve um fim abrupto
durante o reinado de Adad-nirari 11| (811-784) na Assfria.
Por volta de 800 (ou 802) Adad-nirari conquistou a Sfria e
destruiu Damasco, impondo~lhe, além do dominio politico,
pesados tributos. A ascens3o da Assfria, contudo, nesse pe-
rfodo nao se estendeu para o lado de Israel e circunvizi-
nhancas. Embora Adad-nirari relate que tenha recebido tri-
butos de |srael, Tiro, Sidom e outras regioes, esse era um
simbolo nominal de dominagao, visto que ele teve de enfren-
tar a ascensao do reino de Urartu. Os problemas da Assiria,
que a desviaram de Israel, proporcionaram ao povo israelita
uma notavel ascensd@o politico-econdmica.> (Fatos semelhan-
tes se deram para com o reino de Juda, mas nao nos interes-
sa, no presente trabalho, estender a discussao historica a-
te tal ponto.)

Foi durante o reinado de Jeroboao || que o desenvolvi-
mento de |srael atingiu seu climax. 0 breve relato do livro
dos Reis acerca de Jercboao {1 (2 Rs 14,23-28) nos informa
que ele conseguiu notaveis vitdrias militares, estendendo as
fronteiras a norte e sul, além de meor um certo dominio
sobre seus vizinhos mais proximos.

Como conseqUiéncia dessa situacao politica, as duas vi-
as principais de comércio da regiao foram novamente reapro-
veitadas, trazendo para |srael muitas divisas e um confor-
tavel superavit na balanga externa.

2 ¢f, Bright, Histdria de Israel, p. 337ss,
3 tdem, ibidem, p, 341s,

b 1dem, ibidem, p, 343s. Para a descric¢do histérica geral

da época, além de Bright, pode-se consultar Metzger, His-
toria de Israel, p, 90ss; além de outras introdugoes ao An-
tigo Testamento e comentarios a respeito do livro do profe~
ta Amos,
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Cincunstincias internas - Decorrente da ascensao polf-
tica de lIsrael no cendrio internacional e de sua favoravel
posicao comercial, o desenvolvimento economice do reino do
norte atingiu proporgoes incriveis.

As descobertas arqueoldgicas demonstram que Amds — nao
exagerou ao falar dos edificios e casas suntuosos da época,
A sua descri¢ao do estilo de vida da ''classe A'' de sua epo-
ca €, notavelmente, confirmada por varias descobertas ar-
queoldgicas e historicas. Houve o crescimento industrial, o
aumento do nimero de comerciantes (ou atravessadores) e a
acumulacio de terras nas maos dos ricos proprietarios, cri-
ando grandes latifundios.

Em termos politicos, a casa real tinha um poder central
muito forte; era apoiada pelos principes (provavelmente che-
fes de clas, que vieram a se tornar grandes financistas) e
pelo poder judiciario - corrupto - que favorecia todas as
tramas dos ricos para a crescente acumulacao de riquezas, em
detrimento dos segmentos ''menos favorecidos'' da sociedade
israelita, . '

A religido em Israel alcangou um apice notével, Era e-
norme o nimero e a qualidade dos sacrificlos, festas e ce-
lebracdes rituais, que tinham o intuito de agradar a Jave,
Paratelamente houye um aumento do nimero de templos e ritu-
als nao javistas.5 Na descricdo feita por AmGs encontra-se
esse tipo de religiosidade "popular', embora nao se tenha
dados para determinar se essa religlosidade alcancou o povo
que nao compartilhava do progresso economico-politico da na-
cac. 0 quadro de Amos parece apontar uma religiosidade popu-
lar ¢riada de cima, que nao chegou a alcancar segmentos in-
feriores da populagao. (E impossivel, no entanto, determi-
nar com exatidao o alcance dessa religiosidade,)

Um elemento bastante interessante da religiosidade em
Israel era a sua expectativa e conteudo do ‘''dia do Senhor'’.
Conforme relata o autor de 2 Rs 14,255, o desenvolvimento
da nag3do era cumprimento de uma promessa de Deus, por isso

5 ¢f. majores detalhes no quadro apresentado em Os 1.1-4.10.
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aguardavam com ansiedade o dia do Senhor (Am 5.18ss). Pode-
se dizer que o conceito de dia do Senhor defendido pelos
lideres israelitas era a defesa ideoldégica para os atos pe-
caminosos por eles cometidos. Era a cobertura ideologica
para a quebra da alianga.

Do ponto de vista de Deus, todavia, esse desenvolvimen-
to economico e politico do reino do norte foi causador de
toda uma série de pecados, todos contrarios a alianga que
ele estabelecera com seu povo. Nessa é€poca, os profetas
Amos e Osé€ias sao enviados por Deus para tentar restabele-
cer a situagao, dentro dos padrdes da alianca.

Ouvir a historia, conforme relatada por Amos e Os€ias,
€ ouvir a histéria do ponto de vista dos sem-poder, dos que
nao tém vez nemvoz. E ouvir a historia do ponto de vista de
um Deus que tem padroes de vida estabelecidos para seu povo
e para a humanidade.

0 quadro apresentado por Amos revela que a riqueza de
Israel causou uma situacao de profunda injustiga social. Os
segmentos nao-ricos da populagao foram sendo cresentemente
oprimidos e esmagados sob o poderio polltlco-economlco da
classe alta. Os exemplos dessa dominacgao sao encontrados na
exploracao economica, no roubo de terras, na corrupgao do
poder judicidrio, na escravizacio dos devedores, no uso e
abuso das forgas de trabalho, e na confortdvel ideologiza-
¢ao religiosa da situacdo opressiva. A quebra da _alianga,
por parte dos ricos, era traduzida e comunicada a populagao
como béngao de Deus, recebida e agradecida pelo 'povo'' com
mui tas festas e sacrificios..,

Por ser parte do poder estatal, o clero era um dos ins-
trumentos principais de dominagao do povo, pois fornecia aos
poderosos a teologia sustentadora das injusticas sociais que
praticavam e os adulava com promessas benditas do Deus de
Israel, g 2 E

E contra este pano de fundo que devemos estudar e en-
tender a mensagem do profeta, E € contra o pano de fundo de
nosso Brasil do século XX, década de 80, que devemos estu-
dar e comunicar a aplicacao dessa mensagem.
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2 - OUVINDO O PROFETA

Das varias maneiras possiveis de tratar o livrodopro-
feta, usarei neste trabalho uma descrigdo de cinco concei-
tos teoldgicos presentes nele, 0s quais, ao meu ver, pode=
raoc nos fornecer importantes elementos para reflexao e pra-
xis missionaria.

2.1 - 0 DEUS DE AMOS

Deus de justica - Ressaltam no livro de Amos os tre-
chos gue falam da natureza justa do Deus de lIsrael, a anun-
ciar o julzc sobre seu povo e sobre algumas nacoes vizinhas.
Os oradculos que constituem a primeira parte do_livro (1.3-
2.16) s3o a mais forte expressao desta afirmagao. Ele e o
Deus que declarou sua lei aos homens (2.4), que chama jus-
tos os seus filhos {2.6), que abomina o pecado (6.8), que
ce ira contra toda transgressao (cf. a formula estereotipa-
da nos oraculos iniciais). Ninguém pode escapar de seu jul-
gamento (2.1bs; 9.2s). Exige, de seu povo, a justica social,
religiosa e moral (5.7; cp. 5.153s) e condena todo aquele
que nao cumpre a sua lei (5.7ss; passim).

Em vista da condenacao que Deus faz das nacoes vizi-
nhas de |srael, e de trechos onde Amos fala acerca do inte-
resse e da aggo de Deus para com outras nacoes (9.7,9,11ss),
alguns intérpretes - particularmente no seculo XX - levan-
taram o conceito de gue Amés (e os profetas de modo geral)
foram os responsdveis pelo universalismo encontrado no An-
tigo Testamento. Porém, essa alegada ""inovagac'' depende de
um conceito nac comprovado da forma de composigao dos li-
vros do Antigo Testamento, especialmente do Pentateuco. Ja
nos livros de Moisés encontramos o universalismo achado em
Amds: o Deus da justica € o Deus de toda terra, e exige jus-
tica de todas as nagdes (cp. Gn 18.25; Dt 32,4s). 0 Deus
justo nao aceita em sua presenga um povo pecador (s1 103.6).
Ele € o Deus que ampara os oprimidos e condena os opresso-
res (cf. Sl 72; Amds in passim).

_ Tendo em vista que Javé é o Deus da justica, lsrael se-
rd levado ao cativelro. E interessante que na descrigcao de
Amos o motivo da ida de Israel ao cativeiro € a injustica
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cometida pelas classes dominantes (o fundamento desta afir-
macao serd visto adiante), mas todo o povo sofrerd com a
condenagao - isso em funcao do conceito biblico de solida-
riedade nacional {cp. Mt 25, o julgamento das nacdes). En-
tretanto, € preciso enfatizar que a ida ao cativeiro e a
destruicao do reino do norte foram creditadas ao pecado de
dete;minados segmentos da sociedade (Am 4.1ss; 8.L4ss; 9.1ss;
etc.).

Também neste ponto Amés nao esta trazendo uma mensagem
nova. Ele esta proclamando o juizo divino com base na alian-
¢a e nas suas estipulacoes (cp. Lv 26.14-16; Dt 28.15-68).
Se o povo de Deus nao cumprisse a sua parte na aliangca fir-
mada por Deus, receberia as maldicoes nela estipuladas.

Esse € o significado de justica em Amés. Deus fez uma alian-
¢a com seu povo, e nessa alianga estipulou as caracterfisti-
cas da vida da nagao, que o agradariam e exaltariam a  sua
Justiga. A acao de Deus em abencoar ou amaldigoar seu povo
seria condicionada a resposta do povo a alianca. £ na alian-
¢a que Deus estipula os seus padroes de justica para a hu-
manidade.

Deus criador - Javé é o criador do mundo (4.13). Ele
guia e sustém todas as atividades naturais: da a colheita e
a fome (L4.6), controla as dquas (4.7), movimenta céu e mar
(5.8; 9.6), governa o passar das horas (5.8), envia seus ju=
fzos em forma de catastrofes da natureza (4.4ss). Os chama-
dos ''fragmentos doxoldgicos' do livro (4.13; 5.8s; 9.5s) de-
claram a majestade e o poder supremo do criador e preserva-
dor do universo.

Novamente encontramos ecos das antigas palavras da fé
de Israel. Javé, o criador e preservador, é exaltado desde
os primordios da historia do povo escolhido {cp. Gn 1.1ss;
9.9ss; Ex 20.11; J6 12.6ss).

Deus de Israel - Num sentido bastante especial, entre-

6 Sobre a alianga, especialmente suas b&ng3dos e maldicoes,
cf. Thompson, Deuteronomio,
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tanto, Javé & o Deus de Israel, Ele o escolheu (3.2); re-
vela-1he sua vontade (2.11; 3.7); tirou~o do Eglto, livran-
do-o da opressao de Farad (3.1) e guer ter comunhao com a
nacdgo (5.14). E o proprietdrio de Israel (7.15),

Essa ''opcao preferencial'' de Deus por Israel encontra
sua explicacdo nos conceitos da alianca e da eleigao, aos
guais voltaremos mais tarde. Esses foram os meios pelos
guais Javé fez de Israel (as 12 tribos) o seu povo peculiar,
sua possessao (Ex 6.7; Dt 7.6; 14.22; ete.).

Deus universal - Paralelamente a sua opgao preferen-
cial por Israel, Deus continua sendo o Deus de todas as na-
cdes da terra. Como criador e justo, ele € o juiz delas (I.
3-2.3), faz com que cresgam e decaiam (6.4; 2.19) e contro-
la a sua distribuigao (9.7). Todas as nagoes da terra es-
tao sob suas maos {1.5; 4.10,11)}.

A sua relacao com as nagoes € clarificada na eleicao
de Israel. 0 propdsito da escolha de um povo peculiar & que
através desse povo todas as nagoes da terra sejam abencoadas
(Gn 12; cp. Ex 20). 0 desejo de Deus € abengoar todas as na-
coes (Am 9.11ss) e receber delas louvor e adoragao (cp. os
salmos da realeza de Deus). Seu reinado se estende a todos
os povos da terra, seu Messias julgara todas as nagoes (S1
2; cp. Am 9.11-15), Este € seu direito de Criador e Rei, e
ninguém podera tirar-lho.

Deus de amorn e misericondia - E interessante notar
que a maioria dos intérpretes de Amds nao se entusiasmam
com 0 amor € a misericdrdia de Deus retratados em sua pro-
fecia., R, K. Harrison, um conservador, afirmou que ‘'se Ose-
ias ressaltou o amor como um aspecto caracteristico das re-
lagoes diyinas com o homem, coube a Amos enfatizar a justi-
¢a dlvina que, para ele, compreendia o mais importante a=
tributo moral da natureza de Deus.''/ De outro lado do con-
junto teoldgico, Gerhard von Rad diz que 'nada se compreen-
de da pregacdo de Amés se nao se percebe que ele se opoe

7 Harrison, p. 895,
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sempre a idéia de eleicao, e que ele recebeu um novo impul-
5o dessa oposicao."8 Em seu comentirio, Hans W. Wolff apre-
senta apenas trés caracteristicas de Javé em Amos: ele age
no mundo, fala atraves de seus profetas e vem a Israel para
condena-lo.3

Uma leitura mais atenta da profec1a, entretanto, mos-
trara o amor de Deus em perfeito equilfbrio com sua Jjustiga:
2.6-8, seu amor pelos pobres, necessitados, justos e mansos;
2,9- ]] por todo |srael; 3,1s, a eleicao baseada no amor de
Deus por Israel (cf. Dt 4.31-37; 7.9}. Segundo 5.h4,14; 9.11-
15, ademais, & sua Justlga que oferece a possnbilldade de
arrependlmento e salvagao para os opressores de seu povo.
0s juizos de Jayé t8m o objetivo de ganhar Seu povo de vol-
ta (4.6, 8-11); o _que torna o pecado de |srael mais horren-
do € a sua rejeigdo ao amor ''pactual' de Deus (3.2)., N3o &
s0 a justica de Deus que traz condenagao; também seu amor
pode trazeé-la (cp. Hb 12, 4ss).

""Foram os profetas que mostraram melhor o
elemento educativo do amor de Deus. Eles
todos estavam firmemente persuadidos que os
motivos da acao divina foram inspirados pe-
lo seu proposito final. Deus ama seu povo a
fim de cumprir seu objetivo para com ele,
que € o estabelecimento de seu reino sobre
o mundo; esta orientagao escatoldgica pre-
servou o amor de Deus de uma forma mistica
que implica numa supressaoc do tempo, en-
quanto, no Antigo Testamento, o amor € um
educador vagaroso, mas eficaz. E porque Ja-
vé tem um prop05|to para seu povo que seu

am0r1r01a0 e OpOStO d sua JUStlga e a sua i-
ra . Mm

8 Op. cit,, p, k2.
9 Cf. op. cit., p. 101-3.
10 jacob, p. 111.
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AmOs nao € apenas o profeta da Just|ga divina; e tam-
bem o profeta do amor de Deus - que exige amor entre seu
povo, dos ricos pelos pobres; dos !rderes pelo povo; de to-
dos pelo bem (5.5). Se a palavra nao aparece no livro, a i-
déia, mesmo assim, estd claramente presente,

2.2 - ELEICAD E ALIANCA

Jave tem um relacionamento singular com Israel, que se
torna manifesto pela escolha que Javé fez de |srael.

Von Rad reconhece que '""Amos levou a sério os fatos
passados da histéria da salvacdo''.!l Para ele isso quer di-
zer que Amos permaneceu numa determinada corrente tradicio-
nal em Israel, Para mim, porém, isso vem mostrar que Amos
estava perfeitamente familiarizado com o Pentateuco, e dele
extraiu seu conceito de eleicao. 0 prOpFIO Von Rad (vd no-
ta 11) caracteriza a mensagem de Amos como de oposicao a e-
leigao. Todavia, Amds nao se opoe a eleig¢ao conforme anun-
ciada por Javé, mas sim ao entendimento ideclogizado de e-
leicao mantido pelos pecadores de israel. As classes domi-
nantes, e opressoras, consideravam que, pelo fato se Deus
ter escothido a Israel, ele estaria sempre com o seu povo,
nao importando qual fosse sua atitude moral (5.14). Embria-
gadas pelo sucesso de Jeroboao 11, elas encaravam toda

""grande reallzagao” como béncao de Deus. Elas nao podiam
entender a 5|tuagao privilegiada da nacao a nao ser como
resultado da béngao divina. Javé favorecia a nagao israeli-
ta, e esta o cultuava e aguardava seu dia com grande pompa

{5.19ss).

Amos entendia a eleicao a partir da alianca que Deus
fizera com Israel, onde ele anunciara a |srael sua vocagao
sacerdotal e santa, e recebera o compromlsso de cumprir sua
vontade (cf. Ex 19.1-8). Era patrimonio cultural da regizo,
ja desde tempos antigos, que uma alianga, feita por um su-
perior com infericres, implicava na agao do superiorem pro-
teger e abengoar os que cumpriam sua vontade, e amaldicoar

11 op. cit., p. 126.



€ castigar os gue nao a cumpriam. '"Podemos djzer que, em to-
do o Antigo Testamento, a alianca de Deus e a revelacao da
sua vontade através da lei est3o mitua e intimamente regula-
das uma a outra.'l2

No chamado 'codigo da Alinaca' (Ex 20.22-23.33) encon-
tramos a sintese da legislagao dada por Javé a Israel, como
expressao de sua vontade para a vida do povo. Uma leitura
de AmSs, comparando-o com o codigo da alianca, mostrara o
quanto o profeta devia a antiga legistacao divina para o po-
vo. Apenas 3 guisa de exemplo pode-se notar que Amés conde-
nou a opressao do pobre nos tribunais, exatamente como Deus
legislara através de Moisés (Am 5.12, Ex 23.6). J3 mencio-
namos que o juizo pregado por Amés tinha seu fundamento na
declaragao das maldicoes de Deus ao povo, registradas, por
exemplo, em Deuteronomio,

_ Nac podemos dizer, com von Rad, que Amds inovou em seu
conceito da eleigao. A pregacao dele esta firmemente anco-
rada na revelagdo anterior de Javé a Moisés e 3s doze tri=-
bos. 0Os profetas eram, tambem, intérpretes da Tora, carri-
gindo o povo em suas falsas interpretagoes, e tornando con-
cretamente relevantes as palavras da lei 3 situacao histo-
rica particutar com que se defrontavam.

2.3 - JUSTICA SOCIAL

Ao tratar deste aspecto da teologia de Amos constata-
mos que a maioria dos oraculos do profeta tratam deste as-
sunto. 0 problema basico abordado por Amds foi o da falta
de justica em lsrael, ou seja, da opressao dos pobres pelas
classes dominantes. tsso ndo quer dizer que Amos nao tenha
condenado outros tipos de pecado {p. ex. a idolatria, cf.
2.6ss), senao que essa fora a "opcao preferencial' dos 1]-
deres: oprimir. Conseqllentemente. ..

A discussao e apresentacgao do conceito de justica so-

12 yon Rad, p. 138-9. Cf., também Thompson, especialmente p,
14-21, '
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cial em Amos padece de um sério problema metodologico:  Em
que sentido sociologico analisar a situagac descrita por e-
le? Aplicar, por exemplo, a _metodologia marxista das clas-
ses sociais e da luta delas e, do ponto de vista do profe-
ta, inviavel, visto que na SOC|edade israelita as classes
inferiores tinham de buscar sua ajuda em Deus, e nao em lu-
tas internas ou revolugoes. Por outro lado, aplicar a anali-
se weberiana, que distingue entre classe e sfatus social, &
igualmente inviavel devido a escassez de dados apresentados
no Antigo Testamento, e mesmo de dados arqueologicamente
descobertos. 0 mesmo se aplica a outras escolas sociologi~
cas.

Sem adotar uma metodologia marxista, no entanto, prefe-
ri abordar o problema da falta de justica social na socieda-
de israelita, descrita por Amds, a partir da perspectiva
dos ''oprimidos/opressores', E patente na linguagem de Amos
que os pobres eram explorados pelos ricos. Qualquer que se-
ja a ideologia socio-economica, nao se pode deixar desaper-
cebido esse fato. A pobreza no Israel de Jeroboao |l nao e-
ra causada pela preguiga ou pelo subdesenVOIV|mento, mas
pela exploragao de certos grupos sociais por outros, grupos
exploradores esses que se aproveitaram multo bem da virada
historica ocorrida no reinado de Jeroboao |1.

Abaixo apresentarei uma descrigao fenomenologaca, com
pouca intencao de claSSIflcagao social. A descricao € base-
ada no estudo de palavras, dal poder apresentar uma certa
inexatidao sociolGgica. Espero, pelo menos, usar de exati-
dao teoldgica.

2.3.1 - Oprimidos em Amos

Amds utiliza cinco palavras para descrever os grupos
explorados em |srael, sendo que duas ['aniy e 'anaw) tém
praticamente o mesmo significado, dal serem aglutinadas nes-
te estudo,

(*ebyon) -~ Ocorre cinco vezes em Amds (2.6; L.6;
5.12; 8.4,6) e & traduzida por ‘'pobre" e ''necessitado' (es-
pecialmente quanto usada_juntamente com outras palavras pa-
ra designar "pobres''),
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.0 'egyﬁn perante a lei mosaica - 0s versicu-
los Ex 23.6,11 fazem parte do assim chamado "livro da Ali-
anca'' - cuja data os criticos colocam no periodo dos juizes,
no mais tardar; ele forma um todo homogéneo composto de
leis apodidicas e casuisticas - e refletem uma estratifica-
¢ao social bastante simples.

0 versiculo 6 esta num trecho (i-9) cujas leis tém a
ver com a pratica da justiga no dia-a-dia da sociedade. No
verso 3 ocorre a palavra dal e se exige imparcialidade no
julgamento do pobre, ou seja, nao favorecer ao pobre por
ser pobre. 0 verso 6 di o outro lado da moeda: tratar o po-
bre (’ebyon) com justica, ou seja, aplicar-lhe corretamente
a lei. A expressao interessante no verso 6 & '"teu pobre",
que pode indicar que o pobre estava sob a tutela dos juizes
e de todo o povo {cf. Dt 1.17; 27.19; 15.11). Nos versos 3
e 6 vemos, de um lado, a ¢ondenagao da demagogia e, do ou-
tro, a da corrupgao. Todo o trecho de 1-9 discute e legisla
a respeito da aplicacao correta da lei nos tribunais. A to-
nica do trecho & manuten¢ao da justi¢a, a todo custo.

0 versiculo 1] estd no primeiro trecho da lei que tra-
ta do ano sabatico (10-11, ao lado de 12-13 relativos ~ ao
sabado e a idolatria). A enfase da lei é dupla: dar descan-
so a terra cultivada, a fim de que ela mantenha sua capaci=
dade de producdo, e de dar ao ’ebyon a possibilidade de co-
lher os frutos nascidos sem a intervengao do trabalho huma-
no. (Podemos deixar de lado a discussido de se esta lei é a
mesma de Dt 15 ou nao; o importante neste contexto é o ide-
al de que o pobre - que nao tinha terra - tivesse condicoes
de colher mesmo sem plantar.)

Em Dt 15.4,7,9,11 encontramos a lei do ano sabatico.
Deixando de lado a discussac de se no ano sabatico as divi-

13 0 estudo de palavras que vem a seguir & baseado nas o-

bras de Koehler & Baumgarten; BDB; Englishman's Hebrew
and Chaldee concordance; IDB; NDITNT e os comentarios a A-
més feitos por Wolff e Mays, além de coment3rios a Exodo e
Deuteronomio, Cf, detalhes na bibliografia.
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das eram canceladas ou adiadas!¥, a legislacao neste trecho
sugere as seguintes disposicoes acerca do tratamento aos
pobres:

- se a lei fosse plenamente cbedecida, nao haveria pobres
na terra de Israel (ks);

- o pobre deve ser tratado com amor e compaixao, e quando
necessitar de emprestimo, ser-lhe-a emprestado o suficiente.
Emprestar (dar) com amor e alegria reverteria em béncao pa-
ra o doador (7-10);

- o verso 11 parece fazer uma previsao realista. Sempre ha-
vera pobres, porque nunca a lel sera totalmente obedecida,
por isso, aquele que 'tem' deve abrir livremente a mao para
o que ''nac tem'.

Dt 24.1k4s trata do pagamento diario ao ’ebytn que se
emprega com alguém. Por ser necessitado, precisa do pagamen-
to diario para dar de comer a sua familia. Se o pagamente
nac for feito, ele deve clamar a Deuse est imputard o pe-
cado ao nao-pagador.

Aparentemente a legislacdo do ’ebyon, conforme exposta
acima, da a entender que ele & o pobre que nao tem terra, e
precisa trabalhar para ocutra pessoa a fim de conseguir seu
sustento. Essa seria uma situacao excepcional em Israel,
visto que a terra seria igualmente distribuida. Outro grupo
de pessoas que poderia ser enquadrado entre os ’¢hyon seria
o dos estrangeiros que, normalmente, ndo teriam terra em ls-
rael e deveriam se empregar como diaristas.

0 'ebyon no livro de Amos - 0Os cinco trechos
onde aparece a palavra refletem que os 'ebyonim eran tra-
tados sem a compaixao exigida pela lei. Essa falta de com-
paixao se manifestava pela quebra da lei. Como exemplo, com-
pare-se Ex 23.6 com Am 5,12: os ju{zes nao julgavam correta-

" cr, divergéncias das séries 'New Century Bible' e "New
|nternational Comentary on the 0ld Testament'', loc. cit.
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mente os pobres; a lei do ano de remissao nao era obedecido.
Am 2.6 e 8.4 podem se referir ao ano sabatice de Deuterono-
mio, ao trato geral dos pobres, ou ainda a legislagao sobre
os escravos (Ex 21.1ss; Dt 14.12ss) que, embora semelhante
a do ano sabatico, compreendia problemas diferentes. Nos
tempos de Amos havia comércic de escravos pobres, o que pa-
rece sugerir que um "dono de pobre'', ao inves de liberta-lo
depois de seis anos de servigo, o vendia no interim, para
ter um lucro adicional. Tal ato implicava em permanente es-
cravidao do pobre que se escravizava para pagar suas divi-
das. Essa situacao era perpetuada e legitimada pela aplica-
¢ao injusta das leis nos tribunais das portas da cidade. Os
juizes eram comprados pelos ricos para burlar a lei.

2% (dal) - Ocorre quatro vezes em Amos (2.7; L4.1; 5.
9.6), sempre traduzido por pobre.

0 dal perante a lei mosaica - Ex 23.3 e Lv 19.15 estao
no contexto da aplicagEo da justica nos tribunais, e exigem
imparcialidade ~ nao favorecer o pob;e (demagog:a) nem: o
rico (corrupcao).

Ex 30.15 e Lv 14,21 pertencem ao contexto dos sacrifi-
cios. 0 primeiro verso mostra que, perante a necessidade de
expiagao pela vida, o rico e o pobre valem o mesmo. Ja em
Levitico ha a distincao economica, que visa oferecer ao po-
bre a possibilidade de sacrificar, em gratidao pela sua cu-
ra, de acordo com suas menores posses, Estes dois versos
dao a entender que o daf nao era um mendigo ou trabalhador
diarista, e sim um pequeno proprietario.

0 daf no livro de Amos - Am 2.7 e 5.11 mostram que os
dafim eram oprimidos (pisados) economicamente, sendo-lhes
aplicados impostos e juros abusivos, tanto pelos juizes co-
mo pelos grandes latifundiarios.

Am 8.6 parece colocar daf e ’ebyon na mesma situacao:
ambos sendo comprados como escraves. Isso daria a entender
que os dalim foram tao explorados que perderam até o pouco
que possuiam,

Am 4.1 também parece mostrar uma identificacdo entre
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L
dat e "ebyon  ambora o uso de diferentes verbos para a a-
¢ao contra eles possa ser indicacao de seus diferentes sta-

tus sociais. Ambos sofriam a exploracao causada pelas ricas
damas da sociedade, exigentissimas em sua ansia consumista.

0 contexto juridico da lei sobre o dal em Exodo e Le-
vitico pressupae que o principal meio de exploragao dele e-
ra a corrupgac do poder judiciario. Os dalim ijam se tornan-
do ebyon&m devido a constante ap1|cagao de penas injustas
e em desacordo com a legislacao mosaica.

"IV 'aniy) ~ Ocorre duas vezes em Amés (2.7; 8.4) e é

traduzido por mansos e miseraveis.

0 daf perante a lei mosaica - Ex 22.25 e Dt 24,12 tra-
tam da lei dos empréstimos e da regulamentacao do penhor.
Ao pobre nao deveriam ser cobrados juros e o penhor (a rou-
pa} deveria ser restituido ao por-do-so). Obedecer 3 lei e-
ra justica diante de Deus, e a desobediencia levaria ao

clamor do ‘andyque seria ouvido por Deus.

Em diferentes contextos, Lv 19.10 e 23.22 repetem a
mesma lei. Durante a colheita os cantos dos campos e as es-
pigas caidas deveriam ser deixadas para o pobre ¢ o estran-
geiro; ambos os versos concluem: ""Eu sou o Senhor vosso Deus') .

0 pagamento do saldrio didrio ao pobre ('aniy e ’ebyon)
e ao estrangeiro € tratado em Dt 24.14ss. A lei prescreve
que o pagamento deve ser diario, pois, do contrario, estar-
se-ia fazendo opressao. Dt 15,11, por seu turno, trata da
atitude liberal em atender ao 'aniy (cf. acima a discussao
sobre o ’ebyon).

0 'aniy no livro de Amds - A expressao ‘']perverter o
caminho dos 'aniyim'* (Am 2.7} provém da linguagem juridica.
As cortes no Israel do século oitavo nao respeitavam os di=
reitos dos pobres. No vefso 8, a expressao sobre as vestes
penhoradas reforca a idéia de’ quebra da lei (Cf. Ex 22.15;
Dt 24.12).

Am 8.4 revela a Inescrupulosidade dos comerciantes de
alimentos que, com sua po}itica de "lucroa qualquer custo",
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se tornavam responsaveis pela destruicaoc dos 'aniyim. A ex-
pressao € forte: '"'por um fim aos pobres!'. 0s atravessadores
acabariam com a Oltima Fonte de aT|mentagao dos mansos e mi-
serdveis. Aparentemente os 'aniyim eram os indigentes, os
mendigos da terra, talvez os orfaos, as vilvas € os estran-
geiros, além dos dalim que se tornaram 'ebyon&m e, depois,
"ani{yim. (Convém lembrar que esta descrigao econdmica € a-
penas sugestiva.)

P*1Y (sadig) - Ocorre duas vezes em Amos (2.6; 5.12) e
é traduzido por justo.

0 sadiq na lei mosaica - Apalavra ocorre cinco vezes
(Ex 23.7s; Dt 4.8; 16.19; 25.1) e, com a excegao de Dt 4.8,
sempre se refere aos inocentes, as pessoas que estao dentro
da lei. Nao tem conotacao de salvagao ou pureza moral; € u-
ma palavra essencialmente juridica. Ao 4adiq se deve fazer
justica, pois a lei € justa. O juiz que se deixa subornar e
perverte o julgamento dos justos é congenado por Deus,

0 sadiq em Amos - Am 2.6 e 5.12 mostram que a lei de
hao subornar e ou receber suborno era continuamente quebra-
da em |srael, para que os ricos se benef|C|assem nos tribu-
nais contra os pobres érfaos, etc. Sadiq nao parece indi-
car uma classe economlca, mas sim uma categoria fegal: o i-
nocente, aquele que esta dentro da lei, mas nao recebe a
justa aplicacao da mesma lei.

Inferbneias e perspectivas acerca dos oprimidos em T1s-
rael :

- a condenagao que Amds proclama aos opressores & baseada
na lei, que prescrevia uma atitude compassiva e justa para
com 0s pobres.

”Amos por exemplo, apresentou a seuscontem-
poraneos um grande nimero de mandamentos no
seu sentido literal antigo e evidente. Sur-
preendente € o fato de queAmos tomava estes
estatutos com uma seriedade isenta de com-
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promi ssos numa €pocaemque, desde ha muito,
ningu?m se considerava mais obrigado por e-
les."15

- o fato de nao usar as palavras para orfaos, viuvas e es-
trangeiros, parece indicar que, sob os cinco termos usados,
incluem-se todos os tipos de necessitados e oprimidos da so-
ciedade israelita da epoca;

- 0s quatro termos especificos para pobres sao usados em di-
ferentes formas de paralelismo, o que torna quase que impos-
sivel a delimitagao socio-economica exata dos pobres em Is-
rael (cf. as tentativas .n foce). Se Amds usou os termos
dando-lhes o mesmo significado encontrado na lei mosaica, os
pobres em Israel poderiam ser classificados em: trabalhado-
res diaristas, escravos e indigentes - todos os quais per-
deram as suas terras por dividas (exceto os estrangeiros);

- Conforme declarado na lei, o clamor dos pobres oprimidos
€ ouvido por Deus (cf. Dt 24.15; Ex 22.21ss) e o pecado &

‘imputado aos opressores, 0 castigo conseqllente vem em forma
de morte e destruicao; N ‘

- € patente que o conceito de alianca & fundamental na pro-
fecia de Amos. Deus propos em estilo de vida ao seu povo e

advertiu-o quanto as conseqléncias do ndo cumprimento dele.
Esse € o anuncio de Amos. A alianca foi quebrada, pois nio
se fez justica aos pobres; logo, o castigo vem - e de forma
eficaz {cf. Dt 28.15ss; 29.15ss; 30.1ss (restauracdo)).

2.3.2 - QOpressores em Amos

Nao vejo necessidade de me alongar neste aspecto, Pre-
tendo apenas alistar os diferentes grupos sociais de opres-

séo, usando as palavras utilizadas por Amos: Samaiia - po-
liticos, nobres (homens notaveis, 6.1}; Vacas de Basd - Mu-
Iheres de alta classe (esposas de ricos e nobres): Beted

(Gilgat) - sacerdotes e religiosos; Juizes - talvez chefes
de clas, donos de latifindios, comerciantes; Comerciantes

15 Wolff, p. 143,
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atravessadores meonetaristas, distribuidores de alimentos;
A casa de Jerchbodo - o rei e sua fam{lia; Amazias - o 17-
der dos sacerdotes,

Uma cctagao de Von Rad serve apropriadamente como con-=
clusao desta secao e introdugao a proxima:

'""Amos nos mostra como a sociedade es-
tava efetivamente dividida: uma classe so-
cial superior, proprietaria e por isto eco-
nomicamente independente, vivia 3s custas
dos ''pequenos' (daf Am 5.11; 8.6); a iniqUi-
dade se manifestava sobretudo na pratica da
justica, porque somente os considerados in-
teiramente cidadaos tinham o direito de par-
ticipar e de votar nas assembléias encarre-
gadas de fazer justica. Mas, enquanto eram
proprietdrios de terras, constituiam também
uma comunidade de interesses, e freglente-
mente eram ao mesmo tempo juizes e parte ci-
vil no problemas judiciarios. Os escravos,
os estrangeiros, os o6rfaos e as viuvas nao
tinham representantes para defender seus di-
reitos. A corrupgao era cotidiana (Am 5.7ss,
12}, e o logro campeava na vida econdmica

(Am 8,5b).

Mas, ao mesmo tempo, o povo demonstra-
va grande zelo religioso., Faziam-se peregri-
nagoes (Am b.hs; 5.L4) e celebravam-se anima-
das festas de culto (Am 5.21ss)! Mas Amos
via em tudo isso uma forma de provocar a Ja-
v€. Que valor tinha aos olhos de Javé as o-
fertas daqueles gue desprezavam sua vontade
de justiga?"

16 von Rad, p. 129,
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2.5 PECADO £ RELIGIOSIDADE EM ISRAEL

Amos nao era ingenuo a ponto de dizer que a opressao
socio-economica era a soma total do pecado israelitasob Je-
roboao |l. Ele condena outras formas e manifestacoes do pe-
cado e, acima de tudo, condena a religiosidade dos pecado-
res, que usavam o ritual e os sacrificios como cobertura i-
deologica para a falta de justic¢a de suas vidas. Alem disso,
por um falso conceito de eleicao e Dia do Senhor, ainda a-
guardavam mais prosperidade, como sinal da béncao de Javée!

2.4.1 - Arrogancia e violéncia

Em Am6.1-14 AmOs proclama o juizo de Deus sobre a a-
titude arrogante e soberba dos principais lideres na nagao.
Em meio ao luxo de seu estilo de vida (4-6a) eles nao ti-
nham qualquer preocupacao pela ruina do povo. Lembra-me a
atitude de uma rainha da Frangca que, ao ouvir que o povo
nac tinha pao, disse: 'pois que comam bolos!'

Nestes trechos Amds nao estad condenando ariqueza em si,
mas o estilo de vida de ricos que, sem reconhecer a exigén-
cia divina de amor, sao soberbos e arrogantes. "Abomino  a
arrogancia de Jacd, odeio os seus palacios' (6.8, cfe. tra-
dugao de Wolff). Gostaria de destacar gquatro pontos:

"Nao se_affigem [Lit, tornan-se doente) pon causa  da
nuina de Jose" (v, 6b}. Sao basicamente duas as posicoes
em relacao a este verso. A malor parte dos comertaristas (p.

ex. Wolff, Cripps, Harper, Orelli, de Waard) considera a
"ruina de Jose'' como um evento futuro, a saber, a derrocada
da nacao apos o reinado de Jeroboao [l. Ja James L. Mays

considera a ''rufna de José' como a situacao de injustiga so-
cial entao reinante, "Em todo o seu luxo eles nao témame-
nor preocupagao pela ruina de Israel, 0s sofrimentos do o-
primido e injusticado na nagao nac os toca. Eles nao veem

nem ouvem seus irmaos da alianca, Certamente o Deus que se
fez conbecido a [srael no Egito, como aquele que ouviuo seu
clamor e conhecia seus sofrimentos (Ex 3,7} nao pode supor-
tar esta situagao, Assim como ele rejeita o som da sua ado-
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racao (5.21-24), estd nauseado pelo som da sua diversao."'7
Parece-me que as duas posigoes sao complementares. A ''ruina
de José' & tanto o estado atual da nagao, como a sua des-
truicao sob os assirios. Faz parte do conceito de pecado no
Antigo Testamento que a culpa ja esta inclusa no termo para
pecado {vd. von Rad), o mesmo se aplica, a meu ver, a pala-
vra 'fuina"

"Abomino a amrogancia de Jaco". Javé abomina o orgu-
lho dos lideres da nagao, orgutho pelas "grandes' realiza-
¢oes do governo, Jave nao suporta o orgulho arrogante  da-
queles que se realizam as custas da mlserla de outros. Nao
pode aceitar o crescimento de uma nacao as custas da opres-
sao dos pobres e necessitados.

"E raro para Amos reduzir a culpa a um con-
ceito, como aqui; ''arrogancia' sintetiza a-
quilo que, em outros lugares, é caracteri-
zado com detalhes especificos, como arbitra-
riedade, injustiga.,vida luxuosa e auto-
conflanga militar. Se "orgulho, arrogancia"

é aqui, em todo este grupo de oracu]os, no-
meado como a Unica causa da reJelgao de Ja-
vé, entac o objetivo é expor a raiz do mal

(CF. Py 6.16s; B.13; 16.15,18)"18,

"Odelo 04 seus palacios", No paralelismo do verso es-
ta expressao se apresenta como sinonimia a anterior, embora
ressalte um dos aspectos do orgulho dos lideres: os pala-
cios. Tais palacios eram edificacoes de renome internacional,
que serviam como lugar de protecao contra atagues externos,
moradias luxuosas e casas de tesouros. Em Am 3.9-11 encon-
tramos um oraculo dirigido especialmente contra esses pala-
cios. E neles que os ricos entesouram ''violencia e destrui-
cao" (cf. Jr 6.7; 20.8; Is 60,18; Ez 45.9; Hc 1.3; 2.17).
Segundo Wolff, ''este par de palavras combina atos de violén~-

17 Mays, p. 117.
18 Wolff, p. 282,
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cia contra pessoas e contra propriedades e, em Gitima ana-

lise, significa simplesmente assassinato e roube™. 19 Em seu :
orgutho, os opressores construiam suntuosos palacios, com o
fruto de sua opressao, e Jave prometeu: ''Teus patacios se-

rao saqueados'', 'entregarei a cidade e tudo o que nela ha''.

"Vas que vos aleghalis de nada, vos que dizedls: Nao
nos temos tornade poderosos poer nessa propric honga?" £
interessante o erro de traducao neste verso: '‘de nada'' é a
expressao hebraica £0'-dabax ( ), que é o nome de uma
cidade (2 St 9.4s; 17.27; Js 13.26); '"poderosos' € a pala-
vra hebr.ica gartnaim ( }, também nome de uma cidade. A-
mos estava se refer'ndo a duas campanhas vitoriosas de Je-
robodo ||, e fez um jogo de palavras (£o'-dabar = nada;
garnaim = chifres (poder)), anunciando que o poderio mili-
tar de Israel nao iria sustar o castigo divino. Como no ca-
so da eleigao, aqui tambem os l{deres da nacao mantinham um !
falso conceito teologico: i

"Um Israel que via sya propria forga como o
fundamento da vitoria 'militar estava afas-
tando-se da antiga teolegia da guerra santa.
Javé era um Deus guerreiro (Ex 15.3) e reve-
lara-se nas batalhas de Israel; quando a na-
cao ganhava era porque o proprioc Jave  the
havis entregue os inimigos. Para lsrael,
pensar que tinha prevalecide no campo de ba-
talha, era uma perversao da antiga fe, e uma
usurpacao do papel de Javé na existéncia na-
cional."20

Por isso o castigo, no verso 14, é retratado como uma guer-
ra de Jayé. A nacaoc que oprimiria Israel seria guiada por
Deus na batalha. Nao hayeria qualquer chance de vitoria pa-
ra Israel. Javeé, mais uma vez, seria o Deus guerreiEo -0
Deus que executa a sua justiga mediante a batalha. !

19 Wolff, p. 194, 20 Mays, p. 122,
21 Cp. Craigie, The problem of War in the 01d Testament.
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2.4.2 - Rejeicao da palavra de Deus

Amos 2.9-12 usa a histéria dos atos de Deus em prol de
Israel para reforcar a condenagao do povo do Norte. Nos ver-
sos 1ls, especificamente, Jave relembra a |srael que, duran-
te a sua historia, varias vezes levantara nazireus e profe-
tas - seus representantes; a nagﬁo, no entanto, rejeitara
esses representantes (Cf. p. ex. 1 Rs 13.4; 18.4; 19.2; 22,
B, 26s; 2 Rs 6.31). Também no reinado de Jeroboao 1) a pa-
lavra de Deus era rejeitada.

Em Am 5.10 estao descritos os opressores e juizes in-
justos como pesscas ''que odeiam ao que na porta os repreen-
de, e abominam ao que fala a verdade''. A construgao parece
indicar que "o que repreende'' era o juiz que pronunciava u-
ma sentenca justa, e ''o que fala a verdade'', a testemunha
nao mentirosa (cf. Dt 21.19; 25,7 acerca dos julgamentos na
porta). O quadro e o de um julgamento honesto, fato raro
que era odiado pelos corruptos em Israel. A rejeicao de um
julgamento justo era a prOprla rejeicao da palavra de Jave,
que falava através dos juizes e testemuphas. Conforme vimos
acima ac tratar do odio aos palacios, a “tei de Deus era se-
vera para 05 casos de tribunais, e a sabedoria de lIsrael
nos lembra que o que aborrece a repreengao é |nsensato(cf
Pv 12. J) 'e o que aborrece a repreeensao morrera {Pv 15.10).
Deus nao Justlftca o fmpio (Ex 23.7) e nao dara a terra a
um povo cujos juizes sao injustos (Dt 16.18-20), também por
isso Israel sera levado cativo.

Em Am 7.10-17, na discussdo entre Amos e Amazias, te-
mos o exemplo contemporanec de 2.11s, 0 sacerdote do rei
proibe o profeta de trazer a mensagem de Deus. Vemos, aqui,
a uniao entre instituigao religiosa e estado sendo um obsta-
culo 3@ atuagao divina. Amos se apresenta a Amazias como um
homem de Deus, nao vinculado ao sistema religioso estatal (7.
ths). Javé condena o uso da religiao como suporte ideologi-
co do estado. 0 profeta, como o sacerdote, deve estar livre
de compromissos que ¢ impegam de anunciar integralmente a
palavra de Deus. Conforme John Bright bem noes ensina: '"aqui
esta a contribuicao de Amos a nogcao do reino de Deus. Com
Amos a rejeicdo da identificacao blasfema entre o povo e o
reino com o estado israelita se tornou total... O reino de
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Israel n3o é o rejno de Deus!_z2 De maneira semelhante o diz
a cangao' ""'So sei dizer que goyerno algum vai nos dar solu-
cao de viver mundo novo'' (Cangdo de um povo, grupo Reviven-
do).

Por tudo isso,

'"eis que yém dias, diz o Senhor Deus, em
que enyiarei fome sobre a terra; nao de pao,
nem sede de agua, mas de ouvir as palavras
do Senhor. Andarac de mar a mar, e de norte
até ao oriente; correrao por toda parte,
buscandoc a palavra do Senhor, e nao a acha-
rao't (Am 8.11s).

Eis a ironia do pecado; Ele sera seu proprio castigo. Do
povo que a rejeita, a palayra de Deus sera tirada - esse &
o fim do estado de Israel como povo de Deus; apesar de to-
dos 0s esforcos - mesmo os mais desesperados - nao acharao
a palavra de Jaye. E esse € o pior castigo, "pois o homem
nac vive s6 de pao, mas de tudo que sai da boca do Senhor,
disso vive o homem'" (Dt 8.3)23 Novamente vemos AmGs como o
profeta da Alianca. Aquele que rejeita a palavra de Jave
perdera a vida! Essa era a mensagem do Deus de israel desde
os primordios da nagao.

2.4.3 - Imoralidade sexual

Em Am 2.7b2% hi uma referéncia a prostituicdo. Um pai
e seu filho mantem relagoes sexuais coma mesma moga. ''Moga'

era a palayra para_uma mulher na idade de casamento; nao
tem qualquer ligagao com a prostituicao ciltica ou com a
permissao legal de manter uma escrava como concubina. Era

22 Bright, The kingdom of God, p. 65s.

23 cf. Dt 30.14-6; 32.47; cf. ademais ZABATIERO, Vida, in:
BROWN & COHEN, NDITNT, v. &4, p. 757-8.

2k ¢ 4 discussdo sobre o pano-de-fundo do verso em Wolff e
Mays, alem de de Waard.
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prostituicao de fato. Nao fica claro se a moga aceitava a
situacao ou se ela era forcada a concordar com a situacgao.
Pelo contexto, € mais provavel que ela fosse forcada a acei-
tar essa situagao por causa de dividas de seu pai. Assim,
se aceitarmos esse Sifz 4m Leben para o verso, aleém da o-
pressao economica, os ricos ainda praticavam a mais grossei- -
ra imoralidade sexual, que ofendia uma lei especifica do
Antigo Testamento (Lv 18.15),

2.4.4 - A religiosidade em iIsrael

0 fato de Amos avaliar a religiosidade israelita como
uma das manifestacoes do pecado da nacao € uma adverténcia
severa. 0 culto a Deus pode se tornar uma das mais hedion-
das formas de pecado, e isso ocorria no Israel de Jercboao
Il. Por religiosidade entendo aqui os atos e riruais de cul-
to a divindade, ou seja, a expressao litlrgica da fé.

Ha trés trechos em Amos que descrevem a religiosidade
israelita, e todos eles falam da religiosidade dos ricos o-
pressores (2.8; L4.4s; 5,21-24). Havia uma verdadeira re-
ligiosidade popular em lIsrael, mas nao criada pelas camadas
pobres da populagao, mas sim pelas favorecidas.

Em Am 2.8 encontramos a primeira indicacao da religio-
sidade em Israel. Nos templos de Betel e Gilgal, principal-
mente, eram oferecidos os sacrificios prescritos pela lei.
0s pobres, nao tendo animais e bens para ofertar, eram o-
brigados a fazer empréstimos nos templos, dando como penhor
suas proprias roupas aos oficiantes. ''Deitar sobre roupas
empenhadas'', conforme descreve o verso, pode significar o
nao devolvimento do penhor ac por-do-sol (cf. Ex 22.26; Dt
24.12s), ou uso das roupas como cobertas para os leitos on-
de se celebravam as festas, ou, ainda, a prostituigao cllti-
ca. £ impossivel determinar o significado com precisdo. 0
"'vinho dos multados'' pode se referir ao vinho adquirido com
o produto das multas cobradas por pecados cometidos (cf. Ex
21.22; Dt 6.65 22.19). Tal vinho era usado, de modo contra-
rio a lei, para financiar as festas dos oficiantes dos tem-
plos, (Para essa reconstrucac do texto, vd. Wolff, Mays e
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de Maag.) A partir desse verso podemos extrair dois elemen-
tos da religiosidade nos templos: sacrificios animais e
grandes festas (orgias). Ali era aproveitada a lei para fi-
nanciar cultos contrarios a lei.

Am k.Ls apresenta uma ilustragdo da devocdo religiosa
das altas classes em Samaria. A traducao de Almeida comete
outro engano: ‘''cada manha'' deveria ser traduzido ''de manh3'
isto €, os sacrificios eram feitos na manha seguinte a che-
gada dos ofertantes; '"'de trés em trés dias" seria melhor
traduzido como '"ao terceiro dia", ou seja, os dizimos eram
entregues no terceiro dia da estada dos ofertantes no tem-
plo para a festa anual.25 A esséncia da acusacio de Amds &
que os ofertantes '‘amavam' cumprir os rituais dos temptlos e
participar das festas. A adoragdo era realizada em benef!-
cio dos proprios ofertantes. Tudo para encobrir a opressao
aos pobres. Vemos aqui a religiosidade como uma substituta
para a justica e a verdadeira adoracao.

Em Am 5.21-24 esta apresentada uma palavra direta de
Deus para os rituais e festas das classes opressoras. Jave
nao suporta o uso da religiac para encobrir a injustica.
De nada valem os rituais bem elaborados e os cultos bem a-
presentados, se os cultuadores ndo praticam a justica. (De
8.5 pode-se inferir que os israelitas observavam criterio-
samente os dias sagrados, embora com certo desprezo...}

Esses dados mostram que as praticas religiosas em |[s-
rael eram meramente formais, sem um real relacionamento do
cultuador com Deus. As festas, os ritos, os dias santos, os
sacrificios, as procissoes eram, todos, meios de autograti-
ficacao dos ofertantes, usados para compensar sua injustica
0 que caracterizava, portanto, a religiosidade das classes
altas de Israel era; luxo e pompa na forma; falta de conta-
to com Deus no contetdo; manipulacdo da divindade na atitu-
de, a fim de legitimar as praticas contrarias 3 lei da ali-
anca.

25 Cf Wol ff; Mays.
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T Y —————

2.4.5 - $Tntese

0 conceito genérico de pecado em Amds ser3 agora tema-
tizado, J& tratamos das formas e manifestacoes do pecado na:
sociedade israelita sob Jerchodo I1: injustica social, ar-
rogancia, rejeigao da palavra de Deus, imoralidade e reli-
giosidade manipuiadora, Resta-nos, enfim, examinar se havia
um conceito padronizado de pecado para a lejtura da reali-
dade. Faremos isso por meio do estudo das palavras usadas
para pecado por Amos, dentro do contexto da pregacao do pro-

feta, da acao do povo e da tradigao religiosa de lsrael.

Ha cinco termos que s6 ocorrem uma vez cada um (3.2; 5
-12; 9.8,10; 8.14) e sdo usados de modo tio generico que &
impossivel determinar seu significado além da expressao
"quebra da lei da alianca''.2

A palavra mais usada por Amés, no entanto, & pesa' (10
vezes o substantivo e duas o verbo). 0 substantivo  sempre
ocorre no plural e ''serve como um termo técnico para carac-
terizar e sumarizar casos particulares', 27 Segundo de Vries,
esta palavra e "em todos os sentidos, a mais profunda pala-
vra para pecado no Antigo Testamento, indicando seu sentido
teologico como "revolta contra Deus', ... consiste na deso-
bediencia proposital."28 Ainda conforme Knierim, a methor
traducao para esta palavra, em Amds, é '"'crime', pois ''todos
0s casos especificados envolvem infracoes de propriedade e
direitos pessoais, atos que violam deliberadamente os pa-
droes comunitarios.''29

Apesar de peZa' ser usada nove vezes no Pentateuco, so-
mente em Ex 22.9, o seu conteudo e fornecido dentro do con-

26 Cf. GUNTHER & BAUDER, Pecado. In: BROWN & WENEN, NDITNT,
v. 3, p. 480-94,

27 Knierim, p. 127,
28 pe vries, Sin. In: BUTRICK, op. cit., p. 361,
29 Knierim, p. 149,
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texto de uma lei especifica. Nas trés vezes que e usada nas
narrativas patriarcais (Gn 31.36; 50.17) refere-se a contro-
vérsias entre pessoas, e nao a pecados cometidos ''contra
Deus''. E interessante lembrar que o perdao da transgressao
é dado ou retido por Deus (cf. Ex 23.21; 34.7; Lv 16.16,21;
Nm1k4.18). Proporcionalmente falando, a ocorréncia de pesa’
& maior no livro de Provérbios (doze vezes o substantivo e
duas vezes o verbo)}, sempre se refere a transgressoes con-
tra a sociedade (p. ex. 10.12; 17.19; 28.24; 29.22), e e
contrastada com o amor, a longanimidade e o perdac (10.12;
17.9; 19.11}. Nos profetas do oitavo século, além de Amos,
ocorre seis vezes em Miquéias e onze em lasias. Nesses dois
profetas, a principal referencia da palavra é a transgres-
sao entre seres humanos, mas ha tambem exemplos da palavra
usada para a idolatria (Mq 1.5,13; cp. Am 2.6-12; Is 59.12s)

Dos dados acima, vinculados ao conceito de alianga em
Ambs, €& possivel extrair que pesa'’ &, primariamente, a
transgress3o da justica social - do estilo de vida comunita-
rio do povo, exigido por Deus. S0 secundariamente pesa' tem
a ver com transgressoes puramente ''entre Deus e o homem''.

Ou seja, pesa’ e a transgressao deliberada e voluntaria da
vontade de Deus no relacionamento humano em sociedade. lIsto
vem reforcar nossa proposta de que, para Amos, o principal
pecado de Israel era a injustiga social.

Precisamos, finalmente, questionar a interpretacac ''es-

piritualizante" de que ''todo pecado & pecado contra Deus''.

0 conceito de pecado em Amos €, certamente, guebra da lei

de Deus, rompimento da alianca. No entanto, o pecado nao €
meramente individual e "espiritual', que se esgota no rela-
cionamento direto entre o homem e Deus; €, mais apropriada-
mente falando, pecado contra Deus que se manifesta concreta-
mente nas relacoes ofensivas e injustas entre os seres hu-
manos, e entre eles e Deus. 0 pecado é a revolta de seres
humanos contra Deus e contra seus concidadaos; € a exigén-
cia de coisas que n3o lhe pertencem e as quais nao se  tem
direito. E assumir o papel de centro da realidade e determi-
nador do certo e do errado. Conforme Anderson coloca em ou-
tro contexto,
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"o pecado origina-se na inversao da imagem
de Deus. A pessoa humana tenta colocar o la-
do subjetivo, auto-consciente do ego acima
de seu lado inconsciente, objetivo... A i-
magem de Deus nao pode funcionar como aqui-
lo que integra o ego em sua orlentagao para
Deus e para o outro.''30

Em outras palavras, o pecado rompe a essencia do ser humano,
que € viver para Deus e para 0s outros seres humanos. E,
dessa forma, uma realidade dialética que se manifesta indi-
vidual e coletivamente, entre o homem e Deus e entre homem
e homem. A sua esfera primaria de atuagao € a estruturagao
social da vida humana. Nela se instala e, por meio dela, €
perpetuado. Novamente segundo Anderson,

'a prépria natureza do'ber pessoa'' & vincu-
lada a comunidade humana como determinante
de sua existéncia. Essa determinacao nao €
arbitréria, mas concorda com sua compreen-
sdo da determinacdo divina pela qual a vida
humana existe em conjugagao com, mas nac €
determinada_ultimamente pela existéncia
criatural."

A pregacao de Amos define o pecado como transgressao,
crime. E contra Deus porque e a violacao da alianca entre
Deus e o homem, é a negacao do amor, a base da alnanga en-
tre Deus e seu povo. E ofensa contra Deus porque € crime
contra o ser humano criado a sua imagem e semelhanca. E
a estruturacao da vida comunitdria em moldes contrarios aos
padroes da justigca social determinada por Deus para seu po-
vo. £ tanto um como o outro, por isso € dialético. Nao se
esgota num ou noutro aspecto, Nao é ''contra Deus' ou ''con-
tra o ser humano''; nao €'tndividual' gu'Social. E contra
Deus e contra o homem, § individual e social, e e ass'm ng-
que essa e a estruturagao da vida humana criada por Deus.

30 Anderson, p. 100. 31 1dem, ibidem, p. 156.
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2.5 - A UTOPIA DE AMOS

Nesta divisao abordarei o que normalmente se tem deno-
minado "escatologia''. Todavia, nao vejo a possibilidade de
extrair uma escatologia do livro de Amos, entendendo-se es-
catologia como "a doutrina do fim da historia e do universo,
e do infcio da epoca da salvacao eterna''. 0 que encontramos
é a proposta divina para um novo lsrael - uma utopia.

Ha dois elementos principais na utopia de Amos: o cas-
tigo (como meio de purificagao e justica) e a restauracao
(criando uma nova sociedade, de acordo com o proposito di-
vino).

2.5.1 - Condenacao

A condenagao € anunciada. Em virtude dos pecados da na-
gao, especnalmente do das classes dominantes, Amos declara
o juizo iminente de Jave. No quarto capitulo o profeta re-
lembra a Israel que Deus tentou varias vezes a reconciliagao
com a nagao, ''contudo nao vos convertestes a mim, diz o Se-
nhor'. Esse refrao, repetido cinco vezes (4.6,8,9,10, 11),
destaca a natureza do povo israelita, e € a base para a con-
denacdo irrevogavel; '"portanto, assim te farei, o lsrael,
porque isso te farei, prepara-te ¢ lsrael para te encontra-
res com o teu Deus''(4.12). 0 profeta utilizou-se de diversas
figuras para retratar o castigo (vd. p. ex. 3.1ks; 4.2s5; 5.
18-20; 8.2s, 7-14; 9.8-10). Constante € o anuncio: cativei-
ro. A estrutura teoloqlca desses anlncios de condenacac € o
dia do Senhch. A expressao ocorre em formas diferentes (p.
ex. dias, naquele dia, no dia, o dia do Senhor), embora ex-
pressando uma Unica categoria histérico-teolégica. Vale a pe-

32 Sobre solidariedade, vd. R. Shedd, Man in commundity; G.
wWright, A dowtrina biblica do homem em sociedade;  R. S.
Anderson, On bedng human; H. Wolff, Antrnepclogia do AT.

33 ¢f. o novo dicionario, de Aurélio B. de Holanda Ferreira,

utopia € a ''descrigao ou representacac de qualquer lugar
ou situagao ideais em que vigorem normas e/ou instituicoes
politicas altamente aperfeigoadas."
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na examinar atentamente esse tema.

0s estudiosos do Antigo Testamento nao tem acorde quan-
to a origem do conceito do dia do Senhor. Ha unanimidade
quanto a Amos ter sido o primeiro profeta literdrio a usa-lo,
mas nao quanto ac pano-de-fundo do conceito. Foram geridas as
seguintes respostas:

- o relato da criagao e a reflexao sobre o sabado, idéia ba-
seada nas alusoes a criacao em ls 13.9-16 numa conjuncao
com o dia de Jave;

- da parte de Mowinckel e outros eruditos escandinavos, o)
culto de Israel fornece a origem do conceito. Segundo etles,
Israel teria adotado uma festa paga na qual a criagao do mun-
do, descrita como um evento conflituoso, era reencenada dra-
maticamente. No climax da festa o rei, representante da di-
vindade, tendo derrotado o inimigo, era entronizado. 0 dia
do Senhor, portanto, incorporaria a idéia da vitoria de Javé
em sua entronizagdo e o conseqgllente jubilo do povo, que an-

teciparia uma era de prosperidade; N

- alguns eruditos britanicos, rejeitando a teoria de Mowin-

ckel, mantem a idéia de que as experiéncias cilticas, es-
pecialmente as teofanias, deram origem ao conceito (cf. 2 Cr
7.1). "Conquanto a intervengdo pudesse assumir diferentes
formas, incluindo a fala do profeta, sinalava a presenca te-
mivel e poderosa de Javé, sob cuja palavra situacoes concre-
tas poderiam ser revertidas.''34

A . . N
- Gressmann propos que a origem do dia do Senhor estaria nu-
ma cosmovisao mitica, ''que concebia uma alternancia entre
bons e maus periodos de tempo'';3>

- Von Rad pensou que poderia derivar esta imagem da tradicao
da guerra santa. Na guerra santa o papel humano seria se-
cundario; o resultado das batalhas seria claramente devido 3
intervengao de Javé a favor de seu povo. 0 dia da batalha
seria o dia de Deus, e isso significaria derrota para o ini-

34 Martens, p. 126.

35 Gressmann, p. 6.
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migo de lsrael. 0 modelo mais impressionante de tal guerra
foi o Exodo (Ex 14.14; 15.3,18). A prova de sua teoria seria
que "a relagcao quase estereotipada entre o dia de Jave e
uma empresa guerreira recorda as guerras santas e as cir-
cunstancias miraculosas em que se desenrolaram";36

- Kaiser coloca a origem do conceito nas revelagGes de Deus

a Moisés (Ex 32.34: Dt 31.17s, 29; cf. Gn 4.9-11; Nm 24.
14; Dt 4.30). "Aquilo que comegou em Ex 32.34 ... e agora
projetado daquele dia e_da nagao de Israel, para a ulti-
ma era e todas as nacoes'',3/

~ Zhimmerli, sem tentar chegar a origem, pensa que '‘somos o-

brigados a ver na espectativa popular contrastada em Am 5.
16-20 a projecao futura da salvacao experimentaga anterior-
mente, que lsrael relembrava em sua tradigEo”.3

As teorias de Mowinckel e Gressmann tém sido rejeitadas
por numerosos eruditos do Antigo Testamento, devido & falta
de dados que possam comprova-las. Quanto as demais, a aqui-
latagao de seu valor depende muito ¥a datagao do Pentateuco.
A meu modo de ver, € mais provavel que von hLad esteja certo
no tocante a expectativa popular do dia do Senhor, e Kaiser
no tocante ao ponto de vista do profeta Amos. Entretanto, €
preciso recordar que as diversas tradicoes religiosas de Is-
rael se sobrepunham e serviam mutuamente umas as outras no
desenvolvimento de novas nogoes teologicas. Essa explicacgao
viria de encontro ao fato de que Amos esta combatendo uma
expectativa popular do dia do Senhor em sua profecia, sendo
essa utopia popular ''uma firme crenga na persisténcia da na-
¢ao sob a protegao de seu Deus, Javé'.39 Tal utopia popular
seria alimentada por diferentes tradicoes culticas, guerrei-
ras e proféticas (p. ex. 2 Rs 14.25), que permeavam a vida

36 Gressmann, v. 2, p. 120.

38 ZHIMMERLt, W. Prophetic proclamation and reinternreta-
tion. In: Knight, p. 75.

37 Kaiser, p. 190.
39 pfeiffer, p. 154,
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religiosa das tribos do Norte, dando-lhes a seguranca de que
seriam sempre vitoriosas. Ja em Dt 31, porém, o Dia é um dia
de julgamento e castigo para lsrael, exatamente como Amés
profetiza. Visto que o profeta se baseia na alianca mosaica
para o seu complexo teologico, nada mais natural do que en-
contrar a mesma base para a sua utopia. £ conveniente lem-
brar que, com exce ¢ ao de Kaiser, os demais autores acima
nao aceitam a autoria substancialmente mosaica do Pentateuco.

Pode-se agora partir para uma “'reconstrugao do S{itz im
Leben (lugar vivencial) do dia do Senhor em Amos. tsrael, i
luz da grande prosperidade econdmica e de suas vitdrias mi-
litares, ideologizou um conceito utdpico ja existente, a fim
de alimentar a sua ambicao de dias ainda mais prosperos., A
ideologizacao de Dt 31, vendo sé o lado positivo (salvacao)
do dia do Senhor. Ja Amés, em sua pregacao, des-ideologiza o
conceito, relembrando ao povo que o dia do Senhor € o dia da
intervencao de Deus em Israel, no cumprimento de seus propo-
sitos pactuais de ter um povo seu, instrumento de bencao pa-
ra todas as gentes.

Dia do Senhor € um conceito utopico. Nao se refere a um
dia de vinte e quatro horas, mas sim a um perfodo de tempo
qualquer, caracterizado pela intervencao direta de Jave para
com Israel, no qual ele cria, restaura ou prepara o terreno
para a existéncia de seu povo nas condigoes comunitarias por
ele determinadas. 0 dia do Senhor nao pode ser usado para
legitimar uma situagéo pecaminosa, como a de Israel do oita-
vo século, pois Jave é o Deus que cumpre a sua alianca - ca-
racterizada por amor, Justica e santidade. Duas passagens
resumem bem o conceito do dia do Senhor em Amés:

"Amos (5.8) combateu essa alegre expectativa
nacional: o Dia de Javé nao seria luz, mas
trevas; nao vitéria, mas julgamento. Jave |-
ria revelar seu carater como Deus da justica
mais do que Deus de Israel; isto quer dizer
que Deus pede a submissao de Israel e n3o a
sua amizade. Esse terrivel dia envolvers o
desastre da nacao: o inimigo ira cercar o pa-
Ts (3.11), destruir o exército de Israel (2.
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14-6), invadir o pais do Norte e cruzar ate

o Sul (6.14), destruindo os santuarios (7.9)
e causando temor geral {5.16-7) e, finalmen-
te, levando os miseraveis sobreviventes para
o cativeire (4.2s; 7.11,17)?h0

""Na descricao de Amos do dia do Senhor, te-
mos, portanto, o eshogo total do periodo que
deve vir antes do advento do Messias: exilio,
destruigao, assassinato, humilhacao, mudan-
cas na ordem natural e cessacao da Tord.''d]

Concluindo: o dia de Javé € uma época de jufzo e conde-
nagaoc para o povo de Deus que nao cumpriu a sua parte na a-
lianca. Ao invés de bénc¢ao, o dia do Senhor trara maldicao
para lsrael, pois Javé € o Deus que ouve o clamor dos opri-
midos e injusticados. Chegou novamente ao Senhor o clamor
dos oprimidos, e ele os atendeu! (cf. Ex 23.27; Dt 24.14-6).

2.5.2 - Esperanca N

Contudo, ainda ha esperanca. 0 quadro utopico de Amos
nac se esgota com o castigo de !srael. As trevas sao umpasso
para a luz. Mesmo na terrivel pregacao de Amos ha lugar para
o arrependimento e a restauracao futura,

2.5.2.1 - A oferta de arrependimento e o remanescente -
E extremamente confortador saber que, mesmo sob a mais seve-
ra condenacao divina, o povo de lsrael ainda era considerado
o povo de Deus (cf. Am 3.2). E a seu povo gue Deus repreende
e castiga. Eisnamensagem de Amos o conteudo da oferta de
arrependimento: '"Pois assim diz o Senhor a casa de lsrael:
Buscai-me e vivei... Buscai ao Senhor e vivei... Buscai obem
e nao o mal, para que vivais... Aborrecei o mal, e amai obem
... corra, porem a justica como as aguas e a retidao como o
ribeiro perene'" (Am 5.4,8,14,15,24) A oferta € moldada nos
termos da alianga em Deuteronomio: o relacionamento adequado

40 pfeiffer, op. cit., p. I5h.

b Klausner, p. 41,
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com Javé redundaria em vida para o seu povo. 0Os pecadores,
arrependidos, devem procurar a seu Deus. Paralelamente ao a-
certo de contas com Javé, o profeta exige a pratica do arre-
pendimento e reformas horizontais: buscar o bem, amar a jus-
tica e pratica-la. Em outras palavras: obedecer 3s leis da
alianca e acabar com a injustica e aopressao no seio de s~
rael. '"Nao havera pobres no meio de meu povo'' disse o Senhor
e € iss0 que o profeta entende por arrependimentc, por bus-
car o bem: nao permitir que haja pobreza causada pela injus-
tiga.

Todavia, questiona-se se 3 oferta de arrependimento se-
ria aceita por israel. 0s comentaristas parecem unanimes em
afirmar que a oferta do arrependimento e da conversao nao
encontraria resposta no povo, sendo feita apenas para cum-
prir a parte de Javé na alianga A resposta a essa questao &
dada em termos da ideia do remanescente, a parte do povo que
escaparia a morte sob a invasac assiria, e comporia a nova
sociedade israelita.

A acepcdo basica da palavra remanescente & secular e
indica o resto, o gue sobrou. Quando se quer falar que uma
nacac toda foi destruida, por exemplo, usa-se a expressao ‘‘e
o resto... perecera' (cf. Am 1.8). A partir desse uso comum
surge uma utilizacao teologica do termo. W. Herntrich consi-
dera que remanescente, como termo teologico, tenha sua ori-
gem na triplice estrutura da proclamagao porfética:

"0 profeta prega !. a completa destruicao
do povo de Deus (p. ex. Am 8.1ss; 9.1ss);

2. a salvagao que Deus concedera ao povo (9.
11ss); 3. a oportunidade do povo manter sua
existencia ao procurar a Deus, cu ao bem (Am

5.6,14),

Considerando-se a datacao tardia que Herntrich atribui
ao Pentateuco, entendendo-o como fruto da acao dos profe-
tas, podemos aceitar apenas parcialmente a sua teoria. Ao
invés de considerar a proclamagcao profética como a origem do
termo remanescente, cremos que ele surge na alianga, e da a
estrutura triplice para a pregacao profetica.
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A primeira mencao ao remanescente no Pentateuco esta em
Gn 7.23b, onde Noé e sua familia sao os que sobram do dilu-
vio. Ja vemos nessa narrativa a triplice estrutura gue Hern-
trich atribui a proclamagao profética. Em Dt 30.1ss ha outro
exemplo da pregagac do remanescente, com mengac explicita do
cativeiro do povo por ter quebrado a alianca. Na tradigao
profética, 1 Rs 19.18 é o primeiro momento do remanescente:
os sete mil seriam salvos da destruicao que sobreviria a di-
nastia de Acabe e a sua politica opressora e idolatra.

Os trés trechos acima apresentam, de modo suficiente, a
idéia do remanescente em termos teoldgicos. Ele € a parte do
povo de Deus que escapa ao julgamento. A diferenca é que em
Genesis e Primeira Reis o remanescente € constituido de pes-
soas arrependidas, enquanto Dt 30 descreve o remanescente
como um grupo que se converte depois da condenacao. Ao anali-
sarmos o remanescente em Amos, descobrimos que o profeta tra-
balha em termos do conceito em Deuteronomio. 0s quatro tex-
tos onde Amos apresenta o destino do remanescente (3.12; 5.3,
15; 9.8ss) tém a estrutura deuteronomica, e deles podemos ex-
trair os seguintes aspectos teologicos:

- 0 remanescente & constituido pela agao salvifica de Javé
apos a execugao da sentenga judicial exigida pela quebra

da alianca. Nao € a qualidade virtuosa do remanescente que o

constitui, mas sim a graga (hesed) de Javé. (No contexto his-

torico de Amds, o remanescente € formado tanto por opresso-

res como por oprimidos!)

- Nao ha necessidade de se encarar o remanescente como uma

parcela minima do povo. Certamente é o que #e4fou da con-
quista estrangeira, mas € o remanescente que sera a semente
de uma nova era da existencia para o povo de Deus.

- o remanescente € uma entidade historico-utépica. Como tal,
€ a concretizacao da eleicao divina. Javé escolhe um povo
para si, nao por causa dos meritos desse povo, ou por sua fe.
A elelgao e fundamentada na graca, e gera uma responsabili-
dade missionaria: levar a bencao de Javé para todos os po-

VOS.

Aproveitando a ''dica" deste ultimo {tem, podemos passar
a interpretagac de Am 9.11-5, que descreve a forma final da
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utopia de Amos, e inclui a idéia do remanescente gentio,
dando o climax apropriado para a nossa descricao de sua teo-
logia.

2.5.2.2 - 0 reino de Dayi - '"Com um grande climax teo-

logico ao livro em 9.11-5, Deus promete reedificar a casa de
Davi, que em sua presente condicao , dilapidada, so podia
ser descrita como uma ''tenda caida" ou ''cabana' (sukah)."

£ uma profecia para as doze tribos. A reestruturacgao do rei-
no do norte s6 seria possivel mediante a reunificagao de Is-
rael sob um rei davidico, haja vista que o fundamento do a-
nincio utépico de Amés ''e a promessa a Davi em 2 Sm 7, espe-
cialmente o verso 16",

Naguele dia Javé iria congregar seu povo disperso e o
reunificaria sob um rei davidico. No reinado desse rei, lsra-
el teria o dominio sobre "o restante de Edom, e todas as na-
¢oes que sao chamadas pelo meu nome'', uma expressac de difi-
cil interpretacao, que provavelmente indica a conversao das
nagoes vizinhas de Jave a Israel (cp. Mg _ L-5). Alem da  su-
premacia polltuco~rel|g|osa, o reinado utépico experlmenta-
ria uma existéncia de abundancia e prosperidade agricola-
urbana. Nio haveria fome, nem necessidade na terra.

Um terceiro aspecto deste trecho, a se sobressair, & a
atribuicao da realizacac da utopia a Jave. Veja-se as expres-

soes: '"tornarei a levantar... repararei as suas brechas...
diz o Senhor, que faz estas coisas... tambem trarei do cati-
veiro... assim os plantarei em sua terra'. Isso nao quer de-

zer que o povo de lsrael sera totalmente passivo, (cp. ''para
que eles possuam... e eles reed:flcarao“) mas que o_sujeito
da utopia e Jave; seu povo € parceiro historico, e nac o su-
jeito final,

"Quando o reino da casa de Davi tornar-
se novamente um poderoso dominio, como era
antes da divisao, os povos vizinhos retorna-

42 Kaiser, p. 195.
43 Hengstenberg, p. 549.
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rac a subserviencia ao povo de lsrael, como
nos tempos de Davi. Entao lsrael nao terd a-
penas poder politico, mas tambem a rigueza

economica deste mundo. Assim come no dia do
Senhor, o dia ordenado para a punigac, a or-
dem da natureza sera mudada para pior, assim
no tempo da salvacao mudara para melhor."

Completamos aqui a descrigao teoldgica do remanescente. Ele
€ a comunidade do Messiﬁs, o '"fundamento sobre o qual © novo
edificio & construfdo''.#? E através do remanescente, sob o
rei da dinastia de Davi, que Deus cumprira sua aliangca com
lsrael, e o fard de béngao para todas as nagoes, realizando,
enfim, historicamente a sua eleicao.

A descricao grafica da utopia de Amos & a seguinte:
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4 Klausner, p, 43.
L5 Herntrich, p. 209.
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2.5.3 - Reinterpretacao

Poderiamos tracar o desenvolvimento da utopia de Amos
na historia de lsrael. No entanto, como cristaos somos obri-
gados a interpretar o Antigo Testamento a partir do Novo, Co-
mecaremos discutindo a interpretagac de Am 9.11s em At 15.13
e sequintes, passaremos a discutir o conceito de remanescen-
te no Novo Testamento e, finalmente, a estrutura temporal do
dia do Senhor no Neovo Testamento. Feito isso, poderemos tra-
¢ar a reorientagao historico-escatologica da utopia do Anti-
go testamento pelos autores do Novo, em funcao da revelacac
completa de Deus em Cristo.

2.5.3.1 - 0 reino de Davi em At 15 ~ Na reuniadoda lare-
ja em Jerusalem, a questao central era a da posigac dos gen-
tios no pove de Deus. Para resolver a controversia, Tiago
cita as ''palavras dos profetas', Am 9.11s, do texto da Sep-
tuaginta. Para o lider da igreja de Jerusalém, Am S.11s & o
fundamento para a aceitacao dos gentips na igreja unicamente
pela fe, sem impor-lhes a lei mosaica tomo condigao de sal-
vagao.

""Tiago cita a profecia de Am 9.11-12 para
provar que a experieéncia de Pedro com Corne-
lio era um cumprimento do proposito de Deus
em visitar os gentios e tomar dentre eltes um
povo para seu nome. Segue, portanto, que a
reedificacao da casa de Davi, que tinha re-
sultado na missao gentilica, deve referir-se
& exaltacao e entronizacao de Cristo sobre o
trono (celestial) de Davi, e o estabeleci-
mento da igreja como o verdadeiro povo de
Deus, o novo Israel.''h6

Qu, conforme coloca Goppelt maii sucintamente, ''a lgreja é a
continuacdo do Israel piedoso".™/

46 | add, p. 355.
b7 Goppelt, p. 537.
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Temos aqui o primeiro aspecto da reorienta¢ao utopica

do Nove Testamento. Em contraste com Amos, que descreve a u-
topia em termos nacicnalistas, sendo tsrael o centro das na-
coes sob a direcao de Jave, o Novo Testamento descreve-a em
termos cristao-eclesiasticos. Ha um novo reino de Deus, orei-
no de Cristo, cuja expressao visivel na terra é a Igreja, o
povo do Reino, constituida de judeus e gentios, mediante a fe
em Jesus Cristo redentor.

2.5.3.2 - 0 remanescente no Novo Testamento - Restrin-
gir-me-ei, aqui, a questao do remanescente em Rm 2-11, e a
visac paulina 80 relacionamento entre lsrael e igreja como
povo de Deus.“

Conforme Rm 11.5, no '"'tempo presente', ou seja, na €po-
ca de Paulo, havia um remanescente judeu, como no tempo de
Elias, e esse remanescente ''ficou ... segundo a eleicao da
graca'', constituido de judeus cristaos. E um conceito funda-
mental em Paulo, ''nem todos os que descendem de Israel per-
tencem a Israel' (Rm 9.6; cf. 3.7,29; 6.16; C12.11; Fp 3.3;
Rm 4.11,16,18). Esta & a reinterpretacao paulina: "0 rema-
nescente agora so & relacionado ao Cristo que surgiu. 0 re-
manescente tem sua experiencia apenas nEle. Nao consiste so-
mente dos fiéis a Javé, mas, sim, daqueles que créem na jus-
tica de Deus em Cristo.''43

A palavra de Javé a !srael recebe um nove cumprimento;

a palavra de eleicao, de alianca, tem uma nova forma na ter-
ra; a palavra que é 'compromisso de Deus através da vocacao
perante determinados parceiros na Historia. Ela se constitui
continuidade do comprometimento entre Deus e o homem na His-
toria, e, nesse sentido, historia salvifica".?0 Como o su-
jeito da historia, Deus convoca, em Cristo, parceiros para a
sua utopia - © remanescente.

48 Enio R. Mueller, do Nuacleo Sul da FTL-B desenvolveu uma

pesquisa sobre o conceito do Remanescente nos evangelhos
sinoticos,

49 Herntrich, p. 213. >0 Goppelt, p. 385.

86



0 remanescente judeu, como parceiro na utopia divina, €
o instrumento de Deus para levar a palavra aos gentios. ''Pe-
lo seu tropeco veio a salvagao aos gentios' (Rm 11.11; cf.
9.2h4ss; 10.11ss}. Eis o sentido da metafora da oliveira, ela
‘Yugere a unidade do antigo povo de Deus, lsrael, com a igre-
ja''.51 Na formacao de seu povo, Deus estabeleceu um remanes-
cente, e

"Paulo coloca o conceito a servigo da ativi-
dade missionaria abrangente, que convoca to-
dos os homens som bo'dominio da graga... ele
veé 0 remanescente como a semente santa, a ra-
iz de uma comunidade aperfeicoada. Mas isto
& estreitamente relacionado a esperanca para
o mundo aentilico todo. Assim, !srael perde
sua posicac especial, e tudo € imerso na
misericordia para todos".52

Vai dal, que o conceito de remanescente € provisorio, dura
até a salvagcao da plenitude dos gentios, e, depois, de "todo
o lsrael" {Rm 11.25-32). 0 remanescente se torna, portanto,
a igreja - a nova comunidade utopica do reino de Deus.

Essa transferencia de (srael para dentr. da igreja € es-
sencial na teologia do Movo Testamento. Nao cabe aqui a dis-
cussao detalhada da problematica teoldgica levantada por es-
sa afirmacao {veja-se os trabalhos de 6. Ladd, V. KlUmmel!l e
outros), basta apenas uma sintese da posicao. Conforme
Goppelt, ''deve-se aplicar a igreja tipologicamente o que no
AT foi dito a Israel como sendo povo de Deus. Ela é o (nico
grupo de pessocas gue Eode considerar-se herdeira da promessa
veterotestamentaria.'™3 A igreja é o povo do reinoc de Deus
na terra, o novo parceiro de Deus na utopia historica, ela
n3o € um povo entre povos, como lsrael, Nem & um terceiro
povo, ao lado de judeus e gentios. Esta imersa em todos Oi
povos, inserida firmemente na historia de todas as nacdes.”

51 Ladd, p. 538. 52 schrenk, TDNT, v. 4, p. 214,
53 Goppelt, p. 411,
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A Igreja € o povo de Deus, feito de gente de todos os
povos, ragas, tribos, linguas e nagdes, da gente que cré em
Cristo, da gente que se submeteu ao reinado do Messias, que
"'se manifesta agora por meio da presenca do Espirito Santo
na igreja, e através do senhorio de Jesus Cristo, rei do tem-
po e da Histdria."55

2.5.3.3 - A estrutura historica da utopia do Novo Tes-
tamento - Para finalizar esta secao do trabalho e poder pas-
sar a sua aplicagao contemporanea, resta uma pergunta a res-
ponder: Como o dia do Senhor est3 presente na historia, a
partir do evento Cristo, em contraposicao a utopia de Amos?

Representacao grafica:
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C910cando em palavfas: A época em que vivemos, entre as
duas vindas de Crlsto,"e o dia do Senhor, o tempo do reino
de Deus, de manifestacdo da utopia de Deus na historia. F o

54 Cf. 61 3.28; Coppelt. p. 411,
55 Cook (vd. nota 56), p. 132.
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tempo do fa (veio) e ainda nio (totalmente). Essa reestrutu-
racao do dia do Senhor, no Novo Testamento, apresenta um no-
vum em relagao ao Antigo Testamento,

insere no interior da histéria salvifica um
evento tao inusitado que Israel o rechaca
por sua incoerencia historica - visto da
perspectiva judaica, e que o mundo helénico
considera Toucura - porque nao encaixa den-
tro das premissas de sua filosofia estatica
(cp. 1 Co 1.22-b). Este & o shandalon, a o-
fensa, da cruz de Jesus Cristo,''56

Cristo & a chave para a interpretacdo neotestamentaria
da utopia de Amds. 0 Messias € o novo centro da historia- e
da utopia. Nele a utopia divina se realiza. No interregno do
dia do Senhor, o Espirito Santo é a certeza, o penhor, de que
8 utopia de Deus esta se realizando e caminha para sua con-
sumagao. 0 Espirito Santo &''o gerador e sustentador da espe-
ranga escatologica'',>’/ que faz da lgreja a portadora da pre-
senca do reino na terra. Dessa forma, Cristo e o Espirito
sao as primicias do Reino e "atuam na igreja, a qual esta
composta de pessoas que foram re-criadas por Deus e cugg me-
ta € chegar 3 plenitude da estatura de quem as criou'. ls-
to nao quer dizer que Igreja e Reino sao a mesma coisa, ou
que a igreja seja a meta final da utopia. £ o comeco, o re-
manescente de Deus, parceiro do Senhor na restauracac e re-
conciliacao de todas as coisas sob o senhorio de Cristo. F o
sina! do reino. (Rm 8.19-23; Ef 1.10; €1 1.23; etc.)

Ja yimos como o Nowvo Testamento reinterpreta o reino de
Davi, em termos de seus componentes humanos. Como, porém, é
reinterpretado o aspecto da prosperidade e do poder politico?

56 COOQK. G. La biblia, la historia de la salvacion y la con-
sumacion del reino, Boletin Teolfogico, México, (10/11);:
105-151. abr, /set. 1983, p. 118.

57 |d, ibid., p. 121,
58 |d, ibid., p. 124s.
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De acordo com C. Ladd, ''as beng¢aos da era vindoura nao
sa0 exclusivamente para o futuro, mas tem se convertido em
objeto da experiencia real desta era".59 Decorréncia 1dgica
dessa afirmacao e que toda a utopia & varciafmente manifesta
no presente, nao sendo possivel separar o ''espiritual' do
"secular''. Em outras palavras,

"se a plenitude do reino consiste no estabe-
lecimento total do governo de Deus sobre to-
da a terra - um governo de paz, justica e a-
mor =, a antecipacao .deste reino também deve
incluir sinais de paz, justica e amor. Estas
caracteristicas nac se dao apenas numa  di-
mensao individual... mas no contexto do com-
plexo de relagoes e de estrutyras sociais em
que a lgreja esta enraizada.'00

Nao que a justica. a paz e o amor nas relacoes humanas, como
um todo, sejam a vinda do reino de ®eus, senao que, haja vis-
ta que o reino de Deus ja veio a terra e nela esta presente,
tenham que manifestar-se completamente, tanto em termos de
salvagao individual, como em termos de salvagéo utopica.

A utopia de Deus, em Cristo, esta manifesta na historia
atual. Nao veio de forma consumada, mas em antecipacao, no
aguardo do retorno de Cristo, que trara a plenitude do reino
de Deus a terra. A marca da realizacao presente da utopia di-
vina € a presenca de um povo do reino, caracterizado pela
cruz = o poder de Deus.

3 - RE-ANUNCIO DA PROFECIA

Chegou a hora de trazer para nosso contexto o anuncio
de Amds. Como palavra de Deus para nos, temos o privileégio
de aplicar a sua teologia em nossa realidade, a fim de dis-
cernirmos a presenca de Deus em nosso meio e a sua vontade

59 Ladd, p. h42. 60 Cook, op. cit., p. 133.
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para conosco, 05 que cremos.

Pretendo destacar trés aspectos essenciais de atualiza-
cao da mensagem de Amds para a lareja (outros poderiam  ser
zbordados, nao o farei por razoes de tempo e espago): a re-
cunstrucdo da Teologia; a re-avaliagao de nossa pratica e-
clesial; e a re-formulagao da nossa doutrina da igrejaemsua
missao.

3.1 - RE-CONSTRUINDO A TECLOGIA

0 modo de o profeta Amos elaborar a sua mensagem nes
fornece alquns elementos para a avaliagao dos modos de fazer
teologia em nosso tempo. MNao pretendo ser exaustivo, nem a-
bordar toda a problematica do metodo teoldgico. Apenas com-
pararei o método de Amos com dois métodos distintos de fazer
teclogia: o evangelico conservador do Primeiro Mundo e o da
Teologia da Libertacao.

Tradicionalmente, os conservadores véem a teologia como
a '"ciencia de Deus e das suas relacoes Zom o Universo",bl e,
com variacoes de detalhes, o metodo sequido contém os seguin-
tes passos: 2 a exegese historico-gramatical; e a constru-
cao de um sistema ordenado e coerente, com o auxilio da fi-
losofia, da tradicao eclesiastica e da experiéncia. A filo-
sofia € o ponto de partida e o lastro da exegese, e dard a
forma do sistema e controlara o conteludo dos termos chaves.
A tradigao eclesiastica propiciara a identificacao do novo
sistema com a teologia da igreja durante os séculos. A expe-
riéncia, individual do tedlogo com Deus, determinara a pro-
fundidade mistica do sistema e a experiéncia tradicional da
igreja, que lhe fara enxergar certos aspectos da teologia a
partir de uma oOtica propria, por exemplo, as distintas posi-
coes sobre o batismo.

61 Strong, p. 1.

62 STURZ, R. Prolegomencs. (mim.) S3o paulo, Faculdade Teo-
logica Batista de Sao Paulo, p. 6.
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0s resultados desse método de fazer teologia nos 540
bastante conhecidos e, na consulta de Seul, em 1952, os teo-
logos do Terceiro Mundo (evangélicos) teceram criticas deta-
lhadas 3 teologia do hemisfério norte,®3 n3o-deixando de
reconhecer o valor de sua producao. Nao querendo ser repeti-
tivo, esbocarei apenas cinco pontos negativos do ''teclogizar
do hemisfério norte, a luz do ''teologizar' de Amos:

- insensibilidade as pressuposicoes ideologicas que condi-
cionaram parte da teologia. Por exemplo, nao ha teologia
da pobreza e da riqueza, que seja sensivel as grosseiras in-

justicas do capitalismo;

~ dependéncia muito acentuada de sistemas filosoficos que,
na maior parte das vezes, deturpam o significado do texto
biblico, prejudicando sensivelmente a exegese;

- academicismo intelectual que obscurece aspectos vitais da
teologia, por exemplo, as questoes sobre demonios, espiri-
tismo, poder do Espirito Santo, etc.;

- a falta de dialogo critico com a_realidade atual, nac so

no aspecto politico-economico, mas também nos aspectos cul-
turais mais abrangentes, por exemplo, as instituicoes soci-
ais (familia, trabaltho, etc.), o estilo de vida (jogo, tec-
nologia, secularizagao}, a propria cosmovisao de cultura, e,
finalmente

- a dicotomia entre o labor teologico e a vida das igrejas;

a distancia enorme entre o tedlogo e os cristaos ''leigos''.
Isso tem criado nas igrejas um forte sentimento de desconfi-
anga para com a teologia e os tedlogos.

0 ponto positivo que quero ressaltar - um, entre muitos
- € que a Biblia continua sendo a fonte da teologia conser-
vadora. Com todos os seus defeitos, ela € mais plausivel de
reformulagcao do que as teologias que ja abandonaram a Pala-
vra como referencial basico.

63 ct. E ex. o material publicado em Evangefical Review
o4 Theology, 7(1), abr. 1983.

92



Na América Latina surgiu a chamada teologia da liberta-
¢ao, que € uma reagao ao modo “"nortista'’ de fazer teclogia.
H3 diferencas entre um teclogo da libertagac e outro, mas um
ponto & comum em todos: a teologia da ljbertacao e 'um modo
diferente de fazer e pensar Teologia'', Para nosso dialego
destacarei o pensamento de Gutierrez, que langou firmemente
as bases para esse novo método de fazer teologia. Eis alguns
aspectos criticos do novo teologizar:

- a teologia € um ato segundo, vem depois do compromisso pa-
ra a transformacao do mundo e libertagao dos oprimidos;

- a teologia parte de uma leitura critica da realidade e da
igreja, em sentido inverso 30 de uma ideclogia racionaliza-
dora e justificadora de determinada ordem social e eclesial;

- é reflexao sobre a presenca e a atuagao do cristao no mun-

do, ou seja, sair das fronteiras (visfveis) da igreja, es-
tar aberto aoc mundo, recolbher as questoes nele suscitadas,
estar atento as transformaQBes de seu devir historico;

- & reflexdo critica da praxis histérica, uma teologia 1i-

bertadora, teolagia de transformagao libertadora da histo-
ria da humanidade e tambem da igreja, situa-se como um  mo=
mento do processo atraves do qual o mundo é transformado. Es-
tamos, pois, diante de uma hermeneutica politica do evange-
lho.

Ha alguns pontos negativos da teologia da libertacac
gque quero ltevantar aqui:

- como ato segundo, a teologia se torna dependente de uma a-
nalise da sociedade. Ao inves de depender da filosofia, e-
la submete-se a uma analise sociologica (e nao importa, agui,

a qual delas se submeta);

- como leitura critica da realidade e da igreja, tambem

64 Boff, L., p. 27. Essa & a mesma intengao de J. L. Segundo
em sua obra Libertacao da Teologia e de Clodovis Boff em
Teologia e pratica.

65 Gutidrrez, p. 15-27.
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ela estd subjugada a uma ideologia: se o tedolego fizer uma
escotha errada, sua teologia sofrera prejuizos;

- uma vez que ¢ reflexao da praxis historica, esta sujeita
as vicissitudes e contradicoes do devir historico da huma-
nidade, presa sob o jugo do ''principe desta era''.

0 ponto positivo a destacar & que a teologia da liber-
tagao se torna consciente da ideologia do ''que-fazer'  teo-
iogico, e da situacao real de injustica e opressao em nosso
continente. Dal se tornar uma cieéncia a servigo da ortopra-
xia, e nao apenas da_ortodoxia (paro-aqui na avaliagao da
teologia da libertagao; na consulta de Seul, ja mencionada,
hd excelentes materiais sobre o assunto).

A teologia de Amos, em dialogo com esses dois modos de
fazer teologia, oferece alguns passos metodologicos essenci-
ais, quais sejam:

- a 4onte da reflexdo teoldgica € @ palavra de Deus, confor-

me revelada concretamente na alianca. Lendo o profetaa luz
do Novo Testamsnto, a fonte da teclogia € a palavra de Deus,
inspirada e registrada nos dois diath2rzs (alianca, testa-
mento) e cuja chave hermendutica & Jesus Cristo, a patavra
que se fez carne. 0 Cristo-chave-hermenéutica da teologia &
o Jesus(Cristo)homem Deus;

- 0 ponto de partida para a reflexao teoldgica ndo & a fi-

losofia, mas a realidade historica. Amos dirigiu suam men-
sagem ao povo de Israel no reinado de Jerobodo Il - uma rea-
lidade concreta. A realidade historica que nos serve de pon-
to de partida para a teologia nao se reduz a politica ou a
economia, mas & a realidade total, nos seus aspectos abran-
gentes; em poucas palavras, a "cultura’ concreta de determi-
nado momento historico (que inclui religizo, politica, eco-
nomia, lazer, esportes, etc.)

66 Sobre este aspecto cristologico, cf. o material publicado

em Boletin Teologico, Mexico, (8), 1982, de uma consul-
ta sobre cristologia realizada pela Fraternidade Teoldgica
Latino-Americana.
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- o Lugar do qual o tedlogo analisa a realidade histdrica &
o lugar do pobre. Esse lugar teologice € evidente em Amos.
No Novo Testamento a perspectiva do teologo continua sendo a
do pobre - o Cristo que''sendo rico se fez pobre' (2 Co §.9),
que foi ungido pelo Espirito para "evangelizar os pobres..."
(Lc 4.18-21), que trouxe a revelagao do Pai aos homens, ''o-
cultando-as dos sabios e doutores e revelando aos pequeninos'
(Mt 11.25-27). Sim, do Cristo que "a si mesmo se esvaziou,
assumindo a condigéo de servo, tomando a forma humana. E, a-
chado em figura de homem, humilhou-se e foi obediente atée a
morte, e morte de cruz!'' (Fp 2.7s) 0 pobre gque & bem-aven-
turado, porque dele € o reino, o pobre que & pobre de espf-
rito por causa do reino, o pobre que € o minimo entre os ho-
mens, que Nao tem vez nem voz; aquele gque e loucura no mundo,
fraco, fragil, vil e desprezado, e foi escolhido por Deus pa-
ra reduzir a nada tudo aquilo que é!! (Lc 6.20ss; Mt 5.3ss;
1 Co 1.17-31).

- a teologia se faz em dialogo com as tradi¢oes religiosas
do povo, usa a sua linguagem, os seus 'anseios, asua espe-
ranca. Mas faz o dialogo de modo critico, tendo a palavra de
Deus como padrao de verdade. Foi o que Amos fez com a teolo-
gia da eleicao e do dia de Jave, por exemplo; foi o que Pau-
lo fez na carta aos colossenses. Na linguagem corrente, teo-
logia se faz de modo contextualizade. Qu nao se faz teoclogia.

A contextualizacac nao se restringe apenas ao 'religioso’,
mas se faz com foda a cultura do povo. Se em AmGs sobressai
o religioso, € porque esse era o aspecto fundamental da cul-
tura israelita. Hoje precisamos entender a cultura brasilei-
ra e dialogar com ela, sob a direcao da palavra de Deus;

- teologia se faz no poder de Deus, na forca do Espirito que
arranca o homem do seu sossego diario (Am 7.14-5) e o en-
via ao povo para servi-lo e mostrar-lhe a vontade de Deus. 0
teclogo € um servo de Deus dado 3 igreja (cf. Ef 4.7ss) e
enviado ao mundo ''como tu me enviaste ao mundo, também eu os
enviei ao mundo'' (Jo 17.18), para cumprir a missao Jo Deus
gue assumiu em Cristo um compromisso com a humanidade, e ele-
geu a igreja como parceira historica do reino que ja veio.

= o poder de Deus € o poder da cruz e da ressurreicao, e nao
esta a servigo de nenhum poder humano, de nenhuma ideolo-
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gie ¢ de nenhuna utopia humana. Ao condenar a religiao  que
servia ao estado, Amos declarou a independéncia do teologo,
cujo unico senhor é Deus, e por isso & servo de todos, mas
nao capitula perante ninguém. £ serve do amor, da justica, da
esperanga - cujo conteudo Deus nos revelou em Cristo. "Porque
sendo livre para com todos, fiz-me servo de todos, a fim de
ganhar o maior ndmero possivel" (1 Co 9.19; cf. Jo 1.14; 1
Co 9.20-3; Gl 5.13ss).

Essa € a tarefa da teologia de acordo com o tedlogo A-
mds. Nao podemos mais ficar indiferentes aos defeitos do ''te-
ologizar' conservador, mas também nao podemos aceitar a anti-
tese oferecida pelo "teologizar' da libertacao. Estamos num
momento crucial da histéria e da teologia, cabendo-nos a res-
ponsabilidade de participar da nova sintese historica que
Deus, o Sujeito da Historia, esta realizando. Sintese na a-
rea teologica, aproveitando o que nossos antecessores nos le-
garam ~ de ambos os lados; e sintese na area pratica {(que
veremos a seguir). Temos o privilégip e a responsabilidade
de crer e realizar a ortodoxia, juntamente com a ortopraxia:

""Gragas sejam dadas a Deus, que por Cristo
nos carrega sempre em triunfo e, por nos, ex-
pande em toda parte o perfume de seu conhe-
cimento. Em verdade, somos por Deus o  bom
perfume (odor) de Cristo, entre aqueles que
se salvam e aqueles que se perdem; para uns
odor que da morte leva a morte; para outros,
odor que da vida leva a vida. E quem estaria
a altura de tal missao? Nao somos como aque-
les muitos que falsificam a palavra de Deus;
€, antes, com sinceridade, como enviados de
Deus, que falamos, na presenca de Deus, em
Cristo' (2 Co 2.12-7).

3.2 - RE-AVALIANDO NOSSA PRAXIS ECLESIAL

Destacarei apenas tres pontos de reavaliacao e reformu-
lagcao de nossa praxis como igreja, que surgem do confronto
com a tecologia de Amos.
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3.2.1 - Relacao com os ''de fora'

Como vimos, Israel se sentia seguro, por meio de umfal-
so conceito de eleicao. Consideravam-se o povo escolhido e
privilegiado de Deus, que teria sucesso em todos os aspectos
da vida. Nao se viam como pecadores, nem como instrumentos
da béncao universal de Javé. Pelo contrario, regozijavam-se
em suas vitorias militares e no desastre das nagoes estran-
geiras.

No primeiro discurso, Amos traz a palavra de condenagao
de Javé a varios vizinhos de Israel. Que impacto! Atingiu em
cheio a esperanca do povo rico: os ex-agressores serao disti-
tuidos. Qual nac deve ter sida a surpresa ao ouvirem o pro-
feta incluir os "eleitos' na condenacgao {(Am 1,2).

No seu Gltimo sermao, Amds choca novamente lsrael ao
anunciar que Javé tambem agiu em favor dos outros povos.
'"Nao sois vOs para mim, o filhos de Israel, como os filhos
dos etfopes? diz o Senhor; nao fiz eu sub1r a Israel da ter-
ra do Egito e aos filisteus de Caftor, e aos sirios de Quir?"
(Am 9.7) E guando percebemos as implicacoes totais da ideia
do remanescente no Novo Testamento, pelo gqual Israel deixa
de ser o israel ''segundo a carne' e se faz em igreja, que
surpresa’

Refletindo sobre essas verdades me vem a mente uma ati-
tude demasiadamente comum entre nos evangélicos. Colocando-a
em forma estereotipada. '"Nos somos os salvos, os incrédulos
5a0 os impios, os perdidos, os que vivem no lamagal do peca~
do. Nds somos santos, puros e separados.“ Vai dai que os que
se consideram crentes nao ''se misturam', nac teém amigos in-
credulos; rejeitam incondicionalmente “tudo” que €& mundano,
e enxergam os incrédulos meramente como almas que caminham
para o inferno...

H3, porém, um outro lado dessa moeda. Ha os cristaos que
nao fazem qualquer distincao entre os da igreja e os de fora.
Nao admi tem a necessidade da conversac e a conseqllente trans-
formagao daquele que cre. 530 as iqrejas que praticam o uni-
versalismo, mesmo que nao o preguem . 'Todos sao filhos de
Deus; o mundo € a igreja, os pobres € que tém o reino...."
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Sao dois extremos. 0 primeiro nao enxerga direito o a-
mor de Deus; o segundo, a sua justica. Ambos diminuem a cruz.
Uns por restringi-la a uma comunidade privilegiada, outros
por negarem sua exigencia radical de submissao e fé. Como a
leitura neotestamentaria de Amos pode dirigir a igreja a uma
atitude correta perante os nao-cristaos? Alguns critérios:

- ha uma diferenga fundamental entre o povo de Deus e os nao-
povo de Deus: a sua atitude perante o Messias. 0 remanes-
cente € formado pelos individuos que créem em Cristo como o
senhor e redentor; que pela graga sao salvos, mediante a fe.

- o remanescente nao & formado para se tornar um grupo exclu-

sivo, mas sim um grupo missionario. Os cristaos estao  no
mundo para ama-lo e servi-lo, seguindo o exemplo de Jesus (
cf. Jo 3.16-21; 17.15-21; 2 Co £.J14.21).

- Por outro lado, o mundo como con¢retizacao historica drei-

no de satanas deye ser odiado e rejeitado. Nao as pessoas,
mas os 5|stemas, as estruturas de pecado. '"'Odiar o pecado e
amar o pecador', pelo visto e dito-bem conhecido, mas mal a-
plicado. O mundo que Deus odeia e quer destruir e o do pecado
1ncorporado em ideologias, culturas e sistemas de valores i-
niquos. A esse mundo nac devemos amar (cf. 1 Jo 2.15-7; Ef 2.
1-3; 6.10ss; Jo 15.18-27).

- foi para destruir "as obras do diabo' que Jesus veio a ter-

ra e formou para si um povo. Como comunidade do Espirito,
sejamos exempio da transformagao abjetivada por Deus (Jo 13,
33-5; cf 16.7-11).

0s cristaos, portanto, deyem viver em relacao dialética
com o mundo; amando e servyindo; odiando e transformando. No
poder do Espirito Santo € que se concretiza essa relagao,
realizada historicamente pelo povo de Deus, através do dis-
cernimento do Espirito.

3.2.2 - A adoracao crista face 3 injustica social

Amds condenou a adoracao que encobre e legitima a injus-

67 CF. COMBLIN, J. 0 tempo de agdo, Petrdpolis, Vozes, 1982
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tica. Nac é a adoragao desejada por Deus: ''Mas vem a hora -

e € agora - em que os verdadeiros adoradores adorarao ao Pai
em espirito e em verdade; pois tais sao os adoradores gue o
Pai procura. Deus e espirito e aqueles que o adoram devem a-
dora-lo em espirito e em verdade". (Jo 4.23-4)

Ja foram feitas boas analises das letras dos hégos e
misicas tradicionalmente cantados pelos evangelicos >, por
isso nao vou repeti-las aqui. Destacareij alguns aspectos que
se entretecem com a teologia de Amos:

- o individualismo subjetivo de nossos canticos é patente e

preocupante. Considerando-a como um todo, a hinodia protes-
tante e alienante. Desvia os olhares dos crist3os da histg-
ria e os transfere a um mundo mistico, inexistente. A grosso
modo, nossa hinodia ''peca’’ como os "entendidos' de Corinto,
que ja viviam o "ainda n3o'" do reino;

- a praxis crista que a pritica do culto oferece, alem de a-

lienante, & individualizante. Destaca o cristso da igreja
e o transfere para o mundo do céu. Prejidica tanto a vida
interna da igreja como sua insercdo no mundo;

- em algumas tentativas de renovacio litirgica encontro dois

problemas sérios: a secularizacao da adorac¢ao, onde adorar
torna-se sinonimo de protesto contra a opressao e caminho
para a conclamagao politica, e a agdo humana separada de
Deus; e, num outro extremo, a emocionalizagao da adoracao,
onde adorar torna-se sinonimo de extase emocional, de se ]i-
gar diretamente com Deus em momentos especificos do "eulto",
reforgando a alienacao.

Descrevi extremos e generalizei a critica. Se aplicada
a tudo e a todos, essa critica sera extremamente injusta. Ao
pincelar os aspectos fundamentais da adoragao de modo positi-
Vo, teremos criterios mais adequados para a analise dos ca-
sos especificos;

68 vd. Quem é Jesus Cristo no Brasil, publicado pela Aste e
© segundo numero de Caderno de Ci&ncias da Religiao, pu-
blicado pelo instituto Metodista Superior.
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- adoracao € exaltacao de Deus. £ confissao de fé e da acei-
tagao voluntaria da alianca. £ dar a Deus o que ele merece,
e mostrar ao homem quem e o ser humano;

- a adoracgao € engajada na utopia de Deus. Deve dar ac povo
de Deus as forgas espirituais para lutar a sua batatha,
tornando-o parceiro do sujeito da historia;

- adoracao € acao. Agao do povo de Deus que, com regozijo,

magnifica, engrandece e bendiz ao unico Senhor. E acac do
povo de Deus que se ve pecador e confessa, arrependido, seus
pecados. E agao do povo de Deus que se submete ao agir divi-
no na historia, e cria uma praxis voltada aos compromissos
da utopia crista;

- adoragao & nao-acao. E a confissao da indignidade humana e
de sua incapacidade de eliminar o pecado. E a des-ideclo-
gizagao da esperanca utdpica humana. $o Deus pode mudar o
mundo. S6 em Cristo e no poder do Espirito o povo de Deus ou-

sa agir no mundo.

Y

3.2.3 - A praxis crista nao serve ac estado

E impossivel deixar de fazer a pergunta extremamente in-
amoda. Nac estaremos nds cristaos imitando Amazias, aoc in-
vés de seguir o exempio de Amos? 0 sacerdote Amazias era um
vassalo do rei, e so assim conseguia manter sua posicao e po-
der. 0 protestantismo chegou no Brasil sem poder e sem sta-
tus e ja representa poder; nao somos persequidos afrontosa-
mente e ja fazemos parte dos poderes (com prefeitos, deputa-

dos, etc.)

Ja faz algum tempo, porém, que nossa critica ao pais se
restringe a moralidade individual. Somos contra a pornogra-
fia, o aborto, odivorcio, o roubo, etc. Mas, dentre os con-
servadores, quase nada ouvimos contra a corporificacao do pe-
cado nas estruturas sociais.

Certo, a teologia da libertagéo faz isso, mas € conde-
nada como terrivel heresia. Eu nao concordo com a teologia
da libertacao; meu desacordo no entanto, nac & em relacao a
crltlca da sociedade, mas a solugao por ela proposta, que
nac me parece fiel 3 utopia do Novo Testamento. A Fraterni-
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dade Teoldgica Latino-Americana e outros evangelicos do Ter-
ceiro Mundo, com alguns do Primeiro Mundo, fazem a critica e
buscam uma praxis crista alternativa - e sao acusados de te-
ologos da libertacao...

Com Amos, vejo que a praxis crist3 deve ser:

= livre do Estado. Aceitar Rm 13 nao é sindnimo de obedecer

ac governo que esta ai s6 porque ele esta al. Amos pregou
contra e desobedeceu ao rei de Israel, ao ungido. Pedro tam-
bém, para nem falar de Jesus e do autor de Apocalipse;

= contraria a legitimacdo da injustica, independentemente de
quem a pratique. A agao crista nao pode suportar o mal em
nenhuma de suas formas, inclusive estruturais;

- ciente das ideologias e utopias humanas, mas nao se sub ju-
gar a nenhuma delas,

Ja tracei o negativo da praxis cristi. Na proxima e Gl-
tima divisao deste trabalho tratarej de descrever positiva-
mente alguns tracos do papel da igreja como parceira da uto-
pia do Senhor da Histéria.

3.3 - A IGREJA; COMUNIDADE PROFETICA

Poderia ter dado 3 igreja outros adjetivos, por exemplo
utopica, do reino, carismatica, etc. Sendo, porém, esta uma
reflexao a partir do profeta Amos, destacarei trés elementos
caracterizadores do pro4étice da igreja crista.

3.3.1 igreja; o towos da u-topia

Utopia € o nao-fugar, a sociedade ideal que ainda nao
existe, mas pela qual se anseia e se luta. Amos tinha a sua
utopia - que nao se realizou literalmente, mas foi reinven-
tada pelos autores do Novo Testamento que a aprenderamde Je-
sus Cristo.

Temos, portanto, uma utopia gristE, que ja apresentei
singelamente algumas paginas atras. A diferenga entre a uto-

Pia crista e as outras é que a crist3 ja tem um topos (lugar)
¢ o "nao-lugar' que j§ tem um "Tugar', a igreja.
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0 remanescente € o povo que pode viver a alianca. Por
ser o povo do reino, € o Tugar privilegiado da reallzagao do
reino. Certamente a igreja so pode realizar em si o "ja' da
utopia; o '"ainda nao" lhe e alheio por enquanto. Todavia,
poder realizar o "ja" se torna o imperativo da comunidade
profética.

Nao que a igreja trara o reino ao manifestar os sinais
do reino, mas porque o reino ja veio, a igreja € o sinal de-
le, &€ o seu agente. Howard Snyder descreveu cinco ingredien-
tes que 550 cruciais a identidade da igreja como o topos da
utopia. ge vem a seguir & uma adaptacao desses cinco in-
gredlentes

- reconhecer e implementar a dimensao cosmica do evangelho.

Deus tragou sua utopia para incluir todo o mundo (Ef 1.10;
€1 1.23, p. ex.) e fez da salvagao pessoal o centrno da cir-
cunFeréncia. A igreja deve estar aberta a circunferéncia u-
topica de Deus e inserida nela, criando raios que a liguem
com o contorno do circulo;

- redescobrir o poder e o sopro dinamico da palavra de Deus,
que € a Biblia, mas nao se limita a ela. 0 Logos é Jesus
Cristo e € por meio dele que se concretiza a utopia divina
na terra. Afirmemos a infalibilidade e singularidade da Bi-
blia, mas seJamos conscientes e parceiros do Cristo das es-
crituras, pois "tudo ele (Deus) pds debaixo dos seus pes, e
o pos sobre todas as coisas, como cabeca da igreja, que e o
seu corpo: a plenitude daquele que plenifica tudo em todos"
(Ef 1.22-3);

- recuperar o sentido da histéria. 0 reino de Deus é um fa-
to historico; & o resultado da agao de Deus na historia
humana, espeC|al e supremamente no evento Cristo. Sem deifi-
car nem dicotomizar a historia, precisamos reafirmar o signi-
ficado da ag3o humana dentro do processo historico, e perce-
ber como Deus da ''a conhecer, agora, aos principados e po-
testades nas regioes celestes, por meio da igreja, a multi-
forme sabedoria de Deus, segundo o designio preestabelecido
desde a eternidade e reaiizado em Cristo Jesus''. (Ef 3.10s)

69 Snyder, p. 29s.
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- enfatizar a etica do reino. A expressao presente do reino
requer uma ética da cruz e nao do triunfo. A igreja nao
deve viver como se o reino ja estivesse totalmente estabelie-
cido; ela e chamada a viver o paradoxo do rej que acabou nu-
ma cruz. 0 estilo de vida da igreja nao se caracteriza pelas
realizacoes poderosas e grandiosas, mas pelas realizagoes

humi 1des de amor. Se o grao nac morrer...

- desenvolver uma visao crista da cultura. Como juiz e reden-

tor, o reino se instala em cada expressao da culturalidade
humana e cria novidade de vida. E hora de a igreja se encar-
nar na cultura brasileira e mostrar a plena radiancia do e-
vangelho nos vasos de barro de nossa terra.

3.3.2 - Comunidade profética em dialogo com as utopias

Jacques Ellul, ao comentar a esperan¢a crista, disse que
ela

'‘parte do Real nao realizado concretamente.. .
€ a afirmagdo de uma Contra-realidade, mas
uma contra-realidade escondida no presente,

e de que ela sabe distinguir os sinais, que
nunca derivam da simples constatacac de uma
realidade observavel. 0 que significa que a
Esperanga &, em si mesma, o sinal da distan-
cia do Reino... €& sempre aquilo que declara
sobre o presente: '"Nao, nao € o Reino de
Deus, nem o reino de Cristo', mas exige que
© cristao se situe no presente em funcio des-
.te Reino', 70

Em outras palayras, nenhum projeto historico humano se-
ra o reino, mas a igreja deve se situar perante os projetos
historicos atuais em funcdo do reino, da utopia crista.

NOos vivemos numa época crucial para o futuro de nosso
pals. Ja passou o tempo em que a igreja poderia, confortavel-
mente, apoiar a Arena por ser o Unico partido da situagao -
o projeto historico do governo. Agora estamos perante um plu-

70 Evjul, p. 59.
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ralismo de projetos histdricos, nao somente dos partidos le-
galmente constituidos, mas também dos que virao a se formar
na Nova Republica, sem mencionar as ideologias ''sem partido'.

Como parceira do Sujeito da Historia, a igreja precisa
se posicionar concretamente perante as utopias de nossa ter-
ra. Isso exige que ela avalie as ideologias que as sustentam
e se posicione a favor daquela que, em funcao do reino, seja
a mais adequada. Por nao ter e nem ser poder pO]ltICO, a uto-
pia crista ira utilizar-se de utopias nao-cristas durante a
espera da consumagao do reino. Neste sentido, a igreja se re-
signa as contradlgoes do devir historico e se arrisca a er-
rar. Mas & melhor errar tentando acertar, do que errar passi-
vamente.

Em termos da agao interna, significa que a igreja tera
de conscientizar seus membros da realidade histérica em que
vivemos e das ideologias que a sustentam ou tentam transfor-
mar. Tera de treind-los em teologia para que sejam capazes
de avaliar as ideclogias e acoes historicas 3 luz da palavra
de Deus, a fim de que manifestem, con;untamente, a ortodoxia
e a ortoprax1s crista . Em termos de acao externa, a igreja -
por meio de seus membros dotados pelo Espirito Santo - ali-
nhar-se-a com o esforgo em prol da justica e da paz, sendo
sal da terra e luz do mundo, envolvendo-se concreta e posi-
tivamente na acao historica.

So para lembrar, podemos aplicar o que foi dito em rela-
¢ao ao Braslil para toda a nossa aldeia _global. 0 conteddo da
utopia crista fornece a igreja os critérios para a tomada de
compromissos com um projeto historico humano que seja favora-
vel a justiga.

3.3.3 - A proclamadora da boa-nova do reino

Finalmente quero reafirmar a verdade da teologia evange-
lica de que a missao da igreja consiste, prioritariamente,
em pregar o evangelho e formar novas igrejas locais. 0 evan-
gelho - contar sobre o que Cristo fez para salvar o ser huma-
no -~ € o Unico intrumento que a igreja pessui para estender
o reino de Deus a todos os povos. Cf. Rm 1.16s).
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0 falar de Cristo € o que distingue a missac da igreja
de todos os outro projetos humanos. Ser o topos da u-topia e
dialogar com as utopias humanas so tem sentido se estiver a
servigco da pregagao do evangelho do reino, do cumprimento da
grande comissao. 0 nico caminho para se entrar no reino de
Deus € a fé em Cristo, nao a acac pelitica, nem a revolugao,
nem qualquer outro tipo de boas obras.

Por ja estar no reino, a igreja se compromete com o
mundo, e esse comprometimento tem como meta final a conver-
sao de todos os povos a Jesus Cristo. 0 reino so virade for-
ma consumada no fim dos tempos, mediante a agao direta de
Jesus. ''E este evangelho do reino sera proclamado no mundo
inteiro como testemunho para todas as nacoes. E entdo virs o

fim." (Mt 24.14)

Como parceiros de Deus na sua acao histérica, temos a
responsabilidade maior de pregar o evangelho da cruz, ""lou-
cura para os gentios'. SO assim seremos sujeitos da historia
proclamando que o reino ja veio e o sujeito da historia con-
vida todos os seres humanos a entrarem nele. Arrependam-se e
creiam no evangelho. Esta é a sintese da acao humana na uto-
pia historica de Jave.

Buscai a Deus, para que vivais. Buscai o bem e aborre-
cei o mal. S6 em Jesus Cristo temos vida e vida abundante,
Vida que se manifesta concretamente em amor, justica e soli-
dariedade. Que as profecias de Amos nos estimulem a realij-
Zarmos em nossa terra a utopia do Messias que veio e voltara!
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