A BIBLIA, O LEITOR E SEU CONTEXTO HISTORICO

Pautas para uma Henmenlutica Evangelica Contextual
Juan Stam

"A pafavra de Deus € viva e eficaz, ¢ mais
contante que qualquen espada de dodis gu-
mes..." (Hb 4.12} ~

"A BIbLia ¢ (ndo sdmplLesmente foi) a Pala-
vha que Deus nos da.”
PRutanco Bonilla(l)

"A taneda do pregadon e do exegeta consis-
te em interpretar o passado e o futuro da
histornia salvifica em refacao com seu atu-
al desenvoluimento em nosdo Lempo presen-
Te... 05 profefas e aposlofod semphe rein-
Tenpretavam o "kerygma" da histornia salvd -
§ica, que Lhes havia sido trasmitido, a
fuz dos novos acontecimentos atuais.”
Oscar Cullmann(Z)

"0 desagic da hermendutica e transporntar a
mensagem do seu contexto ordiginal ao con-
toxto dos Leitores contemporanecs a fim de
produzin nestes o mesmo impacto que produ-
ziu nos ouvintes ou Leitones ordginais.”

C. Rene Padilfai3)
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Introducgao

Grande e o privilégio e grandissima a responsabilida
de do pregador e do tedclogo quando assume a tarefa exege-
tica. Sendo "servo da Palavra de Deus"(4), como diziam os
reformadores, o exegeta se poe (posto ai por Deus) entre
o Senhor que falou ontem e fala hoje e a ¢omunidade de fe
que, aqui e agora, espera ouvir e obedecer a mensagem de
Deus para seu povo. O exegeta assume, em nome da comunida
de de fé e em solidariedade humilde com ela, a tarefa de
escutar a Palavra de Deus. E assume, em nome do Senhor,
chamado por Ele, a tarefa de proclamar hoje essa Palavra.

Como "ponte hermeneutica" entre a Palavra que Deus
falou ontem e o atual sentido profético da mensagem inspi
rada (pois Deus fala também hoje, atualizando pelo Esp{ﬁi
to, em cada novo momento, a forca da mensagem biblica), o
exegeta se dedica a tarefa de uma dupla contextualizagao.

De um lado, o exegeta procura entender a mensagem bi
blica dentro da maior fidelidade ad contexto historico
original, Essa tarefa costuma chamar-se exegese gramati-
co-historica(5). De outro lado, como discipulo do Senhor,
o exegeta e chamado a obedecer e proclamar o Evangelho
aqui e agora. Cabe-lhe a tarefa complexa de entender a
fundo nosso proprio contexto em todas as suas dimensoes e
de captar a relacao dinamica entre a mensagem biblica e a
Palavra de Deus para nossa situagao contemporanea. Se nao
perceber esta mensagem atual, nao tera escutado realmente
a Palavra.

Uma interpretacao descontextualizada, seja do contex
to historico do passado ou do contexto (tambeém historico)
do presente, sera inevitavelmente uma interpretacao infi-
el, anti-biblica. As proprias Escrituras e o proprio
evangelho nos impoem esta tarefa de dupla contextualiza-
cao.

Esta tarefa hermeneutica é especialmente urgente na
América Latina hoje, por duas razdes. A América Latina vi
ve agora a revolucao social mais convulsionada de toda a
sua longa historia. No meio desse torvelinho, seria tao
prejudicial quanto impossivel aferrar-se a contextos esta
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ticos descontextualizados, como & também impossivel ficar

neutro "fora do torvelinho', fora da histdria em que to-

dos vivemos. Em meio a circunstancias tao desafiadoras e
tao radicalmente novas, € muito mais necessario ler cuida
dosa e fielmente, a partir do nosso proprio contexto la-

tino—americano, a Palavra do Senhor.

Qutra razao da urgencia desta tarefa de dupla contex
tualizacao e o fato de que © Evangelho chegou ate nos car
regado de 'bagagem cultural” estrangeira, quer dizer, a
mensagem biblica chegou até nos ja "econtextualizada", num
contexto que nmem é o proprio contexto biblico, nem tampou
co nosso proprio contexto latino-americang, mas O contex—
to anglo-europeu e, principalmente, o norte-americano (7).
A tarefa hermeneutica de confrontar o contexto biblico di
retamente em nosso contexto latino-americano implica, ne—
cessariamente, na tarefa de isolar os fatores teologica,
cultural e socialmente alienantes do movimento missionario
anglo-eurcpeu, alheios tanto ao pensamento biblico quanto
2 realidade latino-americana. A

Dentro da convulsionada situacao latino-americana,
nio ha duvida de que a igreja, tanto evangélica como cato-
lica, cada qual A sua maneira, esta submersa em uma pro-
funda crise teologica, que & fundamentalmente hermencutica,
0 déficit herdado do fundamentalismo norte—americano con-
duziu, sob as circunstancias complexas e conflitantes de
hoje, a um cados exegético. E alarmante, nao so o abuso que
a cada momento se faz das Escrituras, como a quase total
desorientacao em amplos setores evangélicos quanto aos mi
nimos critérios de sadia interpretagao da Palavra de Deus.
A partir da teoria de um aleitura neutra, apolitica e a-
historica da Biblia, vao-se produzindo cada dia as mais

distorcidas interpretacoes das Escrituras. )

0 fato e que, sob circunstancias como as nossas, 0

cristac mais "espiritual” nao comsegue, nem jamais comnse-
. - o - L . *

guira, isolar sua jeitura bilbica desta realidade envolven
te e de suas proprias opinioes politicas. E isso de tal
maneira que a crise socio-politica deixa manifesto o fra-
casso da hermeneutica individualista, privatizante, Yes—
piritualista" que, por outro lado, tampouco nos parece

biblica. O que pretendemos procurar agora € uma hermeneu-
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tica historica e contextual, que de maneira alguma deixa,
por isso, de ser biblica e evangelica, mas que nessa mes-—
ma procura descobre a profundidade de sua convicgao bi-
blica e evangelica.

Leitores de carne e 0sso

A Biblia foli escrita para comunidades especificas,
muito diversificadas, em situacOes muito concretas. Nao
foli escrita para "espiritos' etereos, nem tampouco para
teclogos, filosofos, peritos ou especialistas. Foi escri-
ta para o povo, imerso em sua propria realidade historica.

. Os evangelicos latino~americanos tambeém sao seres hu-
manos "de carne e osso''; possuem corpo, apetites e instin-
tos; comem e dormem. Seu corpo possui sexo, masculino ou
feminino, e como tal € que lhes chega a Palavra divina:
assim, espera-se gue as irmas lerao a Biblia como mulhe-
res que sao, e os varoes tambeém como tais. Este corpo pos-
sui pele e esta pele tem cor. Na medida em que o indioc e
o negro foram ensinados a ler a Biblia como se fosse um
"livro branco", vendo a si mesmos somente no espelho dos
olhos de anglo-europeus brancos, na mesma medida se ins-
trumentalizou a Biblia de forma racista e, por isso mes-
mo, pecaminosa.

Como pessoa humana, o leitor biblico leva conmsigo,
ante a Palavra toda, a realidade do seu ser, o processo de
sua propria formacao social (familia, escola, amigos), a
estrutura psicolégica de sua pessoa, a classe social a que
pertence e sua tendencia politica dentro de seu pais,etc,
Nada do que lhe e proprio como ser humano pode ficar fora
do seu encontro com a Palavra. (No belo refrao latino de
J.A. Bengﬁ}: "Te totum applica ad textum; nem totam appli-
ca ad te.

E decisivamente importante compreender que o leitor
da Palavra pertence a uma comunidade (ou varias) e, num
sentido muito real,nunca le a Palavra sozinho, mas junta-
mente, de uma ou outra forma, com essa comunidade.A mes-
ma linguagem com que escuta, lé e estuda a mensagem & um
produto social que sua comunidade vai forjando cada dia.
Seus a priori , sua agenda de perguntas e preocupagoes e
suas categorias de analises sao principalmente fenomenos
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sociais.0 leitor "evangélico" da America Latina, por
exemplo, pertence a uma comunidade mui particular que as
vezes tem ate caracteristicas de subcultura dentro de
seu pais.

Obviamente toda comunidade protestante, autentica-
mente evangelica, alimenta-se da heranca da Reforma do
seculo XVI, com toda sua riqueza biblica e teologica.
Contudo, & provavel que a imensa maioria dos protestantes
latino-americanos desconhega quase totalmente a teologia
dos Reformadores, a semelhanga do "evangelismo classico”
ingles. A teologia basica da maioria destas comunidades
nasceu do fundamentalismo norte-americano(uma reencarna-
cao "contextualizada' da ortodoxia européia do seculo
XVII)(8), do pietismo, dos avivamentos da fronteira dos
Estados Unidos e dos mais recentes movimentos pentecos-
tais e neo-carismaticos.

Esta heranca traz grandes valores espirituals e gran
des perigos. O leitor evangelico deve reconhecer esta B
"bagagem" teologica e cultural que herdou e, em vez de
impo-la inconscientemente sobre as Escrituras, deve sub-
meté-la ao implacavel jufzo critico do texto biblico em
cada momento.

Uma Palavra que nasce na historia... e nos encontra
em nossa historia!

0 Deus da Biblia, num contraste radical com os ido-
los da mitologia e da filosofia, é o Senhor da historia
e se revela dentro dela. Por isso, a categoria definiti-
va da Biblia e o género literario que mais a caracteriza
nioc é a filosofia, nem ainda a teologia sistematica, e
sim a historia. Como diz G.van Rad:

"0 antigo testamento ¢ um Livio de histo-
nia. Expbe uma histonia operada pefa Pa-
favra de Deus, desde a criagao do_munde
ate a vinda do Fitho do Homem... Tambem
08 Livhos prodeticos sac Livhos histord-
cos, nao se proponde a comundicar douwtrd-
nas, verdades ou alao parectdo, mas a

g xXpon agfec{padamente o acontecimentos
escatcelogices”™. [9)
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Em seus muitos e valiosos escritos, Oscar Cullmann
mostrou o mesmo quanto a Biblia toda.(10)

Desde o principio ate o fim, a mensagem biblica se
localiza no meio da historia humana, a historia de povos
e nagoes. Depois das narrativas da criacao e da queda,
Deus inicia a histéria da salvagao com uma promessa du-
plamente historica: que ele faria de Abraao uma grande
nagao e que, por meio dessa nagao, abengoaria todas as
nacoes da terra. Deus chama Abraac para que juntos "fa-
¢cam historia" e transformem a maldicao em béncao.

No Apocalipse, no final do longo percurso historico,
quando sobre a nova terra se estabelecera a Jerusalem de
Deus, lemos que "as nagoes andarao mediante a sua fuz, e
05 neis da terna Lhe tharnao a sua glorda”, (11}, partici-
pando plenamente da realizacao escatologica dos proposi-
tos salvificos de Deus. As folhas da arvore da vida "sdo
pare a cura dos povos” e, na nova criacao, o cosmos in-
teiro compartilhara da "&iberdade gloniosa dos §iLhos de
Deus” (Rm &.21}.

Basicamente, toda a literatura biblica mantém esta
"primazia do historico". Somente depois do segundo sécu-
lo em diante, o0s apologetas e os primeiros ''teologos sis-
tematicos" em Alexandria transmutaram a mensagem da fe
crista para as categorias, estruturas e linguagem funda-
mentalmente filosoficas que vieram a constituir nossa
"teologia sistematica' e sua correspondente hermenéutica
(12). No momento em que a teologia crista ficou subordi-
nada as categorias abstratas da filosofia ocidental sob
uma epistemologia idealista, o historice ficou relegado a
um segundo plano, deslocado de sua categoria primaria da
interpretacao biblica e da reflexao teoldgica.

A reforma protestante, inspirada em parte pelo huma-
nismo renascentista, iniciou um retorno parcial a perspec-
tiva historica; porém,isto ficou praticamente anulado pe-
la "ortodoxia" (escolasticismo protestante) de seus segui-
dores. De outro lado, o movimento historico-critico entre
os "liberais" e a "exegese gramatico-historica” dos con-
servadores fizeram tambem tentativas de recuperar a his-
toricidade da mensagem biblica. De maior importancia tem
sido, recentemente, o movimento da "Teologia Biblica' e a
"Historia da Salvacaco” (Heilsgeschichte), questionando mui-

97




to mais radicalmente © predominio dos esquemas a-histo-
ricos na Teologia Sistematica(13).

A Jeitura "des-historizante'": calcanhar de Aquiles.

Contudo, o "evangelismo" latino-americano tende a
praticar uma hermeneutica conseqllentemente "des-histori-
zante", que espiritualiza a alegoria a historicidade da
mensagem biblica. Mesmo quando se reconhece a veracidade
historica dos relatos biblicos,e até se insiste veemente-
mente nela como prova de ortodoxia, procura-se isolar es-
sa historia da nossa historia como uma espécie de histo-
ria esotérica, desligada da historia politica e confli-
tante em que vivemos diarlamente. O resultado e uma es-
pécie de supra~historia, ou pseudo-historia, que flutua
acima do espaco e do tempo.

Esta alergia contra a radical e concretissima his-
toricidade biblica é o calcanhar de Aquiles dos evangé-
licos latino-ameicanos. O nivel dos programas radiofoni-
cos, os pregadores internacionafs, a literatura devocio-
nal, os semoes de cada domingo e as classes da Escola
Dominical, em sua maior parte, poderiam resumir~se numa

simples rubrica: uma fuga de toda a realidade historica.

Como curiosa amcdstra, mais representativa do que
gostariamos de reconhecer, reproduzimos aqui o paragrafo
de um "calendario devocional' de ampla circulacao na Ame-
rica Latina. O comentario do dia 21 de outubro de 1982
trata da batalha de Israel contra Amaleque (Ex 17.8-16):

"A viagem dos dsraelifas atraves do de-
sente {oi marcada pon_incesantes comba-
tos: um inimigo, Farac, se gpusera a sai-
da do Egite; outro, Amalfeque, atacou-os
Logo nas primearas etapas; outros, Como
Edom, 04 cananeus, 04 amorieus, Moab, com-
hatenam contra ees quado ja 5@ APRO XAMA-
vam do pais da promessa. Da mesma manet-
ra, a vida do crente esta cheia de com-
bates. As potencias inimigas estac acam-
padas sob trhes bandeiras: Satanas, 0 mun-
do ¢ a carnelou o "eu", nossa vefha natu-
neza). Amaleque (Ex £7.8-16} ¢ wma 4iguna
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da batatha que temcs que dan contrha essa
carne. £ un inimigo temlvef. Nenhuma den-
nota o vence deginitivamente: a querna
contne Ametaque devia duran 'de geracac
em genracdo'. Engquanto estfivesumos em nos-
3048 conpos de fraqueza, teremos que {futan
contrha nosso eu." (14)

Seguramente, o autor deste parégrafo jamais suspeitou
quao perto estava do tedloge mais repudiado por toda a
boa e sa teologia "evangélica" de nossos tempo: Rudolf
Bultmann!Comoo pai da desmitologizacao, o autor do alma-

‘naque trata o texto b1b11co como se pertencesse a catego-

ria técnica de "mito"”, relato edificante mas nao histori-
co para ilustrar alguma verdade existencial. Como Bult-
mann, o0 autor "des-historiza" o relato biblico e o traduz
a categorias totalmente existenciais e individualistas,

Podemos estar certos de que também entre muitos evan-
gellcos que leram este pensamento devoc1ona1 em outubro,
a obvia alegorizacdo da historia biblica nao lhes tera
causado nenhuma estranheza, precisamente porque reflete a
hermeneutica anti—histérica que domina nosso evangelismo
latino-americano. Nem ocorrera a nossos irmaos latino-ame-
ricanos, ao lerem este comentario, que os ''incessantes
combates” do relato biblico possam ter a minima relacao
real ou historica com os acontecimentos atuais e os "in-
cessantes combates”, sobre os quais lemos nas noticias de

cada dia na America Latina.

Analisando a hermeneutica deste comentario encontra-
remos as caracteristicas muito comuns da interpretacao
biblica do fundamentalismo norte-americano(l5), que, la-
mentavelmente, vao se tornando comuns na America Latina:

1- A-historicidade: um encontro armado que foli par-
te integrante da vida histérica de uma nagao é interpreta-
do numa forma que nao tem nenhuma relacao, absolutamente,
nem com a historia, nem com os problemas e lutas reais de
qualquer povo, nem de ontem, nem de hoje.

2- Método alegdérico: A batalha de Refidim, nesta re-
leitura, perde toda a sua realidade historica e soc1o—po-
litica para tornar-se puramente simbolo de uma luta espi-~
ritual: "Amaleque é uma figura de nossa batalha contra a
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“carne'". Historia que se traxsformou em pura alegoriajnes-
te aspecto, muitos fundamentalistas sao filhos fieis da
mesma origem(16).

E certo que uma releitura alegorica pode ter,as ve-
zes, grande heleza e forga. Sao Paulo alegoriza as pes-
soas de Sara e Hagar, a cidade de Jerusalém, etc. Mas
quando se deixa fora, e até mesmo se contradiz o sentido
literal e historico do acontecimento biblice com toda a
sua significacao, a alegorizacao se torna inaceitavel.

Também nio se pode negar, em momento algum, o ensi-
no biblico da luta "contra o diabo, o mundo e a carne" e
a exigencia biblica de santidade. Mas isto deve fundamen-
tar-se em outras passagens onde aparece de fato. Nem co-
mo alegorizacao a leitura de fxodo 17.8-16 ¢ valida.Dei-
xa completamente fora a unica coisa em que pensavam 0S
proprios participantes, como também o autor e seus leito-
res: um confronto armado com uma nacao inimiga. E estabe-
lece como tema central, prioritariamente, algo totalmente
alheio ao horizonte hermeneutico da passagem: a luta es-
piritual contra o mundo, a carne e o "eu".

3— Individualismo: a batalha de um povo poT sSua SO-—
brevivencia historica reduz-se a '"batalha que devemos
travar contra o nosso "eu". Os inimigos nao sao mais os
de um povo (ou povos), mas somente do individuo. As lutas
n3o sac mais as de um povo crente (nem mesmo da Igreja),
mas somente do individuo piedoso na solidac de sua alma,
na intimidade. Esta enfase exclusiva no individuo nao
somente empobrece o pensamento biblico, mas também, na
realidade, o contradiz;(17) ela acaba produzindo uma es-
pécie de "egoismo piedoso’.

4- Espiritualizacao: a esfera da luta do individua-
lismo piedoso se apresenta como um terreno de batalha ex-
clusivamente espiritual, subjetivista,centralizado no in-
timo. O horizonte historico socio-politico que domina a
passagem desaparece,substituido por um horizonte exclusi-
vamente espiritual, mistico e moralista. A luta se loca-
liza no campo da "psicologia da espiritualidade” do homem
piedoso ( no estilo do liberalismo de Schleiermacher).
Até o horizonte desaparece. A vida e moralista e escas-
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samente moral.

Repetimos que todo este procedimento interpretativo,
que, a MOSSO juizo, desnaturaliza gravemente a passagem
blbllca, acaba sendo estranhamente similar a desmitologi-
zagao proposta por Bultmann. Ele desliga a passagem da
realidade historica da acdo de Deus em acontecimentos que
estao dentro do horizonte socio-politico e os reinterpre-
ta num plano "espiritual"” e existencialista.

5- Reducionismo e dicotomia: no pensamento biblico,o
ser humano e uno, integro, essencialmente indivisivel:
corpo, espirito, coragao, mente, tude (Mt 22.37)(18).
mesmo modo, a antropologia biblica se caracteriza pela
tensao dinamica entre a pessoa(individuo) e a comunidade
(povo). O Novo Testamento nos adverte contra o "viver se-
gundo a carne”, mas também nos diz que "o Verbo se fez
carne"” e que nos somos corpo de Cristo, chamados a encar-
nar o amor e o poder do Evangelho. As Escrituras nos en-
sinam ainda a ressurreicao do corpe, ou da carne, confor-
me o Credo. No pensamento biblico, nao existe reducionis-
mo individualista e espiritualista, nem dicotomia entre
corpo e alma, individuo e comunidade, historia e eterni-
dade, compromisso e espiritualidade.

0 reducionismo individualista que predomina nos gran-
des setores do protestantismo da América Latina, fielmen-
te refletido no comentario que citamos, nao e biblico nem
evangelico. Essencialmente e heranca cultural ocidental
do Renascimento, do iluminismo, do capitalismo burgues,
do pietismo e,por incrivel que pareca,do modernismo libe-
ral 1nsp1rado em Schleiermacher. Se é certo que o Evange—
lho & uma mensagem profundamente pesscal e que a fe e um
compromisso também profundamente pessoal, entac o serao
no contexto integral da comunidade e da historia, nunca
como substitutos evasivos delas. .

Essa pequena "amostra” de uma publicacao de leituras
diarias dramatiza para nos a urgente tarefa hermeneutica
que temos a nossa frente. Poderia alguem afirmar que esta

"amostra exegetica" ndo & tipica de muita 1nterpretagao
biblica que prevalece em nosso ambiente evangelico lati-
no-americano? Poderia alguém duvidar que tal "hermeneuti-
ca” nao passa de um instrumento para a sistematica distor-
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cao, evasao e, de fato, negacao das proprias Escrituras?

A procura de uma hermeneutica fielmente historica(l9)

Devemos reconhecer que a tendencia marcadamente "des-

historizante'" de nosso evangelismo nao corresponde, de
modo algum, nem ao Evangelho, nem ao pensamento biblico.
E antes, um "agregado" cultural e ideologico da filosofia
ocidental (Parmenides, Platio, Kant, Hegel), do Renasci-
mento e do iluminismo europeus, e da fronteira norte-ame-
ricana. Chegou a hora de questiona-lo radicalmente.

Uma tipologia cristologica ante este problema podera
ajudar-nos. (20) 1) O "docetismo hermeneutico' (21), que
prevalece em nosso meio, vaporiza a realidade historica
em principios espirituais, alegoricos e individualistas,
desconhecendo a radical historicidade da encarnacao € a
Historia da Salvacdo, caindo assim numa hermeneutica de
sistematica "des-historizacao" da Biblia. 2) Um "ebio-
aismo hermensutico” (22) (adociomismo, arianismo, libera-
lismo) cai num reducionismo historicista, esquecendo a
acao divina em uma historia " salvifica", que se realiza
dentro da historia humana e que a ela pertence plenamente;
porém, € mais do que essa historia, porque o Deus da gra-
ca atua por sua propria iniciativa dentro da historia. 3)
Um "nestorianismo hermeneutico”(23) reconhecera plenamen-
te a realidade da "histéria salvifica" dos tempos bibli-
cos e a importancia de noss historia atual (latino-ameri-
cana) como preocupacao da etica social, mas hermeneutica-
mente insistira em manter essas "duas historias" total-
mente separadas, numa dicotomia que nao lhes permitira
chegar a ler os atuais '"sinais dos tempos' a luz de sua
leitura da outra historia biblica.

0 modelo cristologico da encarnacac, cruz € ressur-
reicao, como também os modelos hermeneuticos dentro da
propria Biblia, obriga-nos a uma hermeneutica que consi-
dere com toda a sua seriedade a historia biblica, que le-
ve também muito a sério a nossa propria historia atual
como instancia hermeneutica e que faga da hermeneutica o
encontro do passado e do presente diante do Deus da His-
toria, cuja Palavra viva nos interpeia a todo momento.
Isto de maneira alguma diminui a normatividade das Escri-
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turas; reconhece-a, aumenta-a 1mensamente e lhe da vigen-
cia real ou hlstorlca Na realidade, € a hermencéutica
"des-histotizante" e 95p1r1tuallzante que reduz a norma-
tividade biblica a esferas abstratas muito estreitas,
principalmente individualistas e "1nt1mlstas", esvazian-
do-a da maior parte de seu verdadeiro conteudo histdrico.

E provavel que a colossal dificuldade que tantos
evangelicos tém de ler a propria histdria biblica como
realmente historica, e de aplicar-lhe a hermenéutica his-
torica que requer, deva -se, entre outros, a dols fatores:
1) teologicamente, a mentalidade fortemente "a-histori-
ca" que nossa teologia sistematica, em sua maior parte
abstrata e teorica, esplrltual e celestlal lhes vive
inculcando, neutrallzando a enfase acentuadamente histo-
rica da propria Biblia; e 2) sociologicamente, a ten-
dencia de muitos evangélicos de "viver fora de sua pro-
prla historia" torna-lhes impossivel experimentar empa-
tia com o realismo sbcio-histdrico da Biblia. Como po-
derao 1dent1f1car -se empatlcamente com uma hlstorla an-
tiga, se nao sao capazes de 1nser1r se em sua propria
historia? (25)

Para chegarmos a ser mais profundamente biblicos e
evangelicos, nos,os cristdos da América Latina, temos que
descobrir a "primazia do historico”. Precisamos de uma
"hermenéutica da histdria" que nao seja de modo algum
antagonica a uma"hemeneutica das Escrituras" nem va em
detrimento delas, mas que seja a chave para o seu fiel en-
tendimento em sua proprias categorias decisivas.(26) Pro-
fundamente imersos dentro de nossa propria histdria, lere-
mos a Palavra de Deus a luz dessa realidade (coisa que
inevitavelmente todos fazem,consciente ou inconsciente-
mente), com o fim de interpretar nossa realidade atual
a luz dessa palavra inspirada pelo Senhor da Historia,

e de ser fieis,aqui e agora, a essa palavra (27). )
A procura de uma hermenautica do discipulado obedi-

ente(28)

Como discipulos de Jesus Cristo, o Senhor, lemos sua
Palavra dentro da comunidade de discipulos, procurando,
juntos, em cada momento, segui-lo e fazer sua vontade den-
tro da historia. Esta ¢ a meta definitiva da nossa leitu-
ra da Palavra. A leitura biblica, além da mera instrucao
conceprual ou da slistematizacao teorica de conceitos teo-—
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16gicos, & uma fungao da pratica do discipulado em radical
obediencia historica ( "Toma tua chwz ¢ segue-me..."}1(29).

Tanto o Antigo como o Novo Testamento acentuam forte-
mente este carater pratico (praxeoldgico) do conhecimento
e da fa. "Townai-vos praticantes da Patavha, ¢ nao somente
ouvintes" (Tg 1.22). Cf. 1lJo 2.4,29; 3.16-18; Rm 6,17. Os
que ouvem a Palavra mas nio a praticam, por muito que tes-
tifiquem, profetizem e expulsem demonios, e por muita
"teologia do discipulado" que tenham, e por muito que re-
pitam "Senhor, Senhor" (Mt 7.22), constroem sobre a arela
e nao entrarao no Reino; s0 os _que ouvem & praticam a Pa-
lavra, numa hermenéutica da praxis do discipulado, cons-
troem sobre a rocha e entrarao no Reino do Senhor (Mt 7.
22-29; 25.31-45).

Como evangélicos biblicos, podemos afirmar, com Jose
Miguez Bonino, que 0s problemas fundamentais da hermeneu-
tica

"ado connespondem primondiatmente ao ni-
vel cognitivo de compreensdo e anteapie-
tacdo, e sim ao nivel histonico de praxis
e obediéncia, Ou, para sei maid precisos,
a nelagdo e a unidade de ambos™.

Diante da proclamagao do Reino, diz Miguez, nds, os
cristaos,

"yomos impelidos a perguntar: Como podso
participar, ndo 80 como individuo, como
tambam numa comunidade de §2 ¢ numa histo-
nia, do mundo vindouro? 0 problema prined -
pal ndo 2 mo et 4ic o, mas, digamos
assim, no empinico. Tem a_ver com uma reb-
posta ativa. 0 neino ndo & um objeto a ser
descobesto mediante Adnais e prefiguragoes
que devem sen encontradas e intenpretadas,
mas o wnm chamade, uma convocagdc, uma Am-
pressdo que impele. {31}.

Isto nao exclui, evidentemente, O conteudo conceptual
ou proposital da revelagao divina, nem o papel indispensa-
vel do raciocinio ao receber e estudar a revelagao, mas
procura localiza-1lo no seu devido lugar de acordo com o
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testemunho biblico. ReJelta o racionalismo que da uma pri-
mazia indevida ao tedorico. Nem o conhecimento teorico dos

muitos ensinos biblicos (por enciclopedico que seja), nem
o mais brilhante sistema teologico {(por onisciente que pa-
reca) sao, nem podem ser, a meta da hermeneutica evangell—
ca. Sao meios e instrumentos para um fim superior, que e

a fidelidade na real1zagao da missao do povo de Deus den-
tro do processo historico.

A procura de uma hermeneutica radicalmente missiona-
ria (32)

Karl Barth insistia em que a Teologia e a serva da
proclamagao do Evangelho, chamada a esclarecer, retificar
e enriquecer a mensagem da IgreJa em sua missao no mundo
(33). Essa proclamagao nao e meramente verbal, conceptual,
mas abarca toda a vida e missao do povo de Deus. As Escri-
turas, como testemunho divinamente inspirado da Historia
da Salvagao, tém a finalidade de compartilhar com os lei-
tores essa mensagem de vida (Jo 20.30ss), de enviar-nos ao
mundo para fazer dlsc1pulos (Mt 28.18- 20), e de orlentar-
nos integralmente para a vivencia e pratica da fe "perfei-
tamente habilitados para toda boa obra (2 Tm 3.15-18).
Quer dizer, as Escrituras sao fundamantalmente um instru-
mento da missio dei na historia.

Nesta perspectlva a tarefa hermenéutica e 1er a Pa-
lavra de Deus a partlr do contexto de nossa missao crista
para que a obediéncia crlsta se faga dentro da historia,
frente ao "campo missionario" que e a realidade humana
("o mundo"). O "problema hermeneutico" deixa, assim, de
ser uma questao meramente teorica ou cognoscitiva para tor-
nar-se uma questao a nivel de missao e de agao. Nao & ape-
nas um assunto da 1nterpretagao de palavras e textos, mas
tambem a interpretacao de uma tarefa, de uma missao, A her-
mendutica passa a ser, entao, o dialogo entre o texto bi-
blico e o contexto missio-historico.

A natureza e a envergadura da missao do povo de Deus,
que aqui assinalamos como critério hermeneutico, estao sen-
do muito discutidas atualmente em nossa teologia latino-
americana. Fssa discussao & fundamental, tambem hermeneu-
ticamente. De todos os modos, so o fato de levar em conta
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relatos biblicos dos "feitos poderosos” de Deus para a
salvagao, que sao o fio condutor da mensagem biblica des-
de o Génesis ate o Apocalipse, leva-mos a reconhecer que
Deus tem um projeto s a 1V {fico para ahistoria
e para as nagoes. A missdo de seu povo tem a ver precisa-
mente com esse proszito de sua graga. Na realidade, nossa
visao da missao da Igreja correspondera a nossa interpre-
tacao da teologia biblica da historia, em toda a sua am-
plitude.

Se observarmos exegeticamente 0S testemunhos biblicos
dos grandes atos s a1V ificos de Deus, veremos
logo o realismo historice que oS caracteriza. Estes rela-
tos tendem a ser em Seu contexto enfaticamente socio-eco-
nomicos e geo-politicos em seu carater. O "pacto de
Abraao", por exemplo, consiste essencialmente na promessa
de uma "bengao" muito realista, até mesmo materialista
(cf. as "bengaos" de Gn 49.25ss ou Dt 28 e 30). (34) As
bengaos encontram seu sentido pleno dentro do pacto e da
relacao definitiva com o Deus da historia; como "bengaos”,
porem, nao gao primordialmente Pespirituais” ou religiosas,
num sentido estreito, mas concretas e historicas; e no pro-
jeto que Deus apresenta a Abraao em termos geo—politicos
(descendencia, nagao, territdrio, reis -~ Gn 17.6) ,a "bén-
¢do" sera para todas as nagoes da terra. Se o ante-proje-
to de "maldigao sobre as nagoes" chega a um certo ponto
culminante com a torre de pabel (Gn 11), o projeto divino
de "bengdo para as nagoes' comega a perfilar~se quando
Abrazo se langa a essa aventura historica, que sera o dra-
ma da salvacao das nagoes (35).

0 relato paradigmal do Exodo ¢,igualmente,realista e

nac propriamente "egpiritual” ou religioso em seu tom e

2nfase. Parece uma 'sociologia da opressao’ que Deus da a
Moises: fala-lhe de clamor, opressao, escravidao, explora-
gao do trabalho, capatazes e conscisncia oprimida (Ex 6.9)
e lhe oferece libertagao, terra prapria, povo unidoe e pro-
jeto historico em comunhao com Deus. A estrutura de Ex

2,23-3.13 e de 6.3-8 esta baseada uo hinowmio opressao-li-

bertagao.

A perspectiva claramente historica e socio-pelitica
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dos demais autores biblicos e conspicua em muitos pontes.
Quase todos teém uma intencionalidade diretamente relacio-
nada com a vida do povo de Deus e dos demais povos: o cro-
nista, o deuteronomista, os teologos da corte, os profetas
(e os falsos profetas), a atitude favoravel a Roma em Lu-
cas-Atos, o veemente anti-imperialismo do Apocalipse, etc.
Somente o ofuscante preconceito '"idealista" e "anti-mate-
rialista", mais perigoso quando menos consciente, poderia
levar-nos a espiritualizar o sentido de tantas passagens
tio claramente historicas, realistas e politicas. Exegeti-
camente falando, parece que as tendenc1as anti-biblicas de

hoje nao sao necessariamente as que sao historicas (ainda

gque sejam "materialistas"” no sentido biblico, ou falem de
"leitura politica"), e sim as tendencias ldealistas e es-—
piritualizantes.

Se nos libertassemos do idealista a priori e nos
abrissemos a amplitude de evidencias biblicas, verlamos
que as Escrituras nao concebem a missao do povo de Deus e
as boas novas do Evangelho como exclusivamente espirituais
ou eclesiais. Como amissao de Israel nao de-
veria ser entendida como essencialmente nacionalista, e
sim internacionalista (para bengao e unidade de todas as
nagoes — S1 49.9; 102,22), a missao da Igreja tampouco e
exclusivamente eclesiastica (introvertida, institucional-
mente egocentrica), e sim orientada para o mundo. A Igre-
ja foi chamada para ser instrumento de Deus, veiculo e ca-
nal de sua graga para a salvagao 1ntegral historica e
trans-historicamente, entre todas as nagoes, mediante a
fe nele (36). A historia da salvagao e a escatologia bi-
blica nao devem ser entendidas como uma especie de alter-
nativa sobrenatural em lugar da historia humana real, nem
como uma "historia substituta”, que ocupe o lugar da histo-
ria humana real. A historia da salvagao se realiza deptro
das entranhas da historia do pecado. Portanto, a missao da
IgreJa e para pessoas e nagoes imersas na realidade socio-
economica e geo-politica do processo historico.

Uma "hermendutica a partir da missao" lera a Palavra
a partir de um compromisso incondicional com o projeto
historico da salvagdo. Lera a Palavra a partir do contex-
to de sua missao historica, e lera esse contexto histori-
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co a partir da dtica da Palavra. Sera uma hermenéutica a
procura da vontade de Deus: o que Deus esta fazendo e quer
fazer na historia por sua graga. Diante da Palavra, somos
chamados a ser fieis a seus ens1nos e paradigmas, mas
fieis também a historia, fieis a America Latina, fiais ao
Senhor da historia.

. O circulo hermeneutico

Para uma hermenéutica histdrica, missionaria e com-
- -~ ?
prometida, o "circulo hermeneutico" pode ser de granie
ajuda.

A hermenéutica tradicional, especialmente a gramati-
co- histarica e a historico—critica, tendia a atribuir gran-
de importancia a "objetividade" cientifica e a "neutrali-
dade'. A "exegese teologica' de Barth e Cullmann, por ou-
tro lado, requeria um preSSuposto subjetivo para a inter-
pretagao biblica: a fe. A "exegese existencialista” de
Bultmann tornou agudo o problema de subjetividade e obje~
tividade na exegese, problema que tentou superar mediante
o "eirculo hermeneutico.

0 conceito do circulo hermeneutico foi introduzido

na fllosofla por Heidegger (37) e Gadamer {38) como solu-

¢3o para o "problema da intelecgao™: "toda intefecgdo mos-
ta uma estrutura circulan” (39). Segundo Heidegger, e de-
p01s Bultmann, nao pode haver compreensao nem 1nterpreta—

gao sem uma Rzgfcompreensao (Vorverstindnis) (40) ou pre-

juizo (41). A pré-compreensao e condigao 1nd1spensave1 pa-
ra a intelecgao, mas a 1nte1ecqao (ou 1nterpretagao) deve

modificar reciprocamente a pre-compreensao (42), conduzin-
do, assim, a uma nova auto compreensac (Selbstverstﬂndnls)
do assunto.

0 "circulo hermeneutico" de Heidegger e Bultmann, en-
tendido como problema de subJet1v1dade/ob3et1v1dade acaba
num dllema- a objetividade @ ao mesmo tempo 1mposslve1
(p01s nao podemos pensar sem uma pre—compreeneao) e indis-
pensavel (para que a exegese seja cientifica e critica).

No plano teologlco e biblico- exegetlco a propria a p o-
ria teorica se revela na tensao entre teologla e exe-~
gese: a teologia do exegeta determina a hermeneutica com
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que lé a Biblia (43). Como e impossivel pensar ou inter-
pretar sem pressupostos, devemos: 1)reconhece-lo aberta-
mente; 2)nac permitir que os pressupostos determinem an-
tecipadamente nossas conclusces exegeticas; e 3)estar sem-
pre dlspostos a modificar nossos pressupostos. Assim se
produz uma "circularidade" entre pre—compreensao, inter-
pretacgao, modlflcagao da pre—compreensao para uma nova in-
terpretagao, uma nova auto-compreensao etc.

Em Heidegger e Bultmann, tudo isto nao passa de um
problema puramente teorico do "circulo da intelecgao"”. Pa-
ra resolver o dilema da possibilidade da intelecgao, o

Meirculo" move-se significativamente entre trés polos nao-

eticos, a-historicos e individualistas: pre-compreensao,
compreensao, e auto-compreensao. Nessa forma, nao poderia
contribuir muito para uma hermeneutica historica e compro-
metida com o discipulado e com a missao do povo de Deus.

Entretanto, na atual teologia.latino-americana, ocor-
reu um fenomeno muito significativo: a historia irrompeu
no circulo hermeneutico (44). Em lugdr de ser somente um
"circulo vicioso" entre o sujeito existencial e sua auto-
compreensao, veio a ser entendido como a circulagao dina-
mica entre a leitura do texto biblico e a leitura constan-
te da realidade contemporanea. O problema teorico da ob-
jetividade tomou um segundo lugar diante do problema
"pratico"” da obediencia (45). Assim o "circulo
hermeneutico" vem a ser uma "circulagao" dinzmica (Casa-
1is) que corre constantemente da realidade (historia, pra-
xis) para a reflexao (exegese, teologia, ideologia) e vi-
ce-versa. i

Para Juan luis Segundo, o circulo hermenéutico e a
"contTnua mudanga em nossa 4interpretagdo da BIblia, em
fungao das continuas mudangas de nossa nealidade presente,
tanto ind<viduaf como social". Esta "circularidade" da her-
menéutica ocorre porque "cada nova realidade obriga a in-
tenpretan de nove a revelagao de Ueud, a mudaf com ela a
neatadade ¢ desle modo vollan a LMQ}LP’LW... e assam Au-
cessivamente” (46).

J.L. Segundo pretende descrever o circulo hermenéuti-
co mais precisa e estritamente do que Bultmann, e especifi-
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ca duas condigoes
1 -

Satisfeitas

para por em marcha a referida circulagao:

"que as perguntas que surgem do presente
sefam tao nicas, genais e basicas, que
nod obtiguem a mudar nossas concepcoes,
com as quals nos accstumamos, sobre a vi-
da, a monte, ¢ conhecamento, & soededade,
a politica ¢ o mundo em geral. Semente
uma mudanca tal ou pelc mencs a suspedta
genal acerca de nossas (dedas ¢ julzos de
vafon [...) nos permitind aleangat 0 ni-
vel teoldogico e ¢brigar a teologia des-
con a nealidade, fazendo a 34 mesma nc-
vas ¢ decisivas perguntas.”

que "a interpretagac da Escritura (...}
mude funto com os problemas em vez de me-
namente nepetin respostas velhas, consern-
vadoras e que ndo servem mals.” (47)

estas duas prée-condigoes da ''riqueza e

profundidade de nossas perguntas & suspeitas sobre a rea-

lidade', e "a riqu
tagao da Biblia"
(48) o circulo he
8081

1} Primeiro:
de, que nos leva

2) Segundo:
da a super-estrut
particular;

3) Terceiro:
lidade teologica,
e, a suspeita de
conta dados impor

eza e profundidade de uma nova interpre-
que corresponde a mencionada realidade,
rmeneutico procede entac de quatro pas-

nossa maneira de experimentar a realida-
a suspeita ideologica;

a aplicagao da suspeita ideologica a to-
ura ideoldgica em geral e a teologia em
uma nova maneira de experimentar a rea-
que nos leva a suspeita exegética, isto
que a interpretagao biblica nao leva em
tantes;

-~

4) Quarto: nossa nova hermenautica, isto e, 0 novo

modo de interpret
ra, com 0s NOVOS

ar a fonte de nossa fé, que & a Escritu-
elementos a nossa disposigao. (49)

Tantemos diagramar esta Meircularidade" na forma mais
. -
clara e simples possivel:
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Observe-se que o circulo e continuo, sem ponto inicial
fixo. Pode partir tanto de cima para baixo (lado esquerdo:
do contexto atual a releitura da Biblia) como de baixo pa-
ra cima (lado direito: da Biblia a releitura do contexto
atual). E claro que este circulo hermeneutico nao se choca
em nada com a fidelidade as Escrituras, sendo, pelo con-
trario, a melhor maneira de ser fiel a elas, vivendo plena
e responsavelmente nossa propria realidade historica (como

nos exige a fidelidade biblica), questionando biblicamente



todas as tradigoes e interpretagoes humanas, sociologica-

mente acondicionadas, a luz de novas vivencias historicas
e novas releituras da Palavra.

Alguns tém objetado que O termo "eirculo", herdado do
debate com Bultmann, e demasiadamente estatico porque "'su-
gere a idéia de uma volta ao ponto de origem sem progresso
interpretativo" (50). Georges Casalis, que faz tambem uma
exposigio muito original do tema, denomina-o “circulagao
hermeneutica”™ (51); Croato fala de “eircularidade" (52) e
Jerjes Ruiz e outros, de "espiral hermencutica" (53). De
qualquer maneira, parece-nos uma contribuigao muito valio-
sa para uma hermeneutica evangélica contextualizante: & a
metodologia que melhor se acomoda a estrutura dinamica do
mesmo pensamento biblico, comc tambem a realidade complexa
e convulsionada do nosso contexto. £ um instrumento indis-
pensavel para nossa fidelidade biblica e evangelica atual.

Contextualizacao e Releitura

~
.-

"Contextualizagao” tem sido, ja ha muito tempo, um
tema corrente na antropologia, na "missiologia' (54) e na
etica (55), mas o fundo historico e a peregrinagao contem-
poranea da teologia latino-americana tem-lhe dado uma com=~
preensao propria e mais radical da contextualizagao como
principio hermeneutico. Ja observamos que a igreja evange-
lica latino-americana herdou, juntamente com © evangelho,
uma forte carga de ''bagagem cultural" estrangeira, muitas
vezes confundida com o proprio evangelho. A America Cen-
tral, em particular, sofreu muita "dominagao cultural”,
(56) levada tambem ao campo teolbgicc e espiritual para
produzir uma espécie de subcultura, copia desfigurada de
outra subcultura norte—americana.

Um projeto hermenéutico, visando escutar fielmente a
Palavra dentro de uma determinada cultura como "terreno"
de missao, chocar-se-a imediatamente com essa deminagao
cultural e impora uma tarefa de radical contextualizagao.
Logo desde o comego, uma hermeneutica evangelica latino-
americana tera que derivar de seu proprio contexto (e nao
de um outro contexto estrangeiro, nem de alguma suposta &s—
fera supra-contextual) as perguntas, 32 linguagem, 08 cri-
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terios e a metodologia para seu trabalho exegetico e teo-
logico.

Como bem escreve Padilla:

"0s Leltores e ouvintes das Escnituras wnao
vivem no vazdo, mas em situacoes histond -
cas particulares, em cubtunas especificas.
Delas cnigdinam, nac somente sua Linguagem,
mas tambem sua maneira de pensar e atuasn,
seus metodes de aprendizado, suas neagoez»
emocionadls, seus valeores, {interesses ¢ me-
tas. Se a Pafavra de Dews deve chegar a
eles, deve chegar_em temmos de sua pro
cuﬂiuna do contranio nao 04 aleancara.”
(58)

Qualquer hermeneutica que pretenda descobrir princi-
pios genericos e 1nterpretagoes universais que transcendam
¢ tempo e o espago,para dep01s adapta -los" e "aplica-los"
a uma 51tuagao particular nao so 3e enganma a si mesma
(porque ela mesma nunca consegue transcender sua propria
51tuagao), como tambem trai precisamente sua tarefa herme-
neutica, a tarefa ardua e exigente de escutar a Palavra
aqui e agora, nao em outra parte, nem em "qualquer parte"
Uma hermeneutlca fiel e responsavel nao se limita a buscar
somente o "sentido original" do texto, ja que tal sentido,
se pudesse ser encontrado, ficaria deficitario em seu sig-
nificado para hoje. Tampouco pretende encontrar o "sentido
final" da passagem, verdades atemporais ou alguma interpre-
tagao definitiva que tenha esgotado para sempre o signifi-
cado da passagem. Tal "sentido final" (que pretencioso!)
empobreceria o futuro do texto, sua mensagem aberta para
um amanha nao suspeitado.

A contextualizacao da mensagem biblica e uma tarefa
constante, sempre inacabada e sempre aberta. Da mesma for-
mas que os reformadores nao falavam tanto da "igreja re-
formada", mas da "igreja reformada sempre se reformando"
nessa "ecclesia reformata semper reformanda" so cabe uma

"teologia contextualizada sempre se contextuallzando"(59)
Esta hermeneutica da '"contextualizagao constante" escuta
atentamente a Palavra de Deus para perceber, em cada momen-




to, a "Palavra" especifica que o texto ha de dirigir a si-
tuagao basicamente nova que cada momento historico intro-
duz.

Qualquer tema biblico serviria para ilustrar este
processo contextualizante dentro das Escrituras e depois
delas. (60) Os relatos da criagao e a cosmologia dos di-
versos escritos biblicos, por exemplo, foram formulados
frente a mentalidade pre-cientifica, basicamente mitologi-
ca de sua epoca (Marduk, Tiamat, Leviata, etc.). Depois de
um rico e fascinante desenvolvimento (contextualizante)
dentro do Antigo e do Novo Testamento, estes conceitos fo-
ram contextualizados, seculos depois, nas categorias da
cosmologia ptolomaica (por exemplo, Cosmasde Alexandria).
Quando Copérnico e Galileu propuseram outra visao cosmo-
logica, os tedlogos conservadores lhes resistiram em nome
da "ortodoxia" ptolomaica, quer dizer, aderindo a uma
"teologia contextualizada'" ja antiquada, negaram-se a con-
textualizar-se frente a uma nova situagao, Por fim, a
Igreja aceitou o heliocentrismo, mas logo surgiu a hipote-
se darwiniana. Isto obrlgou forgosamente a uma nova con-
textualizagao: hoje ninguem ouve a palavra crlagao sem
pensar, inevitavel e necessariamente, em "evolugao', o
que, na realidade, e uma problematlca quase totalmente
alheia a essas passagens até seculos bem recentes.

Na realidade, o desenvolvimento do ensino dentro das
Escrituras pode ser visto como o processo continuo de con-
textualizagao em novos momentos hlstorlcos, e a historia
do pensamento cristao como a prolongagao do mesmo proces-—
so, uma vez definido o canon das Escrituras, e o processd
continuara enquanto houver historia humana.

Alguns tedologos latino-americanos tem aplicado aqui,
de forma muito proveitosa, as contribuigoes da relativa-
mente jovem ciencia social, da lingllistica, especialmente
do pensamento do filosofo protestante frances, Paul Ri-
coeur (61). Segundo Ricoeur, a hermeneutica tem que liber-
tar-se dos "tres mitos historicistas" da"hermeneutica ro-
manticista': os mitos da "mente do autor", do 'leitor ori-
ginal" e do "sentido original™ (62). O autor original e
seus leitores ja desapareceram, e o que ficou para a his-



toria & um texto. O texto, na realidade, assume uma vida
prapria, e val criando seu proprio mundo ao avangar atra-
ves dos seculos entre os "horizontes' sempre mutaveis (Ga-
damer) das novas 31tua§oes que a historia traz ao seu en-
contro. "Gracas a4 escrndfura”, diz Ricoeur, "o munde do
texto pode fazen estremecer o munde de auzon” (63).

Ricoeur diverge do principio aparentemente obvio de
Schleiermacher e Dilthey, de nunca presumir entender um
autor melhor do que ele ou ela entende a si mesma. (64)
Para R1coeur o futuro de um texto e sua progressiva in-
terpretagac em novas situacoes Va1 lhe dando um crescente
"superav1t de sentido" que o proprio autor nao pode ante-
cipar.

"A carnedira de texto escapa do horizonte
Limitado em que viveu seuw autorn. 0 que o
texto significa agera tem mals importancia
do que aquilo que o autorn quis dizer quan-
do ¢ escheveu" (65).

Este crescente "excedente de gentido' do texto proje-

ta a hermeneutica para o futuro, para o que Croatto chamou

"dianteira do texto". (66) Nas palavras de Ricoeur:
"0 sentido do texto ndo estd atras do tex-
to, mas adiante do texto. Nao e algo enco-
berto, mas algo descobento. 0 que se deve
entender nio ¢ a sdtuacao indicdal do dis-
curnso, mas o que aponta parg um mundo pos -
sivel e de uma maneira possdlvel, 0 texto
fala de um mundo possivel e de uma maned-
na possivel de onientan-se dentro dele..
0 que se deve apropuian 2 o sentide do
proprio texto, concebido de uma manegira
dinamica como a dirnegao do pensamento que
se val abrindo meddiante ¢ texte."

Esta & a base hermenéutica da releitura: "Querer agat-
nan o autor", diz Croatto, "e in atras do texte, a sua ar-
queclogia; deixan que ¢ texto fate, ¢ captan sua ‘dianted -
na', sua teofogia” (68).

. - - * . . - k)
Estes principios lingllisticos, aplicaveis a qualquer
texto, enriquecem imensamente o significado da mensagem
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biblica, como também as dimensoes da tarefa hermeneutica.
A partlr desta perspectlva como a partir da perspectiva

teoldgica, o texto biblico se entende come vivo e dinami-
co, prenhe de 51gn1f1cados inesgotaveis em sua marcha pe-
los caminhos da historia.

De todo ponto de vista, a tarefa de contextualizagao

‘@ um 1mperatlvo hermeneutico, E um imperativo evangellco
1m§11c1t0 na mensagem da encarnagao, v1da, morte e ressur-
reigao de Jesus. E um imperativo missionario, cruc1a1 pa-
ra a comun1cagao eficaz do evangelho e para uma auténtica

comunidade de fe. E um 1mperat1vo biblico, ja que os su-

cessivos autores inspirados tambem xeologlzavam contextual -

mente (69). E um imperativo da &tica crista: "Todo manda-

mento de Cristo nas Escrituras ¢ um mandamento a contex-
fualizan”. (70) E @ um imperativo da lingliistica, impeli-
do para o futuro pela "dianteira" do texto para ir desco-

brindo sua plusvalia semantica,

Paradigmas e parametros -

Tanta enfase sobre "contextualizagao" e "releitura"
nac deixa de apresentar seus perigos, e, naturalmente,
provoca uma 1nqu1etagao muito justa. Quais sao os limites
de uma releitura valida, e quando chega a ser uma "des-
leitura'? Nao havera perigo de manipular o texto com re-
leituras arbitrarias, malabarismos que, por uma "prestidi-
gltagao hermeneutica', conseguem desfigurar o sentido de
qualquer texto para o oposto7 Tem o exegeta o direito de
fazer com o texto qualquer coisa que, segundo seu criterio
ou capricho, o contexto parece requerer?

Este problema & sumamente sério para nos, que afirma-
mos a inviolavel normatividade das Escrituras como Palavra
de Deus. Toda interpretagao toda contextualizagao e toda
releitura tem que ser fieis a Palavra de Deus; de outra
maneira, tem que ser repudladas. 0 problema & de metodo.
Que significa "ser fiel a Palavra de Deus”, e como faze-lo?

f importante recordar que, biblicamente entendido,
Deus se revelou tanto por agEo como por palavra. Portanto,
a obediencia a Palavra tem que ser fiel ao que Deus tem
feito, segundo as Escrituras, como tem que ser fiel ao que
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Deus tem dito. A tarefa hermeneutica nac termina Eé_nas
palavras da Biblia, como se a revelagﬁo fosse apenas ver-
bal e como se bastasse ler as palavras. A hermenautica
procura uma fidelidade integral diante de tudo o que & re-
velado por Deus, tanto no seu atuar como no seu falar.

0 Novo Testamento e muito claro, por exemplo, no fa-
to de que o "logos da cruz" nao se limita a uma discussao
exegetica das diversas passagens biblicas que falam da
cruz. Isto, evidentemente, e muito necessario, mas a her-
menéutica tem que confrontar-se também com o proprio fato
da cruz como tal, e as exigencias deste fato sobre nossa
vida; assumir a cruz, e nao somente entender palavras re-
ferentes a ela. Da mesma forma, a exegese de Jo 1.14 nao
se esgota no esclarecimento filologico e historico das pa-
lavras do texto ("E a palavia se fez carne... mais pala-
vias!"), mas tem que confrontar-se com o fato comunicado
pelo texto: a encarnagao de Deus numa vida humana, e o
significado e as exigencias de tal fato. Assim, a exegese
da encarnagao nao termina meramente numa teoria a respei-
to dela, e sim em nossa vida encarnada, nossa resposta ao
ato da graga de Deus em Cristo.

A hermeneutica evangelica se beneficiaria dedicando-
se mais atengﬁo a estes 'eventos germinais" (71) que, co-
mo "atos salvadores de Deus", constituem a estrutura evan-
gelica do pensamento biblico. Faz-nos falta uma hermeneu-
tica dos paradigmas biblicos (72). Segundo MIguez Bonino,

"um paradigma ¢ wn caso exemplar (pon
exemplo, da confugagac de um verbo), que
nos ensina como nesclven outhos casos,
nac por sdmples imitagdo, nem pon aplica-
¢ac mecanica do modefo, mas porque o para-
digma nes mostha a estrwtura, a foamar de
se compor um caso especdfico mas exemplar,
da nealidade semefhante aquela que encon-
tramos em outhos casos" (73).
0 paradigma e um modelo, mas um modelo que temos que ''con-
jugar"”, e conjugar corretamente, conforme cada caso. Nao
& um modelo estatico e meca@nico, mas um modelo dinamico,
fluido, que "se move".



0s paradigmas biblicos sao normativos, mas tem que
ser conjugados corretamente em cada "sintaxe' conjuntural.
Esta @& a tarefa da hermeneutica e constitui, ao mesmo tem-
po, sua limitagao e sua liberdade. Ao falar ou escrever
qualquer idioma, tenho que respeitar o paradigma de cada
verbo, na ampla liberdade que me oferecem todas as suas
possibilidades (pessoa, nimero, tempo, voz, modo, etc.).
Nao estou ligado mecanicamente a uma so forma fixa, sem
liberdade de conjuga-la (eu falo, tu falo, nos "falo"!),
nem tenho liberdade para reconstruir o paradigma segundo
meu capricho (eu "nao cabo", tenho "escrevido').

Da mesma maneira, o paradigma -biblico, em toda a sua
rica fluidez de sucessivas releituras, mantém suas pro-
prias constancias (as regularidades do paradigma nos 1li-
bertam para a comunicagao) e estabelece seus proprios pa-
rimetros para sua conjugagao (fora do paradigma nao posso
—omunicar-me bem). Por um lado, o paradigma nao & uma
grandeza fixa e estatica que deva reproduzir-se mecanica-
mente em cada situagEO nova; mas, por outro lado, todas as
sucessivas "conjugagoes" (releituras) tem que ser ''formas
verbais" validas e convincentes do mesmo paradigma, corre-
tamente "declinado" conforme o caso (os paradigmas nos li-
mitam para libertar-nps). Isto significa que sempre temos
que voltar ao paradigma original, que tem que controlar,
conforme as melhores ferramentas da investigagao histori-
ca e filologica, todas as nossas "conjugagoes' e releitu-
ras do paradigma.

A hermenautica dos paradigmas, dentro de um compro-
misso responsavel com a autoridade decisiva das Escritu-
ras, abre ao exegeta a legitima liberdade para realizar
precisamente aquilo que e sua tarefa: escutar hoje a Pala-
vra Viva de Deus. Se apenas repetir (no estilo dos escri-
bas e rabinos) o0 que OS teologos de ontem criam sobre o
que Deus havia dito anteontem, de fato nao respeita a nor-
matividade dinamica e eficaz da Palavra viva de Deus e
"canoniza' os teologos e exegetas e ontem; tampouco tera
cumprido sua tarefa hermeneutica. Sera um "escriba rabini-
co" do tradicionalismo protestante, mas nao um tedlogo
cristao.




E, ao libertar o exegeta, os paradlgmas or1entam~no
com controles hlstorlcos, que serao precisamente os para-
metros naturais e necessarios para sua fidelidade exegeti-
ca ao conjugar os paradlgmas prlmogenlos germinais da fe.
Estes controles exegeticos sao,de fato,as fronteiras que
perfilam o amplo espago dinamico de sua legitima liberda-
de de reler constantemente a ''dianteira' da Palavra com
seu crescente '""excedente de sentido'", Respeitando estes
parametros, o exegeta se movimentara acertadamente dentro
das ricas possibilidades de sua fidelidade a Palavra, sem
cair no extremo da repetigao tradicionalista e anti-herme-
neutica de uma palavra estatica, nem no outro extremo de
supostas "releituras"”, que sao mais abusos anti-exegeticos
que negam o paradigma da Palavra.

Estes controles historicos funcionam a partir dos po-
los inseparaveis, em constante tensao dialética dentro da
historia da salvagao (74). A partir do passado da historia
da redengao, o paradlgma biblico prove os controles de
uma verlflcaggo historico-exegetica. A partir do presente
e do futuro da historia da redengao como projeto de salva-
cao integral, a conjugacao atualizada do paradigma impoe
tambem os controles de uma verificagao sdcio-ética, poli~
tico-ideologica e missio-historica da exegese.

a) 0 controle historico-exegético guia o exegeta em
sua constante fidelidade a mensagem biblica, utilizando os
melhores metodos e instrumentos de todas as ciencias da
hermengutica. Toda releitura deve ser examinada, afim de
se extrair a medida de sua validade exegetica, para nao
serem cometidos caprichos exegéticos nem se cair em liber-
tinagem hermeneutica. Nao ha duvida de que hoje, na Ameri-
ca Latina, abundam estas v101enc1as exegeticas contra a
Palavra de Deus, a direita e a esquerda (75). A igreja
evangelica latino-americana tem que redescobrir sua estri-
ta fidelidade biblica, comegando com uma pratica dinamica
e responsavel dos classicos metodos gramatico-historicos.

b) O controle socio-etico julga a fidelidade da exe-
gese frente a missao da comunidade de fe dentro do proces-
so historico em que vive. Procura detectar tambem a mani-
pulacao da fe a servigo de projetos anti-evangelicos. "Pe-
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gos seus fwtes oy conhecereds” e tambem um criterio para
a hermeneutica biblica. Qualquer releltura que conjugue ©
paradigma biblico 3@ base de leituras erradas da "sintaxe
historica" e igualmente questionavel exegeticamente. Qual-
quer releitura biblica (ainda mais quando negue ser relei-
tura) que sirva a projetos historicos de injustiga e an-
ti-vida, e uma exegese anti-biblica, condenada por seus
frugos eticos e historicos. Por muitos que sejam os dados
filologicos e histdoricos que esgrima, tal exegese se cho-
ca com a obediéncia fiel do discipulado que "mane fa bem a
palavaa da verdade! (2 Tm 2.15). Qualquer "exegese' que
contradiga o compromisso 2tico do cristao como ''seguidor
do cordeiro onde quer que va' & falsa. E falsa, nao somen-—
te por um critério gramatico ou historiografico, mas tam-
bam por um criterio etico-politico.

Quando se aplica um pouco de critica ideologica aos
comentarios biblicos, a gente se surpreende ao ver como
alguns autores impuseram sobre o texto seus conceitos es-
cravistas, racistas, machistas on colonialistas, ou, ©
que e pior, como manipularam a Biblia para legitimar es-
ses pecados. Sob o nazismo de Hitler, os "cristaos ale-
maes" pro-nazistas manipularam Rm 13.3 e a teclogia lute-
rana dos "dois reinos" para justificar seu Eolaboracionis—
mo, e apelaram para Mt 27.25 ("cadlz Aobre nosd o seu san-
gue") para legitimar o holocausto anti-semita. Tal exege-
se @ sempre reprovavel, nao necessariamente por falhas de
analise historica ou gramatico-sintatica, mas por sua fal-
sa opgao politica e ideologica (76).

Em resumo, a "conjugagao de paradigmas' procede den-
tro dos parametros de um duplo controle: a) Foi entendido
corretamente o paradigma original e o sentido fiel do tex-
to biblico? b) Foi lida corretamente a "sintaxe" da situa-
cao concreta? Foram percebidos os desafios e as tentagoes
do atual momento histdrico? A releitura concorda com o
projeto redentor do Evangelho e os compromissos eticos
que correspondem ao Evangelho?

A hermenautica evangélica latino-americana & chamada
3 tarefa incessante de alinhar esses dois parametros em
fungao do fiel entendimento da Palavra e da eficaz obedi-
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encia crista no kairos de cada novo momento histdrico
(Ef 5.16a).

0 Espirito Santo na comunidade que ouve

Diante do problema hermengutico temos que exclamar
com Sao Paulo: "Quem ¢ sufdiciente para estas coisas?” Mas,
tambem hermeneuticamente, podemos fazer nossa a resposta
do apostolo:

"Nao que pot nos mesmos Aejamos capazes de
pensar alguma codsa, como se partisse de
nos; pelo contranio, a nossa suficiencia
vem de Deus, ¢ quaz nos habilitou (herme-
neuticamentel) para Aeamos mindstros de wna
nova alianga, nac da Letra, mas do espirnito;
porque a Letra mata mas ¢ QAPL&LIO VAVLEL -
ca {...} Ora, ¢ Senhor ¢ o EApLA&IO e on-
de esta o Eép&h&to do Senhon, al ha Liberda-
de. E todos nos, com ¢ rosto desvendade,
contemplando, como por espelhe, a gEun&a

do Senhor, somos trnans formados de glonia

em gloria, na sua pLopria dmagem, como pe-
Lo Senhon, o Espinito."(77)

A hermenéutica nao &, em ultima instancia, tarefa ex-
clusiva dos exegetas e 'experts', mas de todo o povo deo
Senhor (todos nos, 3. 18). No Espirito Santo, toda a comu-
nidade que cre e ouve € uma comunidade hermeneutlca. As~
sim, o SuJeltO que age na exegese e na teologla & a comu-
nidade crista, que ouve a Palavra de Deus '"durante a mar-
cha", no caminho de sua missao historica. Os tedlogos e
exegetas nao passam de ajudantes do povo, com uma fungao
especializada de carater técnico e critico (eritico, so-
bretudo quando outros "eruditos" conseguiram confundir a
comunidade que cre').

A hermeneutica se reallza na comunidade de fe pelo
Esplrlto Santo. O Espirito € pr1m1c1a da nova crlagao do
"eschaton" que veio e que vira. A Igreja, como comunidade
escatologica no Espirito de Cristo, ouve e obedece a Pala-
vra do Senhor. G.von Rad, ao analisar a interpretacgao do
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Antigo no Novo Testamento, sublinha elogllentemente este
fato:

"O NT, tdo abentc em s{ mesme ac AT, nac
prove, apesar diAso, nenhuma notuma, nenhu-
ma negha facil de manejar, para sua Lnter-
pretagac. O NT ndo signdgdica nenhum §im
da histonia hewmendutica, a nde set que

ve em Crhisto o fim de toda a metddica eru-
dicdo dos escnibas. 08 que estao "am Cris-
to" fornam insenidos neste eschaton e de-
pendem totalmente do Espiniic do Ressuscd -
tade, que Lhes interpreta as Escrituras
com poden soberanc (...] Nao se pode esta-
belecer nenhuma noama pedagog&ca. Nao po-
de sen negulamentada hermeneuticamente,
mas ha de sen feita na Libendade do Espi-
nito Santo" (78).

0s reformadores compreendiam, em seu tempo, essa re-
lagao vital entre a Palavra e o Esplrlto (79) Bernard
Ramm, em seu brilhante estudo historico e teolog1co da
”inseparabllldade de Palavra e Espirito' e do testimonium
internum spiritus sancti, nota que, nos reformadores,
Espirito & indispensavel para a eficacia da Palavra" (80).
Ramm assinala como o "escolasticismo protestante' esque-
ceu-se, depois, dessa dialética da Palavra e do Espirito,
inclinando-se a cair num conceito sacramental, ex opere
operato, da eficacia das Escrituras (81).

Outro tedlogo reformado, Hendrikus Berkhof, acentua
a relagao vital entre o Espirito e o Filho, entre o Espi-
rito e a Palavra, e entre o Espirito e a Igreja em sua
missao. A Palavra, afirma Berkhof, e viva e eficaz, preci-
samente porque o Espirito (Espirito vivificante, Espirito
de Cristo, Espirito de toda verdade) a acompanha em sua
marcha atravées dos seculos:

"0 Espliito se move ne mundo s0b a foama
da Pafavra em suas vandas mandfestagoes.
A Palavna ¢ o instrumento do Espindto, mas
o EApinito nde 2 prisioneiro da Palavia,
nem esta opera automaticamente. A Pafavha
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thaz o Espinite ao coracdo e o Espinito
wtnoduz a Palavra no coragac." (82)

Nos, o povo evangelico latino-americano, cheios do
Espirito Santo e tambam plenamente inseridos em nossa mis- o
sao historica, estamos diante do maior desafio hermensuti-
co de nossa historia: ouvir com novos "ouvidos", abertos
cada dia pelo Espirito, a Palavra viva do Senhor da his-
toria, que nos chama, aqui e agora, a entender os tempos,
escutar sua Palavra e fazer sua vontade. Como afirma Rena

Padilla:

"E urgente a necessidade de uma Ledltura do
Evangelho a parntin de cada situacao hists-
nea particularn so0b a diteedo do Espinito
Santo. A contextualizacac do Evangelho 50
pode ser o nesultado de uma Leltura nova
¢ aberta das Escnitunas, com wma herumenu -
Lica em que ¢ Evangelho e a situagdo en--
Trem em wm dialogo aujo proposite sefa co-
Locan a Igneja s0b o senhordic de Jesus
Cristo. Somente quande a palavra de Deus
de faz "carne” no povo de Deus, o Evange-
Lho toma fornma na histonia. Segundo o pro-
posito de Deus, o Evangelho nunca ha de
den unicamente uma mensagem em palavras,
mas, alem disso, deve sen uma mensagem en-
carnada em sua igreja e por meic desta,

na histonia, A contextualizacae do Evan-
gelho reclama a contextualizagao da igte-
fa, a comunidade hermendutica, cujo PrLope -
slto e manifestan a presenga de Cristo en-
e as nagoes da terra." (83)

(Tradugao: Rev. Nephtali Vieira Jr.)
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BONILLA, Plutarco. Pastoralia (in: 8, julho 1982}, p.1l.

3]
t

CULLMANN, Oscar. La Historia de la Salvacion. Barce-
lona, Peninsula, 1967. Tradugao corrigida. P. 368.

3 = PADILLA, C.René. La Palabra Interpretada: Reflexiones
sobre Hermenéutica Contextual. Boletin Teolbgico,
México. 1:1, janeiro-margo 1981, p.l.

4 - Este capitulo pressupoe o conceito de Biblia que tem
sido exposto nos capitulos anteriores e que se conhe-
ce por “evangeélico': a Biblia ¢ a palavra de Deus di-
vinamente inspirada pelo Espirito Santo. Este processo,
no entanto, nao deve ser entendido como um "ditado me-
c3nico", mas sim como a "confluencia dinamica" entre a
iniciativa do Espirito de Deus nos autores inspirados
e o esforco humano (intelectual, pastoral, historico,
literario), de tal forma que o resultado e plenamente
obra do Espirito Santo e, ao mesmo tempo, obra de seu
autor humano. Cremos que as proprias escrituras nos
mostram claramente esta inspiragao plena, verbal e di-
na3mica. (v. STAM,. Inspiracion. Diccionario Ilustrado
de la Biblia. Miami, Caribe, 1974. pp.301-303.) O prin-
cipal fio condutor da mensagem biblica & a Historia
da Salvag@o, e seu centro vital &2 Jesus Cristo, o Ver-
bo encarnado. E de fundamental importancia interpretar
2 Biblia toda sempre em relagao direta com esta histo-
ria salvifica e com seu centro e Senhor, Jesus de Na-
saré. "Examinais as Escrituras,.. sao elas mesmas que
testificam de mim."

5 -~ BERKHOF, lLouis. Principios de Interpretacion Biblica.
Grand Rapids, T.E.L.L., 1969. cap. V-V, pp. 79-158.
KAISER, Walter C. Toward an Exegetical Theology.
Grand Rapids, Baker, 198Z. Berkhof oferece um panora-—

ma extenso e tradicionmal do metodo gramatico-histori-
co. Kaiser propoe ainda um metodo sintatico-teologico.

6 - Esta palestra situa-se especificamente no contexto
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centro-americano, ja que constitui toda uma problema-
tica muito particular e crucial em toda a atual con-
juntura latino-americana. Os demais leitores latino-
americanos poderao adaptar as suas proprias situagoes,
mitatis mutandi, o que foi exposto aqui, frente ao
contexto concretamente centro-americano.

Algumas obras, dentre a vasta literatura a este respei-
to sao:
PADILLA, Rene. Culture Christianity. in: Let the
Earth hear his Voice. Minneapolis, World Wide Publica-
tions, 1975. p. 125, 136-140.
ESCOBAR, Samuel., ibidem, p. 303ss.
CRAIG, Roberto e STAM, Juan. El protestantismo en
Costa Rica. Senderos, III:7, janeiro 1980, pp.22-33.

. EL papel e funcion de las iglesias
protestantes en la vida costarricense. Senderos. IV:
10, janeiro 1981, pp.32-46. _
LORES, Ruben. El destino manifiesto y la empresa mi-
sionera. 1in: Lectura TeolOgica del tiempo Latinoame-
ricano. 8San Jose, S.B.L., 1979, pp.207-228,

Por "fundamentalismo' nao nos referimos a certas afir-
magoes evangélicas (deidade de Cristo, morte vicaria,
ressurreicao, parusia), nem tampouco a uma primeira
geracao de tedlogos evangelicos de extraordinaria qua-
lidade (Machen, James Orr, etc.). Referimo-nos, sim,

a subcultura, de mentalidade sectaria, que se degene-
rou depois do movimento historico conhecido por "fun-
damentalismo" nos, EUA. Desde a metade do seculo, os
"evangélicos" tém se distanciado do "fundamentalismo",
que consideram uma distorgao e uma caricatura do Evan-
gelho.

RAD, G.von. Interpretacion tipologica del Antiguo
Testamento. In: Estudios sobre el Antiguo Testamiento,
Salamanca, Sigueme, 1976. Tradugao corrigida. P.408.
Supostamente von Rad nao nega que a Biblia comunica
verdades, mas ele insiste em que nao sao verdades abs-
tratas, mas sim historicas.

COOK, Guilherme. La Biblia, la Historia de la Salva-
cion y la Consumacion del Reino. Veja o artigo neste
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nomerco do Boletim.
BOWMANN, John Wick. Prophetic Realism. Philadelphia,
Westminster, 1955.

Ap 21.24s. Os melhores textos nao incluem "que hubie-
ren sido salvas', que aparece na tradugao espanhola
de Valera.

Ct. o excelente artigo de Charkes R. Taber, "Is there
more than one way to do theology?". Gospel in Con-
text. 1:1, janeiro 1978. pp.4-10, 37-39.

LEGGETT, Pablo Platon o JesuCrlsto° Presupuestos fi-
losoflcos en Teologia Slstematlca San Jose, Serie
Reflexion Biblico-Teologica, 1970.

Supostamente o reconhecimento da enfase historica
destes movimentos nao implica em um acordo com todos
0s seus conteudos teologicos.

Queremos destacar aqui que tanto o "calendario" acima
citado guanto grande parte da llteratura popular so-—
bre o Apocallpse sac RELEITURAS (ou ''des- -leituras")

do texto biblico, ja que propoem interpretagoes total-
mente alheias a qualquer sentido entendido pelos pri-
meiros leitores e, de fato, contraditorias a este
sentido. Mais adlante (notas 19, 28 e 32) colocaremos
pautas para possiveis leituras mais sérias e biblicas
da mesma passagem de Ex 17.8-16.

V. nota 8.

A reforma evangelica repudiou energicamente o metodo
alegorico, introduzido especialmente por Origenes.
Veja, por exemplo, o comentario de Calvino: "mitos
dos antigos jogavam com a palavra de Deus como se fos-
se uma bola. Nao havia loucura tao absurda ou tao
grande que nao se pudesse ensinar em nome de alguma
alegoria."”

O pensamento biblico mantem uma tensao dialdtica en-
tre individuo e comunidade: V. WOLFF, Hans Walter.
Antropologia del Antiguo Testamento. Salamanca, Si-
gueme, 1975. Espec. pp.281-291,

SHEDD, Russel. Man in Community. Londres, Epworth,
1958,

127




18 -

i9 -

20 -
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WOLFF, H.W. op.cit., pp.19-86.

Nesta exposigao definitiva, Wolff traduz 'néfesch'
(alma} como 'o homem ressuscitado', 'basar' (carne)
como 'o homem efemero', 'ruach' (espirito) como 'o
homem fortalecido', e 'leb' (coragao) como 'o homem
que raciocina’. WOlff demonstra que a linguagem bi-
blica nao corresponde aos conceitos gregos de corpo,

alma e espirito.

Pautas para uma possivel leitura historica de Ex 17.
8-11. Aqui o povo de Israel, recem-libertado da es-
cravidao, trava a primeira batalha em sua marcha em
d1re§ao ao seu territorio nacional. Ate este momento,
a salvagao havia sido fundamentalmente obra de Deus
mesmo, fazendo-nos ver, pois, que a salvagao & por
sua graca, por iniciativa e poder de Deus e nao por
obras nem esforgo nosso. Mas agora, ja em plena mar-
cha pelo deserto, o povo tem que defender-se e lutar
contra os amalequitas, enquanto Moises intercede an-—
te o nome de Deus no monte. 0 exodo do Egito foi,
primordialmente, "milagre', porém a conquista da ter-
ra prometida foi, em grande parte, '"luta", embora nao
sem a ajuda de Deus Por que nao quis Deus derrotar
ele mesmo o povo de Amaleque e os demais inimigos,
sem que Israel tivesse que travar tantas lutas san-
grentas? Que significa esta relacao entre graga e
obras, entre mllagre e lutas, para nossa compreensao
do Evangelho na Amerlca Central hoje? (Supostamente,
estas pautas pr0v1sor1as deveriam ser examinadas e
elaboradas pelos mais rlgorosos procedimentos exege—
thOS. 0 que fica manifesto e _que a passagem e ri-
quissima exegese historica e etica.)

GONZALES, Justo. Encarnacion y histdria. 1In: Fé
Crlstlana y Latinoamericana hoy. PADTLLA, C.Rene
(ed.). Buenos Aires, Certeza, 1974. pp. 149-167.

Docetismo: nega a plena humanidade de Jesus (s& apa-
rentava ser o humano da cristologia classica).

Ebionismo: nega a plena divindade de Jesus (sendo hu-
mano, foi adotado como filho de Deus.) Arianismo: o
verbo foi a primeira criagao de Deus. Cf. abalxo, no-
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23

24

25

26

27

ta 26,

Nestorianismo (de Nestorio): reconhece as duas natu-
rezas, porem totalmente separadas.

Tem-se sugerido que outro fator deste deslocamento
shcio-historico seria o papel do missionario estran-
geiro como modelo do crente, ja que, por ser estran-—
geiro, nao podia participar da vida civica de seu
pais de trabalho missionario.

Paul Tillich distingue o grande 'kairos" (Cristo mes-
mo) dos muitos 'mini-kairoi" ("the many smaller kai-
r5i"), nos quais Deus nos interpela. Segundo Tillich,
nosso contato com o "kairos" central vem normalmente
por meio dos "mini-kairdi" de nossa experiencia con-
creta e imediata.

"Kairés'. Handbook of Christian Theology. HALVERSON,
Marvin (ed.Y. New York, Meridian, 1958. pp. 193-197.

Segundo a tradugao castelhapa em Pialogo Teoldogico -
12 de novembro de 1978. p. 64. - Harvey Conn rejelta
energicamente a "primazia da hermeneutica historica"
como o "operativo de uma hermenéutica da historia em
lugar de uma hermenéutica das Escrituras™. O capitu-
lo traduzido e dp livro Evangelical and Libertation.
Se a tradugao & fiel, temos que lamentar esta estra—
nha rejeigao da historia como antagonica a Biblia,
quando de fato & a categoria definitiva do pensamen-
to biblico e a necessidade mais premente de nossa
hermeneéutica. De igual maneira, contrapor "hwistoria
bIblica" e "histdria contemporanea’ nos pareceria um
nestorianismo hermenéutico, tao errado quanto seria
um "adocionismo histdrico", que identifica totalmen-
te a historia salvifica e a historia universal ao es-
tilo de Hegel (cf. Damenberg}).

GONZALES, Justo. op.cit. p. 157ss., {Sobre nestoria-
aismo e monofisitismo politice)

Uma tentativa deste tipo de hermenéutica e a tese de
Jose Maria de Abreu, Um Enfoque Politico ao Evange-
lho segundo Sao Joao. Sao Jose, S.B.L., 1972,

98 - Pautas para uma possivel hermeneutica do discipulado
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29

30

31
32

em Ex 17.8-16. Costuma-se interpretar a figura de Moi-
se€s no monte, suas maos sustentadas por Arao e Hur,
como exemplo da importancia vital da oragao. Entao
devemos sublinhar o conteiido desta peticao tao insis-
tente: Moises pede a Deus uma vitoria militar no en-
contro armado que o povo realizava, chefiado por Jo-
sué, no "vale" da agao histérica. Da mesma maneira
que na primeira oragao da Biblia (Gn 18) e na longa
oracao de Neemias, temos aqui um modelo da oragao po-
litica que clama a Deus quando © povo esta ameagado.
Mas a oracac nao basta; Josue e o povo tiveram que
lutar. "A Deus orando e com o mago dando". A oracao
nac & uma alternativa a0 compromisso, mas forga e
firmeza para a agao comprometida. Alguns eruditos
créeem que, com suas maos algadas, Moisés nao orava,
mas oferecia a Deus og frutos da luta do POVO no va-
le. O projeto histdrico que Deus tem assegurado ao
Seu povo e as lutas do povo neste projeto nao sio pa-
ra fins egoistas (individuais ou coletivos) deles,
mas para a gloria de Deus e a'béngao das nagoes.

A comunidade de fé tera de enfrentar muitos inimigos,
alguns tac implaciveis quanto os amalequitas (Ex 17.
16). Porem, mediante a fe, a oraggo e a constante
teconsagragao interior de suas vidas ao Senhor, nao

fugira ante nenhum obstaculo,

SANCHEZ, Edesio. "Emet" en e] Antiguo Testamento.,
San Jose, S,B.L., 1974.

BONINO, Jose Miguez. La Fé en Busca de Eficacia. Sa-
lamanca, Sigueme, 1977 p. 113. Cf. ingl€s, Doing
Theology. p. 87.

Ibidem, p. 172,

Pautas para uma leitura de Ex 17.8-16 desde a perspec-
tiva da missao do povo de Deus. Jave, o Senhor da his-
toria e das nagoes, iniciou POr pura graga um projeto
de béngao e salvacao para todos os povos (Gn 12.1-3;
18.18, cf. S1 47.9). Seu povo sacerdotal, em todo mo-
mento, € chamado para ser bengao entre as nagoes; po-
rem, esta béngao se realiza em constante luta contra
as forgas do mal, pessoais e nacionais (Caim, Babel,
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34

35

36

37

Sodoma, Amaleque, o dragao e a besta). Esta promessa
de bencao e esta luta contra a maldigao culminam sé-
culos depois na pessoa de Jesus Cristo, que toma so-
bre si toda a maldigao para realizar em plenitude a
"Bengao de Abraao" (Gn 3.13s). Como crentes nele, nds
participamos dessa missao secular que e a historia da
salvacao e, pela fe nele, participamos tanto de sua
morte como de sua ressurreigao, sua luta e seu triun-
fo. Por mais 'geracoes" que possam persistir os ini-
migos do projeto de Deus, sabemos que "& nossa a vi-
toria", e por isso naoc nos deixamos vencer na causa
do Evangelho. O Apocalipse termina com uma sangrenta
luta contra o ultimo "Amaleque® (Ap 19.11-21) e a
derrota rotunda do inimigo (Ap 18.1-19), ante a qual
o povo de Deus se regozija com justo jubilo (Ap 18,
20-19.7) . Derrotado o ultimo inimigo, os redimidos
"reinarao pelos seculos dos seculos" (Ap 22.5) e a
"Bengao de Abraao" chegarid em plenitude a todas as
nagoes (Ap 21.24-22.4).

Bosquejo de Dogmatica. Buenos Aires, Aurora, 1954,
pp. 15-23.

WEHMEIER, G. The theme 'Blessing for the Nations' in
the Promisses to the Patriarcs and in Prophetic Lite-
rature'. Bangalore Theological Form. VI:2, julho
1974, pp.1-14,

RAD, Gerhard von. Teologia del Antiguo Testamento.
Salamanca, Sigueme, 1972, Vol. L, pp. 213-217. ("Javée
e os povos")

0 Apocalipse insiste muito na participacao de "todas
as nagoes”" (toda tribo, lingua, os reis de nagoes) na
realizagao do Reino de Deus. Isto nao deve ser con-
fundido com o universalismo. E o "internacionalismo"
de um universalismo missionario, porem nao uma salva-
cao "universal", separada da fe em Cristo.

HEIDEGGER. El Ser y el Tiempo. Apud CORETH: Cues-
tiones Fundamentales de Hermeneutica. Barcelona,
Herder, 1971. pp.35-39, 108-114. O tema ja antecipado
por Schleiermacher (Coreth, p.31s, 107). Dilthey (Co-
reth, pp.33-39, 108), Droysen e Rickert (Coreth, p.
32s, 34).
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38 - CORETH, op.cit. pp. 38-40, 103s, 113s.
39 - HEIDEGGER, apud CORETH. op.cit. p. 37.

40 - BULTMANN. Es posible una exegésis sin presupuestos?
(1957) in: MALET, Andre. Bultmann. Barcelona, Fon-
tanella, 197C. pp.125-135.

CE. EIl problema de una exegésis teoldgica, Zwischen
den Zeiten, 1925:4, p. 337ss. V. th. VOGTHE, S. Reve-
aclon y mito. Barcelona, Herder, 1965. pp.29-40.
MARLE, R. Bultmann y la interpretacion del Nuevo Tes—

tamento. Bilbao, Desclee, 1970, pp.66-74.

41 - GADAMER, Verdad y Método. In: CORETH. op.cit, p.38,
42 - CORETH. op.cit. p. 115, 132.

43 - GRANT, Robert M. A Short History of the interpreta-
tion of the Bible, New York, Macmillam, 1963, p.202.

44 - Algo parecido ocorreu em menor escala nos EUA, quando
os tedologos acabaram de descobrir a "nova hermeneuti-
ca pos-bultmaniana" e reallzaram trabalhos sobre o
"circulo hermenéutico”. Ocorreram os gravissimos
transtornos sociais e raciais dos anos 60. Frederick
Herzog descreve como "os pobres romperam o circulo
hermeneutico': "Havia uma tremenda circulagao entre o
texto e 0 'eu' e 0 'eu' e 0 texto na América do Norre
quando, de repente, nos anos 60, os pobres se fizeram
escutar. Isto nos abriu os olhos. De repente nos en-
contramos come¢ando a teclogia de novo numa praxis de
solidariedade com os pobres, o que resultou na demo-
ligao do velho circulo hermenéutico." (HERZOG. Jus-
tice Hermeneutics. 9 de maio de 1979.) T

45 - Da mesma forma se da prioridade ao problema da fe e
ideologia e as abordagens da sociologia do conhegi-
mento (critica ideoldgica), tac ignorados pela linha
idealista-existencialista de Heidegger ¢ Bultmann.

46 - SEGUNDO, Juan Luis. Liberacion de la Teologia. Bue-
nos Aires, Lohle, 1974 p.12.

47 - Ibidem. p. 13. Segundo insiste em que uma hermensuti-
ta estatica, nao contextualizada em circularidade di-
namica, produz necessariamen e uma teologia conserva-
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49
50

51

52

53

54

55

56

57

dora, nao por razac de nenhum ensinamento blblico ou
de algum principio teologico, mas devido a propria
metodologia hermeneutica que utiliza.

Tdem.
Ibidem. p. l4.

CASTRO, Jerjes Ruiz. Teologia Biblica Latinoamerica-
na: Pautas Hermeneuticas. San Jose, S.B.L., 1977.
p. 103s.

CASALIS, Georges. Las buenas ideas no caem del cie-
lo. San Jose, Educa, 1979, p. 70.

Casalis defende uma "teologia -indutiva" e propoe uma
"ecircularidade hermeneéutica" tambem de quatro passos.
(pp. 48-52, 69-72)

CROATTO, S. Liberacion y Libertad. Buenos Aires,
Mundo Nuevo, 1973. p. 145s.

CASTRO, Jerjes Ruiz. op.cit. p. 104,
CASALIS, Georges. op.cit. p. 70.

P. ex., Padilla (nota 3). (COE, SHOKI) Contextuali-
zing Theology. In: Missions Trends. n® 3. ed: G.
Anderson e T. Stransky. Grand Rapids, Eedermans,
1976. pp. 19-24. Tb. Gospel in Context (nota 12).

LEHMANN, Paul. Etica em Contexto Cristiano. Monte-
video, Alfa, 1963. Lehmann propoe sua etica contex-
tual como alternativa oposta a "etica de situagao" de
Fletcher.

CAMACHO, Daniel. La Dominacion Cultural en el Subde-
sarollo. San Jose, Editorial San Jose, 1977,
CHOCANO, G. Molino., Integracion Centroamericana y
Dominacion Internacional. San Jose, Educa, 197/1.

Cf. tb. Padilla, Escobar e outros (nota 7).

Isto nao nega que tambem a Palavra de Deus dirija as
suas proprias perguntas para lnterrogar e interpelar
os cristaos latino-americanos e seu contexto. Nao se
deve absolutizar uma suposta "agenda' contextual
frente a interrogagoes; a mesma nasce do mesmo Evan-
gelho. Estas pautas devem ser as que surgem do Evan-
gelho, e nac as que surgem de outra cultura nem de
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58
59

60

61

62

63

64

65

tradi¢oes humanas relativas.
PADILLA. op.cit. (nota 3) p.3ss.

COE, Shoki. op.cit. (nota 54).

Coe sugere o termo "teologia contextualizante" (con-
textualizing theology) em lugar de "teologia contex-
tualizada'.

0 desenvolvimento do conceito biblico de eleicao &

outro exemplo da progressiva contextualizacgao de um
tema,

V. STAM. Eleccion. Dicionario Ilustrado de la BI-
blia. (nota 4), pp.187-197. (com a bibIliografiay

CROATTO. op.cit. (nota 52). p.10.

» Los pobres. Buenos Aires, Aurora, 1978. PP-
15-28.
CONCH, Beatriz Melamo. Teologia de las Américas. Sa-
lamanca, Sigueme, 1980. pp.344-348.

. Boletin Teoldgico. 1:1, ja-

neirc a margo 1981. pp. 20-28.

RICOEUR, Paul, Exegesis y Hermen&utica. Madrid,

Cristandad, 1971, p.3%s, 231ss.

- Essays on Biblical Interpretation.
ed: L. MUDGE. Philadelphia, Fortress, 1980, p. 16,

RICOEUR, Paul. Toward a Hermeneutic of the Idea of
Revelation. In: MUDGE, L. (ed.), op.cit. (nota 62).
p. 99.

Este "mundo autonomo" do texto, com seu futuro pro-
prio, pode ser ilustrado pela "caminhada histdrica"
de Romanos durante vinte séculos: Santo Agostinho,
Lutero, Wesley, Barth, etc.

RICOEUR, Paul. Interpretation Theory: Discourse- and
the Surplus of Meaning. Fort Worth (Texas), Chris-
tian University Press, 1976. p. 91.

"Surplus" significa: superavit, excedente, plusvalia,
Croatto o traduz como "reserva de sentido", baseado
na polissemia da linguagem.

Ibidem. p. 30.
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67

68

69

70
71
72

73

74

75

76

CROATTO. Los pobres. Buenos Aires, Aurora, 1978. p.
19. (nota 61)

Outro exemplo da "dianteira" do texto seria o "ato-
mismo" de Leucipo e Democrito, com um novo sentido

ao nascer a ciencia atomica moderna.

RICOEUR, Paul. Interpretation Theory. {nota 64) p.
87s, 92.

CROATTO. Los pobres, (nota 61) p. 19.

V. nota 60, Cf. Padilla, op.cit. (nota 31) p. 6 (ci-
tandoe J.J. von Allmen).

KNAPP, apud CONN. Dialogo Teologico. p. 66.
BONINO. La fe en busca de eficacia. (nota 30) p.124,

"Paradigma: exemplo, modelo, tipo., O verbo amar e
paradigma da primeira conjugacgao'. (Grande Enciclo-
pedia Delta Larrousse)

BONINO, José Miguez. Ama y haz lo que quieras. Bue-
nos Aires, Aurora, 1972. p. 63.

V. nota 9s e CULLMANN. Historia de la Salvacion
{nota 2). pp. 361-371.

Como exemplos apontamos, por um lado, argumentos fre-
qllentemente ouvidos ou lidos de que as pragas do Egi-
to eram greves, protestos ou manifestagaes populares,
ja que'so os oprimidos podem libertar os oprimidos";
que a "segunda vinda' & o estabelecimento do social-
ismo; ou que Jesus ressuscitou no mesmo sentido que
"Camilo vive" ou "Sandino vive'. Do outro lado do es-
pectro ideologico, podemos assinalar as monstruosida-
des exegeticas dos atuais 'best-sellers' apocalipti-
cos, no estilo de "Agonia do Grande Planeta Terra" e
outros livros de "escatologia-ficcao", devorados com
tanta exuberancia quanto credulidade por grandes se-
tores evangelicos da America Central. Cf. Padilla
(nota 3) op.cit. p. 8.

Entre alguns setores direitistas da igreja evangeli-
ca da America Central, chama-nos a atengao que, sob
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77

78

79

BO

81

82
83

governos fascistas, seu "texto lema" & Rm 13.1, mas,
sob governos revolucionarios, esta passagem desapare-
ce de seu canon e seu aureo passa a ser At 5.29, Al-
guns nicaragllenses que, durante a insurreicao sandi-
nista, nao se cansavam de repetir ''nao mataras',
agora, frente a violencia contra-revolucionaria, se
esquecem de Ex 20,13 e releem a "espada'" de Rm 13,

4s como "espada espiritual”, e nao a policia e as mi-
licias para a legitima defesa da patria, conforme o
sentido obvio da passagem.

2 Co 2.16; 3.5s8, 17s. BOER, Harry R. Pentecost and
Missions. Grand Rapids, Eerdmans, 1961. pp. 195-199,
RAMM, Bernard. The Witness of the Spirit. Grand Ra-
pids, Eerdmans, 1959. pp. 49, 55-57.

BERKHOF, Hendrikus. La Doctrina del Espiritu Santo.
Buenos Aires, Aurora, 1969. p. 22ss.

RAD, Gerhard veon. op.cit, (nota 9) p.405, 418s.
(tradugao corrigida)

LUTERO. Catecismo Menor e cdomentario sobre Gl 4.6;
CALVINO, Instituicion, 1:7-9, Carta a Salodet e "Su-
mario de Doctrina sobre el Ministério de la Palavra

e los Sacramentos' (se for de Calvino; caso contra-
rio, reflete seu pensamento).

RAMM, Bernard, op.cit. {nota 77) p, 64,

Ramm segue especialmente a Abraham Kuyper. Menciona
tambéem a Theo Preiss, Benjamin Warfield, Gordon Rupp
e muitos outros. V, tambem RAMM. La revelacion Es-

pecial y la Palabra de Dios, Buenos Alres, Aurora,
1967 .

Witness of the Spirit. p. 65, 123-127.
Berkhof (nota 77), p. 36, mostra a rejeicao, por.par-
te dos reformadores, dos conceitos magicos da Biblia.

BERKHOF. op.cit, (nota 77) p. 42.
PADILLA. op.cit. (neota 3) p. 8.
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