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Resumen

Este articulo sobre la ética neotestamentaria pregunta cémo tomar en serio las
ensefianzas de JesUs respecto a la riqueza y la pobreza en una economia global, en la que
los mercados y el sector financiero podrian apoyar de manera significativa al florecimiento
econémico de los necesitados. Comienza con un resumen de las ensefianzas del tercer
Evangelio sobre la ética de la riqueza, examiando la ética de Lucas a partir de la afirmacion
de que los discipulos tienen que dedicar todos sus recursos al Reino (cf. Lc 14:33). El articulo
entonces pregunta como apropiarse constructivamente de esta ética neotestamentaria para
la sociedad contemporanea. Finalmente, brinda algunas sugerencias sobre cémo transferir
esta ética neotestamentaria a la esfera publica. La tesis de este articulo es que recurrir a los
conceptos organizadores del arrepentimiento, la santificacion, el doble mandato del amor
y la diversidad vocacional puede empoderar al pueblo de Dios para perseguir de manera
fiel el imperativo ético neotestamentario que exige que los discipulos dediquen todas sus
posesiones al Reino.

Palabras clave: Lucas, riqueza, pobreza, economia, renunciacién, mandato de amor,
vocacion, santificacion, arrepentimiento

Introduccion Kierkegaard cuando pretendieron suavizar las

ensefanzas penetrantes de Jesus:

lgunos  estudiosos del Nuevo - . .,
: La erudicion cristiana es la invencién

Testamento en el siglo XIX - ,
prodigiosa de la razén humana para

provocaron la ira del filssofo Seren protegerse del Nuevo Testamento.... Abro

I' Este articulo originalmente fue publicado bajo el titulo “New Testament Wealth Ethics in the Twenty-
First Century: Some Constructive Considerations on Personal Piety and Public Progress” en Evangelical
Quarterly 88, n.o 2 (2016/2017): 143-62. Ha sido traducido al espafiol y reproducido aqui con la
autorizacion de la editorial original.
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el Nuevo Testamento y leo, “si quieres ser
perfecto, entonces vende todos tus bienes,
daalos pobresyveny sigueme”. Dios mio,
todos los capitalistas, todos los politicos y
los jubilados, incluso toda la raza, serian
casi mendigos: estariamos hundidos, sin
la erudicion cientifica..., la cual ayuda a
refrenar el Nuevo Testamento..., este libro
de perplejidades que, en caso de perder
el control, nos dejaria en la ruina en un dos
por tres.?

Los estudiosos del Nuevo Testamento en el
siglo XXl suelen caer en los excesos opuestos;
en vez de acallar al Nuevo Testamento, a
veces lo amplificamos a un volumen que es
estridente, alin distorsionador, especialmente
cuando hablamos de riqueza y pobreza. El
gremio teoldgico poscolonialista disfruta a los
polemistas, y de pronto se puede argumentar
que el estilo retérico frecuentemente
provocativo de Jesus se presta a la critica y a
la polémica. Sin embargo, si uno no combina
las criticas con comentarios constructivos,
corre el riesgo de entorpecer la energia
saludable de la erudicion.

No obstante, cuando el lector de los
Evangelios se orienta hacia direcciones
constructivas, es probable que tenga
dificultades con las partes mas “radicales”
de las ensefianzas de Jesus sobre el dinero
(por ejemplo, Lc 6:20, 24; 12:33; 14:33). En
cambio, los que estan dispuestos a tomar
las ensefianzas de los Evangelios al pie
de la letra por lo general no saben cémo
aplicar la ética de la riqueza® de JesuUs a los
mercados globales contemporaneos de una
manera que, a los ojos de un economista,

no sea un suicidio econémico reaccionario y
aislacionista.

La meta de este articulo es tomar en
serio, por un lado, las ensefianzas de Jesus
sobre las riquezas y la pobreza, y por el otro
lado, el hecho de que vivimos en una época
en la que el mejor amigo de los pobres
podria ser el mercado global.* Este es un
ejercicio en la aplicacién constructiva de
la "“ética neotestamentaria” a la sociedad
contemporanea. La monografia avanza en
cuatro etapas. Primero, presento un resumen
de lo que Jesus dice sobre las riquezas,
prestando atencion especial al Evangelio de
Lucas. Segundo, ofrezco algunas sugerencias
sobre cémo los individuos pueden responder
alas ensenanzas, aparentemente estrafalarias,
de Jesls sobre las posesiones. Tercero,
sugiero un marco légico para organizar
las otras ensefianzas de la Biblia sobre
las riquezas y la pobreza. Finalmente, me
aventuro a ofrecer algunos comentarios sobre
cémo se podria transferir esta ética biblica
de la riqueza a la esfera publica. La tesis de
este articulo es que al recurrir a los conceptos
organizacionales del arrepentimiento, |la
santificacion, el doble mandato del amor y
la diversidad vocacional el pueblo de Dios
estard en capacidad de seguir fielmente
el imperativo ético neotestamentario que
exige que los discipulos dediquen todas sus
posesiones al Reino.

La ética de la riqueza en Lucas

Aunque los tres Evangelios sinopticos
transmiten ensefianzas provocativas sobre la
ética de la riqueza, por razones de brevedad

2 Seren Kierkegaard, Journals and Papers, second ed., 7 vols., trad. Howard V. Hong y Edna H. Hong
(Bloomington, IN: Indiana University Press, 1967-1978), §2872, 3:270-272. Traduccién del autor desde

el inglés.

3 La “ética de la riqueza” hace referencia a la moralidad en su relacién con la adquisicién y el uso de
propiedad e ingresos, sin limitar el alcance del tema solo a los ricos. Personas necesitadas también tienen

obligaciones con respecto a la ética de la riqueza.
4

Con respecto al potencial productivo y la vulnerabilidad moral de los mercados globales, véase por

ejemplo Kenman L. Wong y Scott B. Rae, Business for the Common Good: A Christian Vision for
the Mﬂr/eelp/ﬂce, Christian Worldview Integration Series (Downer’s Grove: IVP Academic, 2011),
153-60; Brian Griffiths, “The Challenge of Global Capitalism: A Christian Perspective”, en Making
Globalization Good: The Moral Challenges of Global Capitalism, ed. John Dunning (Oxford: Oxford

University Press, 2003), 159-79.
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esta monografia se enfoca en el Evangelio de
Lucas,” dado que Lucas incluye la gama mas
amplia de las ensefianzas de JesUs sobre el
dinero y algunos de las instrucciones éticas
mas desconcertantes. Si uno puede hacer las
paces con los textos desafiantes de Lucas, de
pronto habra logrado superar el desafio mas
dificil de interpretar el testimonio de la Biblia
sobre la moralidad frente a las riquezas.

Los Evangelios como Bioi: una introduc-
cion genérica sobre la manera en la que
Lucas es éticamente normativo

Historicamente, las interpretaciones de
la ética de la riqueza de los Evangelios se
han desjarretado por una falta de claridad
sobre qué tipo de textos son los Evangelios.
Estudiosos de la ética del Nuevo Testamento
con frecuencia tratan a los Evangelios como
si fueran colecciones de reglas fijas eternas,
sin caer en cuenta del creciente consenso
que los Evangelios son biografias antiguas,
bioi.® Las biografias antiguas si ensefian ética,
pero lo hacen por medio de combinar las
ensefianzas morales de personas famosas con
narraciones sobre sus vidas que ejemplifican
su ética. Plutarco es el biégrafo mas conocido
del primer siglo; se esforzd en narrar las
proezas virtuosas de sus sujetos, dado que
tales descripciones

implantan en los que buscan la virtud
un gran y celoso entusiasmo capaces de
conducir a su imitacién... Lo honesto (lo
bueno) crea un movimiento hacia si mismo,
infundiendo un propésito saludable en el
espectador; no forma su caracter solo por
medio de una representacion ideal, sino a
través de la investigacion de los hechos. De
aqui nacié en mi el propésito de continuar
escribiendo biografias (Plutarco, Pericles,
1.4, 2.3-4, traduccidon desde la versidn en
inglés del Loeb Classical Library)

Los comentarios de Plutarco ejemplifican

el género de bios, el cual nos conlleva a la
siguiente conclusion: las biografias antiguas (al
igual que los Evangelios) pretenden ensefiar
la ética por medio de la representacion del
comportamiento virtuoso para suscitar la
imitacién de esa virtud.

A pesar de ello, Plutarco deja en claro
que la imitacién del héroe se debe realizar
con prudencia; las figuras paradigmaticas
no se deben imitar directamente en toda
circunstancia.

Cuando vemos a nifios pequefos tratando,
en son de juego, de amarrar los cordones
de los zapatos que llevan puestos sus
padres o tratando de ponerles coronas
sobre sus cabezas, nosotros simplemente
sonreimos, pero los funcionarios en las
ciudades cuando, de manera absurda,
piden a la gente que imiten las gestas,
ideales y acciones de sus ancestros,
sin importarles cuan apropiados sean a
las circunstancias y tiempos presentes,
perturban a la gente del comun y, aunque
lo que esos funcionarios hacen sea risible,
las consecuencias para esos funcionarios
no debe ser cosa de risa. (Plutarco, Moralia
814A)

Dicho de otra manera, los lectores debian
ser inspirados a imitar a los héroes de las
biogratfias, aunque los autores de los bioi
esperaban que sus lectores aplicaran las
lecciones que ellos aprendieron de, por
ejemplo, Sila y Pericles, de diversas maneras.
Y dado que los Evangelios son biografias
cristianas tempranas de JesUs, yo sugiero
que interpretemos sus ensefianzas éticas de
la misma manera.

Esta reorientacion interpretativa goza
de un beneficio triple. En primer lugar, nos
recuerda que, para entender la ética de
los Evangelios, tenemos que examinar no
solamente lo que Jesis y sus discipulos

5> Para una explicacién mds detallado de este tema, véase Christopher M. Hays, Lukes Wealth Ethics: A
Study in Their Coherence and Character, Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament I,

vol. 275 (Tibingen: Mohr Siebeck, 2010).

0 Véase la obra fundamental de Richard A. Burridge, What are the Gospels? A Comparison with Graeco-
Roman Biography, 2nd ed. (Grand Rapids: Eerdmans, 2004). Los siguientes parrafos dependen de Hays,

Luke’s Wealth Ethics, 73-75.

Ventana Teolégica Afio 9 Edicion 12 - Junio 2018



Christopher M. Hays, PhD | Una ética neotestamentaria de la riqueza para el siglo XXI: algunas
consideraciones constructivas sobre la piedad personal y el progreso publico

dijeron, sino también lo que hicieron. En
segundo lugar, toca entender que los
Evangelistas presentaron las ensefianzas y
los estilos de vida de los protagonistas de los
Evangelios como ejemplos que merecen ser
imitados. Tercero, debemos tener en cuenta
que los autores de los Evangelios habrian
esperado que tal imitaciéon fuera alterada
en formas que corresponden a los distintos
entornos histéricos, culturales y geograficos
de los lectores.’

Lo que Lucas de veras enseia sobre las
riquezas

Nos encaminamos entonces a escuchar lo
que el Jesus de Lucas realmente dice sobre
el dinero.? Para comenzar, recordemos que el
Jesus de Lucas resume su ética social con el
“doble mandato del amor”: “ama al sefior tu
Dios con todo tu corazén, con todo tu ser,
con todas tus fuerzas y con toda tu mente,
y a tu préjimo como a ti mismo” (Lc 10:27;
cf. Mr 12:30-31//Mt 22:37-39; traduccién
del autor). Debe ser inmediatamente obvio
para cualquier lector del Evangelio que ha
caido por el agujero del conejo (tal como
lo hizo Alicia en sus aventuras en el pais de
las maravillas) y entrado en un mundo de
imposibilidad ética. Ninguna persona auto
reflexiva puede albergar la ilusién de que
verdaderamente ama a Dios con la totalidad
de su corazén, ni mucho menos fingir que
ama al préjimo como a si mismo. Yo ni siquiera
puedo pretender que amo a mi esposay a mis
hijos como a mi mismo, por lo menos no de
manera consistente. Asi, si alguien se imagina
que la ética de JesUs pretendia funcionar
como una serie de comportamientos que
cualquier persona con un grado razonable
de autocontrol podria adoptar, tendria que
concluir que las ensefianzas de los Evangelios
son absurdamente irreales.

A pesar de eso, si uno se permite
contemplar la irreduciblemente religiosa
posibilidad de que las ensefianzas morales de

Jesus con frecuencia comunican los anhelos
mas profundos de Dios, quizés llegaria a ver
el imperativo a amar a Dios con todo lo que
uno tiene y es, y al préjimo como a si mismo,
precisamente como la manera en que uno se
comportaria si uno fuera el tipo de persona
que Dios desea que uno sea, o que llegue a
ser. Esa es la meta, imposible y cierta.

Con ese marco moral general en mente,
examinemos Lucas 14:33, el texto que de
pronto nos brinda la quintaesencia de la
ética de la riqueza de Jesus: “nadie puede
ser mi discipulo si no renuncia (@moTdooeTat-
apotdsetai) a todos sus bienes (mdow  TOlC
€QUTOV  UMAPXOUAOLWY — pdsin  tois jeautot
Juparjousin)” (traduccion del autor).

Aqui, uno tal vez se inclinaria a consultar a
unfilélogo, enrazén de lo abrumadorque esel
mensaje del texto. La palabra griega traducida
“renunciar” es dmoTdooopal  (apotdsomai).
Tal como la palabra espafiola “renunciar”,
amoTdooopal (apotdsomai) puede denotar una
gran variedad de comportamientos, desde
una retractacion interna hasta un despojo
externo, desde una abstencién temporal
hasta un repudio permanente. Dicho de
otra manera, la lexicografia no nos revela
precisamente lo que JeslUs quiere decir
cuando manda a sus discipulos a “renunciar”
a sus bienes.’

De manera similar, uno no tiene que hablar
espafiol, hebreo, griego o ninguin idioma de
Europa occidental por mucho tiempo antes
de darse cuenta de que la palabra “todo”
no necesariamente significa “todo”, por lo
menos no en el sentido de “cada uno sin
excepcion”. Aunque tal comentario puede
sonar evasivo, un repaso breve de los escritos
de Lucas muestra que él usa la palabra “todo”
de manera hiperbdlica con mucha frecuencia.
Considere el regafio de Jesus a los discipulos
en el camino a Emads (Lc 24:25, NVI): “jQué
torpes son ustedes—les dijo—, y qué tardos
de corazén para creer todo lo que han dicho

/" Véase especialmente Richard A. Burridge, /mitating Jesus: An Inclusive Approach to New Testament
Ethics (Grand Rapids: Eerdmans, 2007), 25-31, 361-64.

8 Para una historia de la investigacion sobre este asunto, véase Hays, Lukes Wealth Ethics, 3-23.
9 Para mds informacién, véase Hays, Lukes Wealth Ethics, 134-38.

Ventana Teolégica Afio 9 Edicion 12 - Junio 2018



Christopher M. Hays, PhD | Una ética neotestamentaria de la riqueza para el siglo XXI: algunas
consideraciones constructivas sobre la piedad personal y el progreso publico

los profetas!” Ahora bien, ;de veras dudaban
Cleofas y su acompafiante de cada detalle
del cuerpo profético? O consideren Hechos
17:21 (NVI): "Es que todos los atenienses y
los extranjeros que vivian alli se pasaban
el tiempo sin hacer ninguna otra cosa que
escuchar y comentar las Ultimas novedades”.
Pero es dudoso que Lucas piense que cada
pescador y lavandera en Atenas era también
un filésofo amateur. Muchos podrian ser los
ejemplos en este listado. 7odo el mundo lo
sabe. Lo hacemos fodo el tiempo.°

Este ofuscamiento léxico no deja a Lucas
14:33 insuperablemente opaco. Al contrario,
un recorrido por Lucas y Hechos revela
un buen numero de discipulos a quienes
Jesus felicita por razén de su conducta
con las posesiones, por la manera — a decir
verdad, las muchas maneras — como ellos
renuncian a todo. Los discipulos dejaron
atras sus hogares y sustento sin vender todas
sus posesiones (Lc 5:11, 27; 18:28-31). El
joven dirigente rico, en contraste, recibe el
mandato de liquidar sus activos y distribuir
las ganancias entre los pobres (Lc 18:18-27).
Zaqueo recibe la salvacién como respuesta a
su declaracién penitencial de que donaria la
mitad de sus bienes y restituiria cuatro veces
cualquier ganancia injusta recibida (Lc 19:1-
10). Las mujeres discipulos de Lucas 8:1-3
nunca se despojan, sino que brindan apoyo
financiero regularmente a Jesus y los Doce.
Aldeanos reciben a los apodstoles en sus
hogares y los alimentan (Lc 9:1-6; 10:1-13).
Pablo trabaja como obrero para mantenerse
a si mismo y proveer para las necesidades
de sus acompanantes y de los hermanos
empobrecidos (Hch 20:33-35). Algunos

miembros de la comunidad en Jerusalén
venden sus parcelas o casas para cuidar de los
necesitados, mientras que otros mantienen
sus casas y regularmente invitan a los pobres
a compartir su mesa (Hch 2:43-47; 4:32-37).

Con esto no se busca socavar la
afirmacion de Lucas que los discipulos de
Jesls tienen que renunciar a todo. Mas
bien, Lucas cree que existe una variedad de
maneras en las que los fieles realizan una
renuncia completa de bienes: algunos por
abandono, otros por liquidacién de activos,
otros por la caridad y la hospitalidad."

La formulacién negativa de Lucas 14:33,
enfatizando “renunciar” en vez de “dar”,
refleja las advertencias serias de Jesus sobre
los peligros de la riqueza. Jesis enumera las
riquezas entre las amenazas primarias a la
fecundidad espiritual de sus discipulos (Lc
8:14), y lamenta que las muchas riquezas
hacen del discipulado algo casi imposible
(Lc 16:13; 18:19-27). Sin embargo, dado el
gran énfasis del Evangelio en la generosidad,
de pronto serfa apto reformular Lucas 14:33
en términos positivos, en aras de brindar un
resumen mas comprehensivo de la ética de la
riqueza de Lucas. Asi, podriamos decir, “cada
discipulo de Jesus tiene que dedicar todos sus

m 12

recursos a su reino”.

La caracteristica clave de esta formulacion
es la exhaustividad de la dedicacién de los
recursos; la misma idea aparece en el relato
de las monedas de la viuda (Lc 21:1-4). En
contraste con los adinerados, cuya piedad
popularmente se evaluaba con base en el
tamafio de sus donativos, la mujer pobre es

10 Hays, Lukes Wealth Ethics, 82-83.

11 Véase ademds Hays, Lukes Wealth Ethics, 185-86, 266-67.

12" Compare la formulacién del especialista en ética y catélico Germain Grisez: “All Jesus’ followers must
give up everything they have, in the sense of investing all their material goods in God’s kingdom.... [T]
o devote material goods to the service of Jesus’ kingdom means acquiring, using, and retaining them
precisely insofar as they are necessary for survival or are suitable for fulfilling responsibilities pertaining
to one’s personal vocation.”(Traduccién del autor: Todos los seguidores de Jests deben dar todo lo que
tienen, en el sentido de invertir todos los bienes materiales para el reino de Dios... Destinar los bienes
materiales al servicio del reino de Jests quiere decir obtener, usar, y retenerlos precisamente en la medida
que sea necesarios para la supervivencia o para cumplir con las responsabilidades que pertenecen a la

vocacién de uno). Germain Grisez, The Way of the Lord Jesus: Volume Two: Living a Christian Life

(Quincy, IL: Franciscan Herald, 1993), 804.
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elogiada por Jesus por haber dedicado al
trabajo de Dios “todo lo que tenia para su
sustento”; Lucas dice que ella dio “desde su
carencia” ék TOU UOTEPNULATOS aUTHS — ek
tou justerématos autés, (traduccién del autor)
(Lc 21:4). La tesis fundamental del relato es
que Dios evalta la generosidad no con base
a cuanto uno da, sino con base a cuanto
uno conserva para si mismo. Otra vez, es la
totalidad de la dedicaciéon material al Reino
lo que se tiene en cuenta. Es con base en el
grado de compromiso con el Reino que Dios
estima la piedad de sus siervos. La totalidad
de la inversién hace parte de la totalidad
del amor, mientras que la mediocridad de la
inversién refleja una tibieza de afecto. Donde
esté el tesoro de uno, alli estard también su
corazdn (Lucas 12:34).

En la mayoria de los enfoques académicos
de las ensefianzas de Lucas sobre riquezas
y posesiones, Lucas 14:33 es algo mas bien
periférico. Pero una atencién mas detenida
revela que esta, la més exigente de las
ensefianzas de Jesls sobre el dinero, en
realidad se alinea muy bien con el doble
mandato del amor, que es el fundamento
del marco ético mas amplio de Jesus. Todas
las ensefianzas del tercer Evangelio sobre
el dinero y la pobreza son expresiones de
las condiciones esenciales del discipulado:
que uno debe estar completamente
comprometido con el amor a Dios y el amor
al projimo. De este compromiso fluyen 1)
las advertencias del Evangelio sobre los
peligros de las riquezas (p. ej. Lc 6:24; 8:14;
14:18-19; 16:13; 18:24-27), dado que las
riquezas nos distraen del amor de Dios, y
2) las exhortaciones del Evangelio a wusar los
recursos materiales para los propédsitos de Dios
(Lc 12:33-34; 14:12-14; 16:9-13; 18:22; 19:1-
10), especialmente para amar a las personas
a las cuales Dios ama (es decir, los pobres; Lc
4:18; 6:20; 7:22;: 14:15-24). El resto de las
ensefanzas del Evangelio sobre el dinero
buscan subrayar estos dos temas, y para ese
fin, Lucas no escatima esfuerzos retéricos.
El tercer Evangelio presagia la perdicion
para los que tienen recursos materiales y
no los usan para rectificar las injusticias del
mundo, sea por razén de avaricia o pereza

o preocupacién con un mundo pasajero
(Lc 16:10-13, 19-31; 17:26-33; cf. 14:7-24),
Lucas promete recompensa a los que se
comprometen junto con todos sus recursos
en el trabajo de la voluntad de Dios (Lucas
18:28-31; cf. Lc 6:30-38; 14:12-14; 16:1-
12). Estudiosos de varias tradiciones han
amontonado tomos innumerables™ en aras
de relativizar o domesticar esta ensefianza
fundamental porque parece aterradora o
completamente impréactica (o quizés contraria
a la soteriologia protestante). Sin embargo,
de esta ensefianza estdn impregnados los
Evangelios, y la intransigencia de estos
textos, el hecho de que no se someten a
la presion de tanta erudicién, corrobora el
hecho que estos textos sencillamente dicen
lo que parecen decir.

¢Cémo respondemos al problema que
seres mortales no pueden cumplir con
estos requisitos? Esto es meramente una
consecuencia del hecho de que en Jesus
no encontramos meramente las ensefianzas
de otro moralista, sino un reflejo del mismo
corazéon de Dios. Lo que tenemos en las
ensefianzas de JesUs es lo que Dios mismo
anhela: justicia perfecta, misericordia
perfecta, amor perfecto. Por tal razén, en
el Evangelio de Mateo, Jesus dijo, “sean
perfectos, asi como su Padre en el cielo es
perfecto” (Mt 5:48), en el Evangelio de Lucas,
Jesus dice, “sean misericordiosos, asi como
su Padre en el cielo es misericordioso” (Lc
6:36) y en Levitico, Dios mismo dice, “sean
santos para mi, asi como yo soy santo” (Lv
20:26).

Esta explicacion de la ensefanza del
Nuevo Testamento (la cual podria parecer
una quimera a algunos) levanta una variedad
de otros retos. De pronto el mas obvio es la
pregunta de cémo uno llega a ser capaz de
amar al préjimo como a si mismo. Es mas,
indudablemente debemos preguntar como
amamos a nuestros préjimos como a Nosotros
mismos en el siglo XXI, en un mundo donde
tenemos mas projimos que nunca, mMas
potencial que nunca, y donde los temas del
dinero y de los mercados son mucho mas
complicados de lo que JesUs y los apdstoles

13 Véase, por ejemplo, la historia de la investigacién de este asunto en Hays, Lukes Wealth Ethics, 1-23.
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podrian haber imaginado.

Para responder a tales preguntas,
comentaré brevemente sobre tres temas:
cdmo  pensar  personalmente sobre las
ensefianzas del Nuevo Testamento en
cuanto a la ética de la riqueza; cémo pensar
sistemdticamente sobre las ensefianzas del
Nuevo Testamento en cuanto a la ética de la
riqueza; y cdmo pensar piiblicamente sobre las
ensefianzas del Nuevo Testamento respecto
a la ética de la riqueza.

Digresion sobre la “dedicacién de recur-
sos” al Reino

Si se me permite un breve desvio del
enfoque  biblico-ético de este articulo,
quisiera aclarar que, cuando hablo de

“dedicar recursos al Reino”, no pretendo
dar a entender que uno haga esto
exclusivamente o aun primordialmente
dando més dinero a la iglesia local o a
organizaciones de beneficencia. Aunque la
iglesia institucional y las organizaciones de
beneficencia cumplen una valiosa funcién
en el apoyo a los necesitados, la primera
defensa contra la pobreza siempre ha sido el
trabajo productivo.'* De manera que parece
razonable argumentar que la inversién en
justicia y en misericordia en la época actual,
con frecuencia significa dedicar nuestros
recursos personales a facilitar el desarrollo
de oportunidades de empleo y generacién
de ingresos para los desfavorecidos y brindar
capacitacién e infraestructura en aras de
generar competencias para la autosuficiencia
y para servir a favor del bien de los demés. La
caridad no es el Gnico mecanismo por medio
del cual uno puede dedicar todo al Reino.

Esto no quiere decir, sin embargo, que la
inversion indiscriminada necesariamente sirva
a la justicia y a la misericordia, como si fuera
posible identificar el Reino con el Mercado. El

mercado es una herramienta, como un martillo
o un computador o el fuego, y se puede usar
para propositos sublimes u horrorosos. El
libro de Michael Sandel, Lo que el dinero no
puede comprar, es una exposicion reciente de
los tipos problematicos de cosas en venta en
el mercado libre (6rganos humanos, el seguro
de vida de otra persona, el derecho de cazar
eJemPIares de especies en vias de extincion,
etc.).”> Las personas comprometidas con
invertir en justicia y en misericordia no
pueden enfocar sus recursos exclusivamente
en estimular el mercado laboral; también
se debe evaluar en qué medida los bienes
y servicios que uno brinda apoyan el
florecimiento humano o el florecimiento de
la vanidad, la lujuria, la avaricia y la violencia.
La sociedad requiere de mas empresarios y
ejecutivos morales para asegurar no solo que
los empleados sean tratados justamente, sino
también que las industrias a las cuales ellos
dedican su ingenio sean en realidad tipos
de organizaciones que contribuyen al bien
comun. El bien comun no se puede identificar
sencillamente con el Producto Interno Bruto
(PIB)'® aunque si se puede servir de un PIB
que se dedique a buenos fines, o por lo
menos a fines superiores de los fines del
siglo pasado, o de la década pasada o del
aflo pasado.

Cémo pensar personalmente sobre
las ensefianzas neotestamentarias
respecto a la ética de la riqueza

Talvezno esunaafirmacién sin precedentes
argumentar que debemos dedicar todos
nuestros recursos al Reino. El problema
verdadero es sencillamente que las personas
(al igual que el autor de este articulo) no
quieren hacerlo.

Al igual que en nuestros dias, los lideres
de la Iglesia primitiva tuvieron dificultades

14 Aunque uno apenas requiere una maestria en negocios para entender este punto, cabe mencionar que el

libro de Proverbios opina lo mismo; Pr 5:6-11; 10:4; 12:27; 13:4; 21:5; 24:30-34.
15 Michael J. Sandel, Lo gue el dinero no puede comprar: los limites morales del mercado, trad. de Joaquin

Charmorro Mielke (Barcelona: Debate, 2013).

16 Véase Bob Goudzwaard, “Economic Growth: Is More Always Better?”, en Christianity and the Culture
of Economics, eds. Donald Hay y Alan Kreider, Religion, Culture and Society (Cardiff: University of

Wales Press, 2001), 153-65.
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para ponerse de acuerdo sobre cémo
seguir las ensefianzas de JesuUs en cuanto al
dinero, de manera que los escritos patristicos
reflejan todos los extremos del debate
contemporaneo.” En esos textos aparecen
unos jipis radicales que se despojaron de sus
bienes para vivir en pobreza y denunciar a los
ricos, aunque hicieran poco por ayudar a los
indigentes;'® nos encontramos con algunos
ricos y poderosos que a veces desdefan la
ingenuidad de los iconoclastas, mientras
contribuyen con porcentajes exiguos de
sus patrimonios e ingresos a favor de los
pobres." En ocasiones observamos a obispos
y tedlogos que evidencian una destreza
pragmatica en proveer para las necesidades
de los pobres mientras pastorean a los
ricos;?° otros obispos supuestamente fueron
estafadores y ladrones.?’ En una o quizas dos
ocasiones vislumbramos el perfil de cristianos
“comunistas” tempranos,?? y de vez en
cuando, encontramos a algunos verdaderos
héroes y santos.?®

El debate cristiano sobre la ética de la
riqueza fue agitado y vigoroso durante un
par de siglos, pero eventualmente surgié un
consenso, comenzando con Origenes? pero

llegando a ser una ortodoxia aceptada con
Agustin. La solucién agustiniana al problema
de las exigencias morales aparentemente
ridiculas del Nuevo Testamento fue proponer
lo que se puede llamar una estrategia
“bivocacional”:?®  Agustin se refiri6 a los
versiculos de los Evangelios sobre despojarse
de manera exhaustiva a un pequefo vy
especifico grupo de la élite espiritual, y aplicé
a las multitudes mediocres las exhortaciones
mé&s moderadas hacia la generosidad. Agustin
implementé esta estrategia bivocacional
haciendo una distincién entre un “precepto”
y un “consejo de perfeccion”.?® Un precepto
se defini6 como una regla normativa para
cada cristiano, mientras que un “consejo de
perfeccion” se consideraba aplicable solo a
los campeones espirituales, como los monjes.
Segun esta logica, cuando JesuUs instruyé al
joven rico a vender todos sus bienes, emitié
un “consejo de perfecciéon”, mientras que,
cuando Jesus dijo que se deben alimentar a
los pobres, enuncié un precepto, un mandato,
para la gente normal. Fue una idea atractiva
— indudablemente no le faltan méritos — y
permitié que la repentinamente rica Iglesia
post-Constantina emitiera un suspiro de
alivio.?’

17 Véase ademds Christopher M. Hays, “Resumptions of Radicalism: Christian Wealth Ethics in the Second
and Third Centuries”, Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der dlteren
Kirche 102 (2011): 261-82; “Early Egyptian-Christian Wealth Ethics: Diverse Christian Moralities from
the Apostolic Fathers to the Rise of Constantine”, Studia Patristica 72 (2014): 1-14.

18 Acts Pet. 12 Apos., 10.15-30; 11.26-30; Zestim. Trurh 31.18-22; 68.2-8.

19" Por ejemplo, la audiencia del tratado de Clemente de Alejandria Quis dives salvetur; cf. Cipriano de
Cartago, Unit. eccl. 26; Laps. 6; Hab. virg. 7, 11.

20 Aposto/ic Tradition 27-28; 31.1-3; Pastor de Hermas, Sim. 1.6-9; 2.4-10; Origenes, Comm. Matt. 15.15-
17; Clemente de Alejandria, Quis div. 34.2-35.2; Tertuliano, Apol. 39.16, Ux. 2.8.4-5.
21 Optato, First book against the Donatists, 16-18; Proceedings before the Consular Zenophilus, 17-20.

22 Los carpocratianos (Clemente de Alejandria, Strom. 3.2.6.1-4; 3.2.7.1-4; 3.2.8.1; 3.2.9.3), y quizés los
ebionitas, aunque al autor de este articulo, este caso no le parece probable.

23 Antonio Abad (se e.g. Apophthegmdm patrum 1; Athanasius, Vita 2-3, 50, 91), Cipriano de Cartago
(véase p. ¢j. Cipriano, Ep. 77.3.2; 78.3.1; 79.1.1; Pontio, Vita Cypriani 2.7; 6.2-4; 10.4-5).

24 Hom. Gen. 16.5-6; Hom. Jes. 17.2-3

25 Véase Hays, Lukes Wealth Ethics, 3-6.

26 Véase Contra Faustum, 6.9; Ep. 157; Elizabeth A. Clark, Reading Renunciation: Asceticism and Scripture
in Early Christianity (Princeton: Princeton University Press, 1999), 143; Peter Garnsey, 7hinking about
Property: From Antiquity to the Age of Revolution (Cambridge: Cambridge University Press, 2007),
91-94.

27 Esta no es una critica de la distincién entre el precepto y el consejo en su totalidad, sino una critica de una
cierta aplicacién de esa distincién. Es legitimo y dtil distinguir entre las cosas que son obligatorias y las
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El problema es, por supuesto, que esta
interpretacion evidentemente no es lo que
JesUs dice. Jesus dice que cualquier persona
que quiere ser su discipulo tiene que renunciar a
todos sus bienes, odiar a su esposa e hijos y
cargarsu cruz (Lc 14:26-33 y paralelos). Explica
a sus discipulos que deben ser perfectos,
asi como su Padre en el cielo es perfecto.
A pesar de lo muy razonable y realista que
aparezca la versién bivocacional agustiniana
de la distincién entre preceptos y consejos
de perfeccion, no es una distincion de Jesus.
Jesis no pretende elaborar demandas
realistas para sus discipulos; al contrario,
elabora demandas que reflejan la voluntad de
Dios, las cuales revelan asi la pecaminosidad
humana. Asi las cosas, quisiera proponer un
acercamiento a la ética de la riqueza de Jesus
que agarra el toro hamartiolégico (estudio
del pecado) por los cuernos.

Arrepentimiento y santificacion. Como
el nombre sugiere, el “Reino de Dios” que
se acerco en la vida, muerte y resurreccién
de JesUs supone ser divino; marca un quiebre
radical con la manera antigua de ser en el
mundo. Por esa razén, en Marcos 1, cuando
Jesus anuncia que el Reino se ha acercado, la
primera cosa que dice es, “Arrepiéntanse” (Mr
1:15). “Arrepiéntanse”, porque no amo a mi
projimo como a mi mismo. “Arrepiéntanse”,
porque yo si sirvo a Mamoén. “Arrepiéntanse”,
porque yo, quien poseo los bienes del mundo,
veo a mi hermano sufriendo necesidad y no
hago nada (1Jn 3:17). Cualquier ética de la
riqueza supuestamente cristiana que no inicia
y se sostiene por el arrepentimiento es un
castillo humanista en el aire.

Estos comentarios sobre el arrepentimiento
nos recuerdan que el tema de la ética de la
riqueza es solamente una parte importante
de una pregunta méas grande sobre la
pecaminosidad y la santidad. Cabe notar que
el Nuevo Testamento ensefia varias cosas que
suenan absurdas con respecto a otros temas
morales, y a pesar de eso los tedlogos no han

corrido hacia una hermenéutica bivocacional
para explicar esas ensefianzas. Considere,
por ejemplo, el tema de la ira. Jesus dice,
“Todo el que se enoje con su hermano
quedard sujeto al juicio del tribunal. Es més,
cualquiera que insulte a su hermano quedara
sujeto al juicio del Consejo. Y cualquiera
que lo maldiga quedara sujeto al fuego del
infierno” (Mt 5:22, NVI). Pero nadie lee este
versiculo y concluye, “Jests de pronto solo
dirigié esta ensefianza dura para pastores
y sacerdotes”. Al contrario, los cristianos
concluyen que JesUs ve el odio y el ultraje
como mucho mas destructivos y malvados de
lo que habitualmente imaginamos, de modo
que debemos arrepentirnos de nuestro odio
y esforzarnos por crecer en paz y perddn,
juntando nuestra voluntad con la obra del
Espiritu de Dios. Dicho de otra manera, los
cristianos responden a este texto por medio
de la doctrina de la santificacion, la cual
describe cémo los cristianos avanzan hacia
una mayor santidad; sus propios esfuerzos
cooperando con la obra misericordiosa de
Dios en alterar sus voluntades.

Tomando otro ejemplo, Jesus dijo
“Cualquiera que mira a una mujer y la
codicia ya ha cometido adulterio con ella
en el corazén” (Mt 5:28, NVI). Nadie lee
este texto y adopta una hermenéutica
bivocacional, infiriendo que Jesus solo
dirigia este pronunciamiento hacia los
monjesy los siper piadosos. Al contrario, al
escuchar estas duras palabras, concluimos
que Jesus concibe la lascivia como mucho
mas degradante y destructiva de lo que
habitualmente imaginamos, asi que sus
seguidores tienen que arrepentirse (y
continuar arrepentindiénsoe) de su lujuriay
luchar para crecer en autocontrol y respeto
de los demas, combinando su voluntad
con el trabajo del Espiritu de Dios. Los
cristianos reciben las palabras de Jesus
como un llamado a una mayor santidad,
un llamado a seguir esforzandose en el
proceso de santificacion.

cosas que son aconsejables, asi como es legitimo concebir distintas prcticas para las personas dedicadas
a la vida religiosa y las personas que son miembros del laicado; cf. Germain Grisez, The Way of the
Lord Jesus: Volume One: Christian Moral Principles (Quincy, IL: Franciscan Herald, 1983), 673-76.
Mi inconformidad tiene que ver en particular con el uso de preceptos y consejos para relativizar la
aplicabilidad de las ensenanzas de Jests en casos en los que los Evangelios excluyen tal distincién, y
cuando la aplicacién de la distincién socava los imperativos de santificacién para los creyentes comunes.
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En sintesis, al responder a cualquier otro
pecado bajo el sol, la teologia cristiana ha
exhortado a los creyentes a que se arrepientan
y participen en el proceso cooperativo divino-
humano de la santificacion, reconociendo
sus ofensas y esforzandose para crecer en
santidad. Pero por alguna razoén, los escritores
por lo general no han invocado la doctrina
de la santificacién (ni en el anélisis académico
ni en los medios populares) al ensefiar sobre
la codicia y la generosidad. No obstante, la
ética de la riqueza no es cualitativamente
diferente de cualquier otra area de la moral:
uno comienza por arrepentirse del vicio y
busca crecer en virtud. Esto significa acoger
las condenaciones neotestamentarias de
la codicia sin reservas, arrepentirme de mi
avaricia y procurar avanzar en generosidad. Si
me aferro a midinero, en realidad no amo a mi
préjimo como a mi mismo, y el inico camino
para avanzar pasa por el arrepentimiento y la
santificacion.

Sin embargo, como ya indiqué, la
santificacion es un proceso que implica la
cooperaciéon entre mi voluntad y el trabajo
de Dios. No me siento optimista con que si
meramente tomo la decisién de amar a mi
préjimo resultard en cambios significativos;
tengo que pasar por un proceso de
transformacion  fundamental.  La  ética
cristiana se debe arraigar en una experiencia
del amor de Dios, de ser amado por Dios.?®
Mi egoismo y mi pecado se arraigan en mi
comprensién insuficiente de ser prioritaria y
esencialmente amado; los humanos corren
en busca del reconocimiento, de seguridad y
de placeres nimios en buena medida porque
no creen ni sienten que son amados. A pesar
de lo mucho que esto suene como pseudo-
psicologia empalagosa, el tema del amor de
Dios para su pueblo afianza la totalidad de
la narracién de la Escritura, desde la eleccion
de Abraham (Gn 24:12) hasta el éxodo de
Egipto (Ex 15:13; Dt 7:8) el pacto con Israel
(Dt 7:13) las lamentaciones proféticas sobre
una esposa infiel (Ez 16; 23; Os 1-4) la
restauracion del exilio (Is 43:4) y la redencién
de los seguidores de Cristo (Ap 1:5) la visién
apocaliptica de la Iglesia como la novia de
Dios (Ap 19:7; 21:2). El amor de Dios es el

bien para el cual la humanidad fue creada,
y la percibida carencia del amor de Dios es
nuestra privacion més profunda. De manera
que no me siento optimista en que voy a
crecer en mi amor para otros, a menos que yo
crezca primero en mi experiencia del amor de
Dios. La moralidad prospera en el misticismo;
la justicia estd enraizada en el amor.

Al conocerme como alguien amado
por Dios, necesitaré mi seguridad financiera
menos; al conocerme como alguien amado
por Dios, seré capaz de amar a mi préjimo
mas. Y al amar a mi préjimo mas, la realidad
de su sufrimiento crecera y superarda mi
placer en mis posesiones, de modo que yo
preferiré usar mi poder para acabar con su
aprieto actual en vez de reforzar mi propia
seguridad. El entendimiento realista de que
no voy a alcanzar el final de este camino (al
menos no a este lado de la resurreccién), no
quiere decir que no pueda avanzar un buen
trecho.

Cémo pensar sistemdticamente sobre
las ensefianzas neotestamentarias
respecto a la ética de la riqueza

Cuando llegamos a captar el mensaje
fundamental que los seguidores de Cristo
deben dedicar todos sus recursos al Reino de
Dios, estamos obligados a pensar sistemética
y practicamente sobre como dedicar nuestros
bienes al Reino. En las siguientes paginas voy
a enumerar algunos desafios que malogran
los intentos de elaborar una ética de lariqueza
sistemdtica y piiblica con base en las Escrituras,
y ofrecere ciertas propuestas constructivas
sobre estos temas, construyendo sobre tres
pilares: la santificacion, el doble mandato de
amor y la diversidad vocacional. Con esto no
quiero sugerir que el razonamiento basado
en las Escrituras sea suficiente para abarcar
los desafios previamente enumerados (muy
al contrario, a decir verdad); sencillamente
sugiero tres temas claves que tienen un
potencial organizacional significativo para
los que se interesan en la elaboracién de una
ética contemporanea con un fundamento

biblico.

28 Cf. Thomas Merton, New Seeds of Contemplation (New York: New Directions, 1961), 14-18.
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Algunos desafios. ;Cémo comienza uno
esteprocesodepensarsistematicamentesobre
la justicia y la misericordia? El acercamiento
l6gico tal vez serfa abrir una concordancia
pesada y recopilar cada versiculo que tiene
que ver con el dinero. La Biblia no carece de
sugerencias sobre como practicar la justicia y
la misericordia. Aun un recorrido limitado por
el Nuevo Testamento produce una miriada
de sugerencias practicas. JesUs anima la
exoneracion de deudas (Lc 7:41-42; 11:4;
16:1-13) y la oferta de préstamos sin interés
(Lc 6:35). El Mesias y sus apéstoles elogian la
hospitalidad (Lc 9:1-16; 10:1-13) y comparten
comidas con los hambrientos (Hch 2:42-47).
El Nuevo Testamento exige y narra la venta a
gran escala de bienes personales (Lc 18:19-
31;19:1-10; Hch 2:42-47, 4:33-5:1) y describe
un proceso centralizado de distribucion a
los financieramente vulnerables (Hch 6:1-
7), ademas de mostrar cémo los hermanos
gestionaron grandes giros internacionales
en tiempos de crisis (Ro 15:25-26; 1Co
16:1-3; 2Co 8-9, Hch 11:27-30). El trabajo
remunerado se aplaude en Hechos y en las
epistolas (Hch 20:33-35; 1Ts 2:9; 4:11-12;
5:14; Ef 4:28). Finalmente, una multitud de
exhortaciones a dar limosnas se encuentras
por todas las Escrituras del nuevo pacto (e.g.
Lc 11:41; 12:33; Hch 9:36; 10:4, 31; 20:34-
35).

A pesar de la cantidad de datos, los
comentarios de la Biblia no constituyen una
guia que se pueda seguir paso a paso para
alcanzar una utopia global. Existen tensiones
genuinas dentro de las instrucciones del
canon del Nuevo Testamento. Por ejemplo,
no se puede ofrecer hospitalidad a itinerantes
o realizar giros internacionales a gran escala
si uno ya ha vendido la casa y dado todo
el dinero de la venta a los pobres, o si uno
ya ha hecho varios préstamos sin intereses
y después perdonado todas las deudas.
Estas cosas no se pueden hacer todas
simultdneamente.

Es mas, si tomo el Nuevo Testamento
en serio cuando advierte sobre los peligros
de la riqueza,® una conclusién légica serfa

que debo evitar enriquecerme, no sea que
yo efectivamente siembre espinas en el
jardin de mi alma. Claro, tal circunspeccién
espiritual tendria repercusiones dafiinas
para los necesitados que quizas se podrian
beneficiar de mi capacidad financiera. ;Pero
debo priorizar su vulnerabilidad temporal por
encima de mi peligro eterno?

En verdad, a veces las tensiones dentro del
Nuevo Testamento parecen alcanzar el nivel
de una contradiccién abierta. Jesus dice, “Al
que te pida, dale” (Mt 5:42), y “no resistan al
que les haga mal” (Mt 5:39). Pero Pablo dice
que los cristianos deben dejar de mantener
al flojo indolente que se niega a trabajar,
prefiriendo més bien aprovecharse de la
comunidad (2Ts 3:10). ;Entonces, a cuéles de
estas instrucciones debo hacerle caso?

Es mas, jqué pasa cuando alguien trae
a colacién algo del conocimiento moderno
de la economia? No se requiere de mucho
conocimiento financiero para entender
que podria ser mejor ganar un montén de
dinero, invertirlo en un fideicomiso y después
donar los ingresos, en vez de liquidar todos
los activos al comienzo y dar una sola gran
contribucién a la comunidad. iEste es el
milagro del interés compuesto!l No se
requiere mucho conocimiento econémico
para darse cuenta de que no se debe seguir
invirtiendo dinero en causas perdidas, que
uno solamente puede dar tanto auxilio a
personas o naciones que son ineficientes
o corruptas antes de finalmente poner en
peligro al econémicamente fuerte y arriesgar
su capacidad de ayudar a los débiles. El
mundo occidental sintié esto agudamente
durante la crisis financiera de la tltima década,
cuando Europa titubeaba en el balancin
entre el gigante aleman y las ineficiencias y
miopias de naciones como Grecia y Portugal.
Asi, ;como lidiamos con el hecho de que
ningun autor neotestamentario poseia ni un
poquito de la comprensién sobre aspectos
financieros que tiene cualquier persona hoy
con una maestria en negocios que consulta el
estado de los mercados internacionales con
su celular inteligente?

29 Segtin mi recuento, el 32% de los 596 versiculos sobre la pobreza y los bienes en el Nuevo Testamento

son criticas contra las riquezas.
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Quiero proponer un marco basico dentro
del cual se puede comenzar a organizar las
diversas ensefianzas neotestamentarias sobre
la ética de lariquezay nuestras comprensiones
contemporaneas de mercados y finanzas. Dos
consideraciones teoldgicas fundamentales
servirdn para darnos la estructura inicial. La
primera es jerarquica, facilitando la reflexién
sobre cémo priorizar medios y fines; la
segunda consideracién tiene que ver con la
division del trabajo, creando espacio para
la diversidad de tareas necesarias para la
busqueda de la justicia y la misericordia en
el siglo XXI.

Consideraciones jerarquicas: las
prioridades del doble mandato del amor.
Al buscar priorizar las afirmaciones que
se contrarrestan entre si de las diferentes
autoridades intelectuales modernas y de
las Escrituras, uno se encuentra con un
precedente hermenéutico excelente en las
mismas ensefianzas de Jesus. Cuando surgid
el tema de adjudicar entre consideraciones
contradictorias del tipo de la halaka®
cuando alguien le pregunté a Jesus, “De
todos los mandamientos, ;cudl es el mas
importante?” (Mr 12:30-31//Mt 22:37-39) -
él contestd con el doble mandato del amor
(Lc 10:27). La primera prioridad de los fieles
es amar a Dios con la totalidad del ser; la
segunda, amar al préjimo como a si mismo.
Asi se asigna primacia al cultivo del amor a
Dios; después, todas las otras consideraciones
son subordinadas al amor al préjimo. De
esta manera, el doble mandato del amor
nos permite priorizar diversos imperativos
escriturales y perspicacias contemporaneas
sin descartar, de manera descuidada, uno a
favor de otro.

Para ilustrar este acercamiento, considere
una pregunta a la que ya me referi: ;cémo
debe uno participar en trabajo remunerado
para cuidar de los pobres, si las riquezas

de veras son rivales de Dios y de manera
tentadora ponen en peligro la salvacion? El
doble mandato revela que Dios debe ser la
prioridad; si la acumulacién de bienes para
el supuesto propésito de amar al préjimo
de veras arriesga nuestra fidelidad a Dios,
entonces escogemos a Dios aun por encima
de nuestros hermanos y hermanas. JesuUs
revela que Dios prefiere la fidelidad completa
de su pueblo mas que su dinero; si tiene que
escoger, Dios quiere mi corazén en vez de mi
billetera (y sin aquel, tampoco tendra esta;
cf. Lc 12:34//Mt 6:21). Asi que si descubro
que mi trabajo o mi deseo de la seguridad
usurpan mi fidelidad a Dios, entonces tengo,
de alguna manera, que abandonarlos,
cortarme la mano, sacarme el ojo (Mt 18:9//
Mr 9:47).

Finalmente, la priorizacién del mandato a
amar al préjimo, después del de Dios, brinda
orientacién cuando el conocimiento moderno
parece problematizar los imperativos o
prohibiciones escriturales. Consideren un
ejemplo  relativamente  incontrovertido.®'
Es ampliamente reconocido que la Biblia
prohibe cobrar interés a los correligionarios.*
En el Israel antiguo, las personas que pedian
prestado eran en su mayoria los pobres. Las
tasas de interés eran exorbitantes, a tal punto
que los pobres que se vieron obligados
por la desesperacion a pedir prestado muy
probablemente empeoraron su situacién con
el pago del préstamo. Por ello se prohibié
cobrar intereses, en aras de proteger al
indigente que tenia que solicitar un préstamo
de empobrecerse mas. (Esto generd un
problema en la época del segundo templo,
dado que la prohibicién de intereses, en
combinacién con leyes sobre el sabado que
exigian que los préstamos se perdonaran cada
siete afios, desincentivd a los 3prestatarios
judios hasta que desaparecieron.®)

Pero hoy, en un mundo donde las tasas

30 Richard Bauckham, “The Scrupulous Priest and the Good Samaritan: Jesus’ Parabolic Interpretation of
the Law of Moses”, New Testament Studies 44 (1998): 475-89.

31 Bien resumido en Stephen Green, Serving God? Serving Mammon? (London: Marshall Pickering,

1996), 29-31.

32 Ex 22:25-27; Lv 25:36-37; Dt 23:19-20; Ez 18:7-13; Am 2:8; Sal 15:5; Pr 28:8; Neh 5:7-11.

33 Fue por esta razén que se instituyé el pmzbu[, creando un vacio legal por medio del cual se evitaba el
requisito de perdonar las deudas en el ano sébado; m. Sheb. 10.3.
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de interés con frecuencia son bien bajas y en
el que el dinero prestado se puede invertir
en formas que mejoran en gran manera la
capacidad de generar ingresos (por medio
de la educacién, los negocios, etc.), uno
puede armar un caso contundente de que
un préstamo a bajos intereses, bien invertido,
muy probablemente mejorard el bienestar
de la persona necesitada. En la medida
en que la ganancia como motivacién es
necesaria para poder suministrar el capital,
una preocupacion por el amor al préjimo en
verdad puede estimular a uno a armar el caso
de que a los cristianos se les debe permitir
cobrar un interés moderado aun en préstamos
a los necesitados. Esta ha llegado a ser la
perspectiva dominante en el cristianismo,
no obstante algunos economistas cristianos
modernos que si argumentan con base en
las prohibiciones biblicas de la usura (y desde
sus propios analisis econémicos) a favor
de la abolicién de las finanzas basadas en
intereses.® (Cabe aclarar que, a pesar de las
consideraciones aqui elaboradas, no quiero
sugerir que uno ponga al lado la critica moral
de la usura; fenébmenos contemporaneos tal
como hipotecas de tipo variable o las tasas
variables de interés porcentual anual que
tienen muchas tarjetas de crédito de pronto
se merecen la critica por ser usureros. )

La divisiéon del trabajo: la diversidad
vocacional. = Permitame  sugerir  otra
consideracién  organizacional para la
elaboracién de una ética cristiana de la
riqueza con base en el Nuevo Testamento:
aunque todos los discipulos deben dedicar
todos sus recursos al Reino, existen diversas
maneras en las que tal dedicacion sucede,
conforme a la diversidad de vocaciones cristianas.
Posiblemente algunos dedicaran todo al
Reino viviendo de manera comunitaria en
las zonas marginales de ciudades grandes,

tal como lo hacen los miembros del llamado
“nuevo monasticismo”;*®  otros aceptaran
grandes recortes de salario al dedicarse a
servir en Organizaciones no gubernamentales
(ONGs); y otros aplicaran sus talentos a las
finanzas o al emprendimiento, generando
grandes ingresos y viviendo de la manera
mas sencilla posible para maximizar los
recursos que pueden dedicar al trabajo de
la iglesia. Tal diversidad vocacional no es
solamente necesaria para enfrentar la miriada
de desafios que enfrenta la sociedad del siglo
XXI; también es consonante con la famosa
ensefianza de Pablo sobre eclesiologia (1Co
12:12, 19, NVI): “el cuerpo es uno solo, tiene
muchos miembros y todos los miembros, no
obstante ser muchos, forman un solo cuerpo...
Si todos ellos fueran un solo miembro, ;qué
seria del cuerpo?”

Imitar a Jeslis adecuadamente. Las
diversas maneras en las que cristianos del
siglo XXI “invierten todo en el Reino” de
pronto se ven muy distintas a los mecanismos
con los que los cristianos del primer siglo
perseguian la misma meta. En el primer siglo,
las limosnas y las comidas comunales eran la
columna principal de la expresion cristiana
del amor y la justicia; hoy, sin embargo, las
donaciones de beneficencia y la comensalia
representan una proporcién mucho mas
pequefa de los esfuerzos de cristianos por
practicar la justicia y la misericordia. Pero esto
no necesariamente evidencia un abandono
problematico de la moralidad de Jesus.

Como se argument¢ arriba, los Evangelios,
siendo bioi antiguos, describen las ensefianzas
y acciones de sus protagonistas como
éticamente normativas para sus audiencias.
No obstante, el género cuenta con la
presunciéon de que los Evangelios suscitarian
la imitacion en una manera ajustada para

34 Véase mds en Paul Mills, “The Great Financial Crisis: A Biblical Diagnosis”, Cambridge Papers 20, n.° 1
(2011); cf. Robert Van De Weyer, Against Usury: Resolving the Economic, Ecological and Welfare Crisis

(London: SPCK, 2010).

35 Cf. Brenda Llewellyn Thssen, “That which has been Wrung from Tears Usury, the Greek Fathers,
and Catholic Social Teaching”, en Reading Patristic lexts on Social Ethics: Issues and Challenges for
Twenty-First-Century Christian Social Thought, eds. Johan Leemans, Brian J. Matz y Johan Verstraeten
(Washington, D.C.: Catholic University of America Press, 2011), 159-60.

36 Véase por ejemplo Rutba House, ed., School(s) for Conversion: 12 Marks of the New Monasticism

(Eugene, OR: Cascade Books, 2005).
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responder Optimamente a las vicisitudes
particulares de la situacion histérica del lector.
Leemos los Evangelios desde una ubicacion
social sumamente diferente a la de su
audiencia preindustrial, mediterréanea, agraria,
mayoritariamente analfabeta e incapaz de
realizar célculos aritméticos elementales.
Esto significa que es completamente legitimo
imitar a Jesus de maneras que difieren de las
practicas de los cristianos del primer siglo. Es
mas, si nuestra imitacion de Jesus no fuera
radicalmente distinta de la de los cristianos
palestinos del primer siglo, no respetariamos
la clase de revelacion que los Evangelios son
(siendo bioi que esperan que sus audiencias
ajusten su imitacién de conformidad con sus
situaciones particulares). De esa manera,
efectivamente habriamos fallado en amar a
nuestros préjimos como a nosotros Mismos,
tal como habriamos fracasado en amar al
Sefior nuestro Dios con toda nuestra mente.

Cémo pensar publicamente sobre
las ensefanzas neotestamentarias
respecto a la ética de la riqueza

Hasta este punto, me he enfocado en
coémo los cristianos deben acercarse a este
tema desde la comunidad de fe, que parece
haber sido la audiencia implicita primaria de
los libros del Nuevo Testamento. Pero como
quiera que muchas personas no comparten
los  compromisos  cristianos,  resulta
inapropiado unilateralmente hacer normativa
la ética cristiana para las empresas y politicas
publicas. Sin embargo, puesto que creemos
que la voluntad de Dios es buena para todos
los seres humanos, no estariamos haciéndoles
un favor ni prestandoles un servicio a nuestros
conciudadanos si no encontramos formas
apropiadas a nuestro contexto para ordenar
nuestras vidas en comun para el florecimiento
de todos.

Corazones duros y la politica publica.
Las Escrituras nos dan pistas sobre cémo
concebiriamos este tipo de trabajo y de
discurso publico. Considere brevemente
como habla Jesius del tema del divorcio.

Respondiendoaladiscrepanciaentresupropia
convicciéon que el matrimonio no se debe
disolver y los permisos veterotestamentarios
del divorcio (Dt 24:1-4), JesUs asevera que
Moisés establecié tales excepciones en razén
de lo insuperable de la obstinaciéon humana.
“Por la dureza de sus corazones Moisés les
permitié divorciar a sus esposas, pero desde
el principio no fue asi” (Mt 19:8, traduccién
del autor; cf. Mr 10:5). En otras palabras, la
ley mosaica establece reglas pragmaticas en
escenarios en los que el divorcio es aceptable,
sencillamente porque la pecaminosidad
humana, en el mundo actual, estan penetrante
y potente que a veces el divorcio no solo se
anhelaria, sino que en ciertas circunstancias
se necesitaria. Esta no es la forma como Dios
quiso que el mundo funcionara, y tampoco
funcionara asi cuando Dios sea todo en todo,
pero mientras tanto, Dios permitié que se
establecieran tales permisos. Sin embargo, la
Ley y las ensefianzas de JesUs nos estimulan
hacia el ideal del matrimonio tanto como
sea posible, y buscan establecer parametros
sabios para responder ante los problemas
que imposibilitan tal ideal.*”

Una perspectiva similar es posible con
respecto a la ética de la riqueza. En el mundo
tal como Dios quisiera (y tal como Dios lo
creard), no habra ninguna pobreza, injusticia
ni egoismo. Hoy, no obstante, tomamos en
cuenta la dureza de los corazones humanos
(primeramente, los nuestros), y preguntamos
cudles son las maneras mdas sabias de
perseguir el ideal divino.

Nota al margen: juicios prudenciales

Digresion: juicios prudentes. Hasta el
momento me he enfocado en las razones
moralmente maliciosas por las que la gente
ha esquivado las interpretaciones mas
directas de las ensefanzas neotestamentarias
sobre posesiones, pero cuando menciono
“las maneras mas sabias de buscar el ideal
divino”, pretendo sefialar otro desafio que
con frecuencia agobia el didlogo teoldgico
sobre el dinero. Hay muchas acciones
contra las cuales la teologia cristiana emite

37 Estoy agradecido con el profesor Donald Hay por sugerir este texto como una analogfa sobre cémo aplicar

la ética biblica al discurso publico.
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pronunciamientos absolutos (por ejemplo,
asesinatos, violacidon sexual, adulterio), lo
que facilita tratar estos temas al nivel tedrico.
La ética de la riqueza, sin embargo, consiste
de decisiones sobre economia, negocios y
politica que en buena medida pertenecen
al complicado terreno del juicio prudente.3®
Afortunadamente (por lo menos para este
estudio), el tema de la prudencia encaja
naturalmente con el énfasis propuesto en
el doble mandato del amor, puesto que, en
palabras de San Agustin, “La prudencia es el
amor que sabe discernir lo que es util para
acercarse a Dios de lo que puede alejarle de

s

él.” (Agustin, Mor. eccl. 15).

Al tratar temas de la ética de la riqueza,
uno casi que inevitablemente tiene que
escoger entre opciones que implican ciertas
ventajas y desventajas morales, aceptando
algunos efectos colaterales indeseables en
aras de lograr una meta deseable superior
(por ejemplo, aceptar un cierto nivel de fraude
en el cobro de los subsidios estatales en aras
de asegurar la provisién de subsidios a los
necesitados; aceptar la destruccién creativa
como parte del crecimiento econdmico
en busca del bien superior de abrir nuevas
industrias mas productivas, sostenibles y
eficientes; aceptar exponerse a los peligros
de lariqueza en aras de acumular los recursos
necesarios para ayudar a los empobrecidos,
etc.). La mayoria de los cristianos tienen
una intuicion moral (y canodnica) que la
renuncia literal a los bienes materiales no
es la manera 6ptima para avanzar, que la
ética de la riqueza requiere un grado de
fina prudencia que va mas alld de lo que
permitiria una aplicacién universal de Lucas
18:22 (“Vende todo lo que tienes y repartelo
entre los pobres”). Desafortunadamente, en
ausencia de un marco moral que enfatiza la

santificacion y la diversidad de vocaciones
cristianas,  estas  intuiciones  morales
razonables sobre la complejidad de |la
prudencia en la implementacion de la ética
de la riqueza - combinadas con nuestras
inclinaciones pecaminosas — suelen resultar
en la marginalizacién precipitada de las mas
agudas ensefianzas de Jesus sobre la ética de
la riqueza.

Esta monografia ha sugerido que
los cristianos que interactian personal
y sistematicamente con las ensefanzas
biblicas sobre el dinero deben recurrir a las
consideraciones teoldgicas de la santificacion,
la priorizacién del doble mandato del amory
la diversidad vocacional. Ademéas, yo quisiera
proponer que analogias de estas categorias se
pueden aplicar a la ética piblica de la riqueza,
dado un cierto traslapo entre los valores
cristianos y los valores publicos (que tal vez
se pueden atribuir a la revelaciéon general),
reconociendo naturalmente que toca realizar
ciertos ajustes conforme con la disparidad la
ideologia cristiana y la aceptacion publica de
perspectivas cristianas particulares.

“Santificacion secular”. Considere |la
nocion de santificacion. Los involucrados
en el gobierno y en las empresas pueden
avanzar en una especie de santificacion secular,
buscando maneras creativas, constructivas y
realistas de dar pasos hacia adelante para
transformar las instituciones publicas y las
empresas privadas en agentes caracterizados
por la justicia, y aun a veces por la
misericordia. Esta santificaciéon tendria una
miriada de formas particulares en distintas
situaciones. Tal vez significaria revisar la
declaracion de la vision de una empresa para
incluir una mayor atencién a las prioridades
denotadas por las expresiones stakeholder

38 El tema del juicio prudente ha sido extensivamente explicado en la tradicién catélica (véase, por ejemplo,
las reflexiones de Tomds de Aquino en §7"/-/] Q47-56). Para una aplicacién reciente del juicio prudente
a temas contempordneos de la ética de la riqueza, véase Brian Reedy, “The Faith that Does Prudence:
Contemporary Catholic Social Ethics and the Appropriation of the Ethics of Aquinas”, Lumen et Vita

2 (2012): 1-14.

39 “Stakeholder value” enfatiza la importancia de crear valor y buscar los intereses, no solo de los accionistas
de una empresa, sino también de sus empleados, y de todas las personas interesadas en la empresa.
Con respecto a los beneficios y limitaciones de “sharecholder value” y “stakeholder value”, véase David
Nussbaum, “Does Shareholder Value Drive the World?”, en C/ﬂristl'ﬂnity and the Culture of Economics,
eds. Donald Hay y Alan Kreider (Cardiff: University of Wales Press, 2001).
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value”® o "triple cuenta de resultados” (triple
bottom line).*° Posiblemente algunos quisieran
evitar estas frases (cargadas de significado en
inglés y de dificil traduccién al espafol) y en
cambio enfatizar los beneficios econémicos
a largo plazo que recaen sobre las empresas
que honran a sus empleados, tratan a sus
clientes con integridad y respetan a sus
comunidades y el medio ambiente.*' Si tales
consideraciones morales pudieran integrarse
en la vision de una empresa, un ejecutivo
suyo tendria mayor libertad para prestar
atencioén a estas preocupaciones sin arriesgar
imprudentemente su trabajo.

Adicionalmente, la santificacion podria
implicar el suministro de capital emprendedor,
invirtiendo en nuevos emprendimientos que
utilicentrabajadoresde sectoresdemogréficos
desfavorecidos. Quizés se manifestaria en
una disposicion de crear corporaciones
comprometidas con la Responsabilidad social
empresarial,** o tal vez resultaria en la decision
de no invertir en industrias que producen
bienes y servicios cuestionables (mineria a
cielo abierto, fabricaciéon de armas, tabaco,
casinos, etc.). Posiblemente tomaria la forma
de crear mas fondos mutuos de inversién
que agrupen las acciones de empresas de
un valor moral notable, fondos como el
Stewardship Fund de F&C (cuyo presidente de
la junta es el arzobispo de Canterbury); tales
fondos ayudan a inversionistas que quieran
invertir su dinero en industrias promisorias
que ayuden al mundo mayoritario, pero
no tienen el tiempo necesario para
personalmente evaluar la viabilidad y la

integridad de empresas especificas. Es mas,
iqué pasaria si existiera algin equivalente
en el sector financiero a la marca registrada
Fair Trade o Comercio justo (Que certifica que
los agricultores campesinos recibieron un
precio justo por sus productos) o el Rainforest
Alliance Seal (que certifica que productos del
bosque lluvioso se cosecharon de manera
sostenible), para que los inversionistas
facilmente puedan llenar sus portafolios con
industrias que operan de conformidad con
practicas sostenibles para el medio ambiente
y que estan comprometidos con practicas
de produccién de manufacturas que no
abusan de la desesperacion de las fuerzas
laborales del mundo mayoritario? Ninguna
de estas medidas seria una panacea, pero
indudablemente representarian progreso,
reflejando el tipo de determinacién vigorosa
con la que los cristianos se esfuerzan, un dia a
la vez, para amar a su Dios y a su préjimo de
maneras cada vez mas integras.

La prudencia y el doble mandato del
amor. Junto a estas sugerencias sobre
cémo podria uno dar pasos de santificacion
en la esfera publica, prestar atencion a
la priorizacién expresada en el doble
mandato del amor también facilitaria formas
constructivas de progreso publico. Los
negocios en una sociedad global y en un
gobierno multipartidista rara vez se pueden
categorizar en blanco y negro; con mayor
frecuencia requieren juicios prudentes. Un
compromiso elogiable con ciertas prioridades
(por ejemplo, ambientales) con frecuencia
tendrd efectos negativos en otras areas

40 Véase, por ejemplo, Wong y Rae, Business for the Common Good, 240. Obviamente, el concepto de
la triple cuenta de resultados (la cual abarca consideraciones econdmicas, sociales y ambientales) crea
desafios para la medicién, pero la atencién explicita a temas ambientales y sociales por lo menos representa
un paso adelante beneficioso. El profesor de gestién de la Universidad de Oxford, Colin Mayer, expresa
la idea de la siguiente forma, que es tal vez mala teologia, pero excelente ética: “[Corporations] should
worship many gods, not one. Polytheism is needed in corporations because we wish to create many
communities, not one.” Colin Mayer, Firm Commitment: Why the Corporation is Failing Us and How
to Restore Trust in It (Oxford: Oxford University Press, 2013), 243.

41

Por lo menos cuando los mecanismos de reputacion son aplicables, las empresas se benefician de la

conducta virtuosa. Cuando existe una asimetria de la informacién entre consumidores y proveedores (por
ejemplo, cuando una industria es nueva y/o solo busca generar ingresos a corto plazo), tales mecanismos
exdgenos a veces no son suficientes para incentivar el comportamiento empresarial ético. Donald Hay,
“Do Markets Need a Moral Framework?”, en Integrity in the Private and Public Domains, eds. Alan
Montefiore y David Vines (London: Routledge, 1999), 258-68.

42 Veéase Wong y Rae, Business for the Common Good, 254-59, 64-68.
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(quizés el rendimiento para los accionistas o
los sueldos de los empleados). Obviamente,
la cuenta de resultados solo puede sufrir
hasta cierto punto antes de que una empresa
deje de ser viable o una ejecutiva con buenas
intenciones sea despedida o sea testigo
del desmantelamiento de su compafiia.*
Aun esfuerzos bien intencionados pueden
tener consecuencias inesperadas, tal como
en el caso de los boicots de los talleres
de explotaciéon laboral que sencillamente
forzaron las fabricas de manufactura en Asia
Oriental a cerrar sus puertas, dejando a
sus empleados en peores condiciones que
antes;* adicionalmente, persisten preguntas
sobre el extendido fenémeno de Fair Trade
o Comercio justo.*> La economia global es tan
compleja e interconectada que nunca estara
libre de la mancha de complicidad con alguna
falla moral. A veces esta complejidad es
desilusionante. Pero persistimos en evaluar
de manera prudente, con lo mejor de nuestras
capacidades, como podriamos éptimamente
expresar amor al préjimo. Tenemos que
desarrollar la sabiduria y la disciplina de
preguntar cémo amamos al préjimo de manera
optima con nuestras distintas decisiones de
negocios.

Para considerar las complejidades de
los mercados e industrias rapidamente
cambiantes, necesitamos una generacién de
lideres empresariales morales que no estén
dispuestos a ceder el campo de la moralidad
a personas que son bien intencionadas, pero
econémicamente ingenuas. Los banqueros
y los ejecutivos empresariales son blancos
faciles de la critica publica, en parte porque
todos los banqueros y todos los ejecutivos
empresariales son seres humanos limitados
luchando con complejidades enormes, y en
parte porque algunos banqueros y ejecutivos

empresariales se han comportado de manera
perversa o necia.** Pero no se puede permitir
que la hostilidad publica abrume el hecho
de que “al que se le ha confiado mucho,
se le pedird aun mas” (Lc 12:48); hoy en dia
tenemos especial necesidad de banqueros
y ejecutivos empresariales que busquen la
santificacion del sector privado en el servicio
de la justicia y la misericordia.

La diversidad vocacional para el bien
comun. Finalmente, la nocién de diversidad
vocacional nos debe brindar la capacidad
de enfocar nuestros esfuerzos y optimizar
nuestra productividad para el bien comun. No
somos el Mesias, aunque seamos miembros
del congreso o titanes de la industria.
Cualesquiera que sean nuestros otros titulos,
somos partes de un Cuerpo con muchos
otros miembros, y es nuestra responsabilidad
desarrollar nuestras vocaciones lo mejor
posible sin pretender que podemos ejercer
todas las vocaciones, ser cada miembro del
cuerpo, o transformar el mundo en la clase de
lugar que nunca puede llegar a ser hasta que
Dios mismo asegure que se haga su voluntad
en la tierra como en el cielo. La esperanza
es imposiblemente fugaz para quienes
pretenden salvar el mundo por si solos.

Conclusion

En este articulo he propuesto que el
imperativo fundamental neotestamentario
sobre la ética de la riqueza es que los
seguidores de Jesls dediquen todos sus
recursos al Reino. Este mandato fluye de la
caracteristica definitiva de Dios - su amor
sacrificial por la creacion — y lleva la marca
de la segunda obligacién mas importante
de la humanidad: amar al préjimo como a
si mismo. Acorde con esto, los cristianos

43 Véase también Mayer, Firm Commitment, 95-116.

44" Nicholas D. Kristof y Sheryl WuDunn, “Two Cheers for Sweatshops,” New York Times, http://
www.nytimes.com/2000/09/24/magazine/two-cheers-for-sweatshops.html?pagewanted=all&src=pm,
September 24 2000; Wong y Rae, Business for the Common Good, 145-51.

4 Véase p. ¢j. Colleen Haight, “The Problem with Fair Trade Coffee”, Stanford Social Innovation
Review (Summer 2011); Laura T. Raynolds, “Mainstreaming Fair Trade Coffee: From Partnership to
Traceability”, World Development 37, n.o 6 (2009): 1083-93.

46 En buena medida, por razén de haber olvidado que el propésito del sector financiero es apoyar la industria
productiva, en vez de usar la industria como dados, apostando en el juego de permutas de incumplimiento

crediticio (credit default swaps).
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no deben defenderse de este imperativo
aplicdndolo  exclusivamente a la élite
espiritual, ni debemos desesperarnos en
razén de no poder amar a nuestros préjimos
como a nosotros mismos. Al contrario,
debemos escuchar este mandato como parte
de un llamado a una vida de arrepentimiento
y de santificacién. El amor de Dios a la vez
nos libera y nos impulsa al amor al préjimo
para que cada vez mas podamos morir con
respecto a nuestra preocupaciéon con lujos
efimeros y vivir nuestras vocaciones como
agentes de la misericordia de Dios.

Sin embargo, este enfoque en el
caracter esencial de la ética de la riqueza
neotestamentaria no es ninguna excusa para
un reduccionismo pietista que ignore las
tensiones intransigentes entre varios aspectos
de las ensefianzas neotestamentarias o la
brecha enorme entre las presuposiciones
antiguas y la perspicacia moderna. Para
responder a estas tensiones y disparidades,
he  propuesto  algunos  lineamientos
fundamentales: (1) que las consideraciones
en conflicto se prioricen segin el doble
mandato del amor, cuyo cumplimiento se

debe entender como (2) parte del proceso
de santificacidon, (3) teniendo en cuenta la
diversidad de las vocaciones a las cuales los
cristianos son llamados.

Finalmente, ofreci algunas sugerencias
con respecto a como la ética cristiana de la
riqueza puede contribuir al emprendimiento y
a la politica publica. Dadas las limitaciones de
la mente y del corazén humano, la voluntad
de Dios se ejecuta en la tierra a través de
medidas que siguen siendo pélidos reflejos
del ideal divino. Estamos obligados a evaluar
con prudencia cudl curso de accion expresara
mejor el amor al préjimo, y simultdneamente
tener en cuenta que la nuestra es solo una
de las vocaciones por cuyo medio Dios cuida
a su pueblo. En este proceso combinamos
el ingenio emprendedor y la ambicién que
marcan a los empresarios excelentes con
una escatologia cristiana realista que no
imagina que transformaremos la tierra en
el cielo. Sin embargo, a pesar de nuestras
habilidades finitas, no debemos abandonar
nuestra esperanza en Dios ni nuestro esfuerzo
conforme con su voluntad.
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