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Resumen

Deuteronomio es uno de los libros mas importantes del Antiguo Testamento, no s6lo por su
contenido e influjo en otros escritos veterotestamentarios, sino por su teologia y predominio
en la estructura del pensamiento del pueblo de Israel. Este trabajo busca ocupar un aspecto
particular: la relacion existente entre Ley, Pacto y gracia que se desprende de la teologia del
libro.

Deuteronomio: una perspectiva de la gracia, a través del Pacto, la Ley y la
Constitucidn de Israel, parte de una inspeccién general del libro donde se mencionan
brevemente las diferentes posturas que a nivel general se han desarrollado en torno a su
composicion, autoria y datacion. Esta primera seccién tiene como objetivo poner en
perspectiva al lector, ademas de proveer algunas pautas introductorias que serviran para
reconocer diferentes tematicas alrededor del libro. En la segunda etapa se hace un
acercamiento al tema del pacto en el Antiguo Testamento con relacion a los llamados
tratados de vasallaje del antiguo Cercano Oriente.

La gracia de Dios se hace evidente a través de los pactos que Dios establecié (ya sea
con la humanidad en general o con un pueblo especifico). Dios es el iniciador y sustentador
del Pacto; a pesar de la desobediencia tanto de los individuos como del colectivo, Dios se
mantiene fiel al cumplimiento de sus promesas. En este sentido, Deuteronomio es el libro
del Pacto; las leyes alli descritas no estan sueltas, no representan el capricho de Dios sobre
su pueblo, sino que son las directrices —-mandamientos— de un Dios Santo que busca que su
pueblo se mantenga en relacion con El.

¢Qué papel juega la gracia en el argumento del libro? Este trabajo de investigacion
se centrd en el estudio de los capitulos 6 y 7, ademas de considerar otros pasajes (1-3; 8-10;
28-30). En cada uno de los textos —relacionados anteriormente— se observo la participacion
de la gracia de Dios con relacion a su pueblo. En primer lugar la gracia se presenta a través
del Pacto, en él se ve la iniciativa de Dios por establecer una relacién con un pueblo
despreciado entre las naciones, relacion que se refleja en el compromiso y el cumplimiento
de sus promesas. También se presenta en la Ley, como el conjunto de ordenanzas que Dios

promulga con el fin de salvaguardar la integridad nacional. La gracia de Dios se clarifica en



las diferentes instancias de la historia y constitucion de Israel. Deuteronomio representa el
amor y la misericordia de Dios en el sostenimiento de su pueblo; un Dios que sostiene su

Pacto de gracia a pesar de la incapacidad de Israel en el proceso de agradarle y vivir en su

voluntad.
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Introduccion

Deuteronomio es quiza uno de los libros méas importantes del Antiguo Testamento, de él
fluyen diferentes corrientes teolégicas que fundamentan el pensamiento veterotestamentario
y dan paso a la formacién de la estructura nacional de Israel. Deuteronomio sefiala
diferentes rasgos de la formacion de Israel, su predicacion y desarrollo dan cuenta de la
participacion nacional y el anhelo piadoso por el cumplimiento de las leyes que lo
componen.

La presente investigacion busca explorar algunos apartes del libro de
Deuteronomio para responder a las preguntas que comdnmente se plantean en cuanto a su
naturaleza y teologia ¢Es Deuteronomio un libro de carécter constitucional? ;Es una
repeticion de la Ley dada en Sinai como aparece en el libro de Exodo? ¢Es Deuteronomio
un libro de pacto como cualquier otro tratado de vasallaje? ¢Es posible hablar de una
relacion Pacto-Ley y gracia, desde el libro de Deuteronomio?

Diferentes acercamientos al libro de Deuteronomio se han caracterizado por
presentar una teologia relacionada con la retribuciéon, otros lo han mirado desde una
perspectiva constitucional que fundamenta las diferentes fases de la nacion israelita, y
otros lo han observado desde un punto de vista meramente legal (condicion de Israel frente
al Pacto de Dios y la problematica existente en cuanto a la repeticion de la Ley mosaica).

Es importante comprender la interaccion entre Pacto, Ley y gracia que orientara la
lectura y posterior entendimiento del libro de Deuteronomio. Este estudio se hace relevante
y Util para la iglesia, teniendo en cuenta que en el evangelicalismo de la actualidad el
pensamiento retributivo se ha convertido en la dptica popular para la interpretacion y
entendimiento del libro; ademas, se hace imprescindible mostrar la vigencia del “espiritu”
de la Ley como Palabra de Dios, no sélo para el Israel antiguo, sino para el pueblo de Dios
a través de la historia.

Se espera que al finalizar la investigacion, el lector pueda encontrar una perspectiva
de la gracia a través del estudio de las dinamicas de los pactos (tanto en el marco biblico
como en el contexto cultural del Medio Oriente antiguo) y a través de los parametros

legales que fundamentaron la estructura y la constitucion de Israel. El lector podra



Deuteronomio: una perspectiva... 6

identificar dentro del libro de Deuteronomio diferentes aspectos que permitan un
acercamiento a la gracia de Dios como el fundamento del Pacto y la Ley dados al Israel

primitivo.
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Panorama general de Deuteronomio

A. Introduccion

El libro de Deuteronomio ha sido uno de los mas discutidos en los medios académicos por
diferentes acercamientos en cuanto a su redaccion, autoria, fecha y composicién. De hecho,
la critica textual y otros modelos de acercamiento indican grandes inconsistencias en la
elaboracion de una sola autoria. Muchos afirman que la fecha de redaccién final data de
tiempos de la monarquia e incluso de épocas posteriores (Drane, 2004).

Para la presente investigacion se hace necesario tener en cuenta la composicion y
estructuracion de Deuteronomio. No obstante, es necesario entender que el campo de
trabajo es bastante extenso, lo que llevara a considerar los puntos mas significativos en el
proceso de la investigacion.

Es evidente que Deuteronomio es uno de los libros mas importantes del Antiguo
Testamento. Su teologia es reconocida dentro de otros escritos veterotestamentarios y
aporta de manera significativa al mensaje, no sélo del resto del Pentateuco, sino en la
configuracién de los libros que se han catalogado como pertenecientes a la llamada
“historia deuteronomista” —Josué, Jueces, Samuel y Reyes— (De Ledn, 2009). Sin embargo,
mas alla de la formacidn del canon, la presencia de Deuteronomio es recurrente a lo largo
del texto del Antiguo Testamento dando un aporte sumamente valioso en el campo de la
constitucion de Israel y el llamado al cumplimiento del Pacto.

Deuteronomio proporciona una vision del Israel que necesita volver su mirada al
Pacto sinaitico. Es el llamado al cumplimiento de los parametros de la alianza; el pueblo
esta siendo puesto en evidencia frente a las demandas de Dios y es alli donde se fragua el
inicio del camino hacia el cumplimiento de las promesas divinas hechas a los patriarcas.
Cabe destacar que es la nacion quien tiene la responsabilidad de obedecer dicho
Ilamamiento teniendo en cuenta que Dios ya ha puesto su parte: ha dado liberacién y se ha

comprometido con su pueblo (Lohfink, 2008).
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B. Generalidades
Nombre del libro. Deuteronomio es el quinto libro de la Torah y su nombre en el canon
hebreo es: estas son las palabras (z*1277 1198); al igual que otros libros del Antiguo
Testamento recibe el nombre de sus primeras lineas. EI nombre con el que cominmente se
conoce (Deuteronomio) proviene de la LXX, y refleja una redaccion posterior de la Ley
para el pueblo que est listo para tomar la tierra prometida. Pareciera que el Israel que llega
a los campos de Moab necesita una reafirmacion en las leyes que se habian dictado en el
Sinai, por lo tanto, el libro se convierte en el preAmbulo perfecto para una reevaluacién de
las leyes y decretos de la alianza. De Leon (2009) afirma que:
La traduccion griega de los LXX lo denomina como una palabra griega sin
paralelo extrabiblico (Aevtepovoutov)... El titulo de “Deutero-nomio” (Segunda
Ley” o “Ley repetida”) estd basado en una interpretacion equivocada de
Deuteronomio 17:18, donde el texto hebreo se refiere, mas que a una segunda o
ley repetida, a una copia (mawn) de la misma, preparada bajo la supervision de los
sacerdotes levitas para el rey (9).

Otros autores sostienen que el libro no es una repeticion de leyes que ya estaban
registradas en la Toréh, como lo distinguen Keil & Delitzsch (2008) al afirmar que: “No
hay el méas minimo trazo, en todo el libro, de intencion alguna de dar una nueva o segunda
Ley” (473). El libro refleja a Yahvéh hablandole a la nueva generacion, transmitiendo su
Ley en boca de Moisés y mostrando un mensaje en el que convergen parametros legales y
formativos. Podria pensarse que la inclusion de pasajes como el Decéalogo (Deuteronomio
5:6-21), pertenecientes a otros textos de la Torah, ayudaron a la interpretacion del libro
como una segunda Ley (De Ledn, 2009) y de alli el nombre dado por los llamados judios
helenistas y algunos de los rabinos (Keil & Delitzsch, 2008). Sin embargo, la trascendencia
de Deuteronomio va mas alla de una simple repeticién de leyes; Israel se vio reflejado en la
predicacion de estas palabras y su mensaje teolégico confrontd la realidad del pueblo; lo
Ilam¢ consistentemente a atenderlas y ponerlas en préactica.

Autor. Entre las tradiciones judias y cristianas se ha mantenido cierto celo por sostener que
este libro, junto con los demas que forman el Pentateuco, fue escrito por Moisés (Schultz,

1990). Keil & Delitzsch (2008) proponen que: “...Deuteronomio, con la excepcion de los
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capitulos 31-34, no contiene méas que palabras dirigidas por Moisés al pueblo, con la
intencion, como afirma expresamente en el capitulo 1:5, de explicar (X2) la Ley al pueblo”
(473). Sin embargo, diferentes problemas textuales, culturales y de datacion —entre otros—,
generan gran dificultad a la hora de hablar de una Unica autoria. Ademas, aun dentro de los
circulos més conservadores, hay diversas posturas en cuanto al tema.

En el primer versiculo del libro Moisés se presenta frente al pueblo y empieza a proclamar
un discurso que sirve de preambulo al ingreso de la tierra prometida: Estas son las palabras
que Moisés habls a todo Israel al otro lado del Jordén, en el desierto... (Dt.1:1, BAY).
Algunos lo han catalogado como una promulgacién de despedida por parte del lider
comunitario (Garcia, 2001). Con relacion a lo anterior hay que tener en cuenta las palabras
y la reiteracion de leyes estipuladas en Sinai, las cuales representan la necesidad de
mantener la Ley frente a un pueblo que debia afirmarse en su compromiso.

Dentro de los varios estudios aparece la idea de que Moisés no fue el escritor del
libro. Tras siglos de disputa en el &mbito académico algunos han propuesto una relacién
entre el llamado “libro de la Ley” —hallado en tiempos de Josias—y lo que hoy se conoce
como el Deuteronomio. El primero en dar un paso en este pensamiento fue De Wette?,
quien promovido por la incipiente influencia que facilit6 la critica de las fuentes, aseguro
que la conexion entre el Deuteronomio y el hallazgo en tiempos de Josias era sumamente
evidente® (Garcia, 2003).

Diferentes comentaristas y estudiosos del tema afirman que tanto el Deuteronomio

como los otros libros del Pentateuco no pueden ser adjudicados a un Unico autor ya que son

! Para esta investigacion se usara la version: Biblia de las Américas; sin embargo, en algunos casos
se hard uso de la traduccion de los autores o de otras versiones segun se requiera, lo cual se indicard en la cita
respectiva.

2 Wilhem Martin Leberech de Wette (1780-1849). Reconocido como uno de los mayores influyentes
en el nacimiento de la exégesis historico-critica. Su énfasis estuvo en investigar el nacimiento de cada uno de
los relatos, puesto que esto abria paso al mejor entendimiento e interpretacidn de los textos; para él era
necesario determinar el proceso de su formacion y el conocimiento del ambiente histérico y cultural en que
habian surgido; ver en: Garcia, A. (1998). El Pentateuco: historia y sentido. Salamanca: San Esteban, (54).

® La razon principal para tal identificacion esta en el hecho de que, como consecuencias del hallazgo
del libro, el rey Josias adopt6 una serie de medidas (en especial la centralizacion del culto y la celebracion de
la pascua: cf. 2 Reyes 23:4-20), que se corresponden con las leyes del codigo deuteronémico (cf. Dt. 12,
14:22-27, 15:19-23, 16:1-17, 17:8-13, 18:1-8, 26:1-11) y s6lo con ellas. Ademas, de Wette noto las
diferencias del Deuteronomio con los otros libros del Pentateuco y sus conexiones con Josué-2 Reyes (Garcia,
2003: 271).
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el producto de cierta maduracion historico-literaria que obviamente necesita una gran
cantidad de informacion y el aporte progresivo de diferentes redactores (De Ledn, 2009). A
esto se suman ciertas diferencias particulares entre los cuatro primeros libros y el
Deuteronomio, lo que a su vez ha servido como argumento para afirmar que en un principio
Deuteronomio no estaba relacionado con la Torah (De Leon, 2009).

Si Moises no fue el redactor principal del discurso, lo primero a debatir es lo que se
conoce como seudoepigrafia biblica, como lo propone Garcia Lépez (2001) al inferir que:
“este es un evidente caso de ficcion literaria, es decir, atribucion de un libro a un personaje
reconocido de la historia para conferir autoridad” (8). Si se toma en cuenta esta situacion en
Deuteronomio, evidentemente se tendria que pensar en la misma proposicién frente a
problemas similares con otros libros del texto biblico®. A pesar de esto, es importante captar
la participacion mosaica en el argumento del libro, de hecho, algunos eruditos sostienen
que si bien la totalidad no pertenece al lider del Israel primitivo, una gran cantidad del
cuerpo mantiene un esquema muy relacionado con €l (Lohfink, 2008), similar a lo que
proponen Keil & Delitzsch.

Fecha y composicion. Una postura comun esta en la inclusion de Deuteronomio dentro de
la Torah con fines teoldgicos frente a la realidad de una nacion en retroceso (Sanchez,
2002). La situacion religiosa del reino dividido habria dado el crecimiento de un celo
Yahvista en el norte, junto con el temor a la destruccidn total de la nacion. Deuteronomio
cumpliria el papel parenético que necesitaba el pueblo de Dios tras la caida de Israel a
manos de los asirios en el 722 y la inminente desviacion religiosa que se estaba
evidenciando en Juda (Garcia, 2001).

En medio de la realidad religiosa que estaba viviendo el reino en decadencia, se cree
que pudieron aparecer diferentes grupos influyentes para retomar los vestigios de leyes
antiguas y reafirmarlas en tiempos de crisis. Dicho renacimiento tendria lugar en los levitas

o profetas nordicos, los que a su vez llevaron dicha influencia hasta el sur en tiempos del

% Los casos en los que se llega a aceptar la seudoepigrafia en la Biblia generan una cantidad de
problemas con relacién a la historicidad y composicion del texto biblico (Milton Acosta. Clase de Escritos
FUSBC. Abril 27 de 2010).
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reinado de Ezequias y posteriormente de Josias (Garcia, 2003). A pesar de esto, hay
quienes afirman que el retorno a la Ley tuvo lugar en Jerusalén, en la corte real; se habla de
un partido reformador conformado por hombres de la corte —profetas, sacerdotes y
oficiales— que le dieron vida al fundamento de la alianza y trataron de dirigir lo que
quedaba de Israel al cumplimiento del Pacto (Garcia, 2003).

Otras posturas brindan campos de observacién mas amplios. Es evidente la
influencia del liderazgo de Moisés y la participacion consciente del legalismo sinaitico
dentro del libro, ademas, de las posibles lineas de acercamiento por editores posteriores que
buscaban plasmar una voz incidente en tiempos de apostasia (Crump, 1974). No se puede
negar que hay una fuerte afinidad entre Deuteronomio y los tiempos primitivos de la
nacién, no solo con relacion al texto biblico, sino con tratados y pactos del antiguo Cercano
Oriente (Lohfink, 2008).

Como se dijo anteriormente hay quienes observan una gran afinidad entre las
propuestas del libro y la reforma que promovié el rey Josias. Esto no implica que el libro
hallado en medio de la restauracion del templo es exactamente lo que hoy se conoce como
el Deuteronomio; mas bien, lo que se ha argumentado es que se hallé un libro que contenia
ciertas caracteristicas de la Alianza que luego fue motivo de diversas reformas que se
dieron a lo largo de varios siglos (Garcia, 2001).

El inicio de la reforma religiosa se daria bajo el deseo del rey Josias por reunificar
los dos reinos, para asi liberarse del yugo de los asirios y restaurar el nivel politico y
religioso de Israel (De Leon, 2009). No obstante, es dificil determinar esto, ya que la
reforma se da bajo la aparicion de un libro que se presenta como libro de la Ley, y no se
hace ninguna aclaracion en el relato biblico de Reyes o Cronicas acerca de su uso con
relacidn a una expansién hacia el norte o algo parecido. De Ledn presenta un cuadro que
ilustra las afinidades entre el relato del tiempo de Josias y el libro de Deuteronomio con el
que busca reafirmar su teoria’.

De Ledn (2009) afirma que: “Estas coincidencias apuntan a la hipotesis de que el

libro de la Ley supuestamente descubierto en el templo fuera al menos una version

®Ver en: De Ledn, J. (2009). Comentarios a la nueva Biblia de Jerusalén: Deuteronomio. Espafia:
Desclée de Brouwer, (22).
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primitiva del Deuteronomio conocida como Proto-deuteronomio” (22). Esto indica que el
libro era de una época anterior a la del rey Josias y que de alguna manera su contenido
reconoce una actividad antigua del mismo. Sin embargo, hay quienes suponen épocas mas
recientes en la redaccion de ese “primer Deuteronomio”, las cuales han sido referidas a los
tiempos de Ezequias (por su actividad reformadora similar a la proposicion del libro) (De
Ledn, 2009).

La composicion del texto permite ver diferentes elementos dentro de los que se
destacan: la historia, la parénesis y la Ley. No obstante, estos no aparecen en forma pura, es
decir, se pueden observar con un estilo entrelazado, formando las secciones del libro y
dando diferentes matices tanto en redaccién como en contenido (Garcia, 2001). Se ha
considerado que lo que corresponde a los capitulos 12-25 esta intimamente ligado con la
Ley de la alianza y la comunidad del Pacto, esta porcion es conocida como codigo
deuteronémico y generalmente se le afiade el Decéalogo (Deuteronomio 5:6-21) (Garcia,
2003). Las porciones parenéticas se pueden observar entre las secciones de los capitulos 6-
11y 26-28, éstas han sido relacionadas con la comunidad que se habia ido olvidando de la
alianza sinaitica. Finalmente, las porciones histdricas se encuentran en las unidades que
comprenden los capitulos 1-5 y 29-34, corrientemente referidas con ediciones posteriores
que buscaban dar estructura a la totalidad de la redaccion (Garcia, 2001).

Garcia (2003) muestra diferentes componentes en la escritura de Deuteronomio al
afirmar que: “Cabria atin distinguir las piezas menores que componen las diferentes
secciones: catequesis, monologos, piezas himnicas etc., como partes integrantes de la
parénesis, o las leyes apodicticas y casuisticas dentro de las porciones legales etc.” (281).
Se podria decir que no es una simple exhortacion autoritativa, mas bien busca crear en la
mente del pueblo cierta conciencia retrospectiva con relacion al Pacto, y a la vez hallar una
respuesta positiva frente a la demostracion de un Dios que anhela que su pueblo vuelva por
los caminos de la Alianza. La Ley no se presenta de forma abrupta, sino mas bien en medio
de diferentes reflexiones con cierto caracter teoldgico y motivacional (Watts, 1999).
Estructura. Sanchez propone una estructura concéntrica que refleja de manera basica la

organizacion del libro:
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A. Prélogo: Pasado, presente y futuro del pueblo (1-4)
B. Seccion Parenética: Demandas a la generacion de hoy (5-11)
C. La Ley de la alianza (12-26)
B’. Seccidn Parenética: Demandas a la generacion de mafiana (27-30)
A’. Epilogo: Futuro del pueblo (31-34) (2002: 30).

A laluz de lo anterior podria decirse que el esquema del libro esta conscientemente
dirigido desde la exhortacion hacia la presentacion de la Ley, dejando en claro que la
necesidad central de Israel estaba en poner su atencién en las Palabras de la Alianza. Por
otra parte, Garcia (2003) presenta una estructura basada en diferentes sentencias que
sintetizan el contenido de cada seccidn, asi cada sentencia nominal comienza con un
pronombre demostrativo seguida por un sustantivo que muestra su contenido:

Estas son las palabras (Deuteronomio 1:1)

Esta es, pues, la Ley (Deuteronomio 4:44)

Estas son las palabras del Pacto (Deuteronomio 28:69)
Esta es la bendicion (Deuteronomio 33:1) (282).

Garcia (2003) aclara que estas sentencias son puestas en la boca del narrador y que a
su vez van acompafiadas de otras con pronombre relativo que el narrador pone en boca de
Moisés para que se dirija a los israelitas. Es imperante reconocer que los aspectos
narrativos se centran de manera alternada en segunda persona del singular y segunda del
plural, asi cada seccién va tomando diferentes matices que permiten diferenciar la
participacién de los editores (De Ledn, 2009).

Por otra parte Keil & Delitzsch (2008) enfatizan la correspondencia de varios
discursos dados por Moisés al pueblo, los cuales aparecen ordenados a lo largo del libro.
Desde esta perspectiva, la estructura se puede observar en dos Unicas secciones: la primera
parte comprende los capitulos 1-30 donde aparecen los tres discursos de Moisés al pueblo:
a) Deuteronomio 1:6-4:40, b) Deuteronomio 5-26 y ¢) Deuteronomio 27-30. La segunda
parte se encuentra en los capitulos 31-34 y contiene la despedida del lider comunitario
ordenada de la siguiente manera: a) El paso del liderazgo a Josué (Deuteronomio 31), b) El
canto de Moises (Deuteronomio 32:1-47), c) Bendicion final (Deuteronomio 33) y d) El
relato de la muerte de Moisés (Deuteronomio 34).
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Teologia. La argumentacion teoldgica del libro de Deuteronomio también ha sido tema de
discusion. La perspectiva que se observa a la luz de los tiempos de la monarquia, ha
ayudado a mirarlo como una manifestacion correctiva de la realidad de Israel y no como
una presentacion preventiva frente al futuro de la nacidn. Pareciera que la raices de
Deuteronomio se fijaran en la Alianza como base fundamental para entender a Yahveh;
Israel es el pueblo que esta llamado a cumplir con los parametros del Pacto y Yahvéh es el
Dios que estd comprometiéndose en dicha alianza, desde esta perspectiva no se puede
desligar a Dios de su pueblo y viceversa (Garcia, 2003). Lohfink observa una comision de
Dios al llamar a su pueblo a mirar hacia el compromiso adquirido en Sinai; listos para
entrar en la tierra, los israelitas se ven en la necesidad de reconocer que Yahveéh esta
cumpliendo su parte del Pacto, y es tiempo de que Israel se comprometa nuevamente con el
Dios que les ha dado libertad y que ahora les guia hasta el cumplimiento de la promesa
(Lohfink, 2008).

Como se ha dicho desde el principio, la observacién de Deuteronomio es de suma
importancia para la teologia del Antiguo Testamento. El Ilamado de Dios a Israel se
caracteriza por una exhortacion constante al cumplimiento de su Ley. Deuteronomio se
convierte en una exposicion de los decretos de Dios presentados en su Ley y entregados por
Moisés con el objetivo de que Israel conozca —de manera palpable— la voluntad de Yahvéh
y que se recuerde el compromiso adquirido en Sinai al momento de recibir el cumplimiento
del Pacto por parte de Dios (Keil & Delitzsch, 2008).

Mirar a Deuteronomio desde la caida de Israel en el norte y con un evidente
deterioro en el sur no hace justicia al mensaje y teologia del libro. Aqui el autor se
convierte en una voz itinerante que busca llevar al pueblo a un reconocimiento de su
maldad y a entender la razon de las propuestas de bendicion y maldicion de parte de Dios.
Visto desde este punto, Deuteronomio no es mas que la demostracion de un Dios que
castiga severamente el pecado y que retribuye de acuerdo a la respuesta de su pueblo. Pero
la pregunta que sale en medio de la teologia biblica indicaria una vision mas amplia del
Dios revelado en las Escrituras ¢Qué papel juega la gracia en el Pacto y las leyes descritas
en el libro de Deuteronomio? Ese sera el aspecto a discutir desde el estudio de los textos

elegidos para esta investigacion.
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Perspectiva del pacto en el Antiguo Testamento

En esta seccion se pretende explorar la tematica del Pacto, partiendo de un acercamiento a
la estructura y la dindmica de los tratados de vasallaje, haciendo un recorrido por la
historia de los pactos en la Biblia —desde Adan hasta Moisés—y por Gltimo, mirando como
en cada uno de estos se ven reflejados los rasgos de los tratados del antiguo Cercano
Oriente. Todo esto con el fin de llegar al libro de Deuteronomio y explorar las etiquetas
(pacto, tratado imperial, constitucion nacional) en las que se le clasifica cominmente. Al
final se propondra un acercamiento buscando hacer justicia a la formay contenido

teoldgico del libro.

A. Pactos de Dios: su historia y dindmica
Dios decidi6 gobernar su reino a través de pactos, estos fueron dados para conducir ya sea a
toda la humanidad o al pueblo de Dios en particular. Berith (n*22) —que es la palabra hebrea
usada para Pacto— aparece unas 288 veces en todo el Antiguo Testamento. El pacto se da en
un marco de reino; esto queda en evidencia al comparar los pactos de Dios con
descubrimientos arqueoldgicos referentes a los tratados de vasallaje. Estos documentos
muestran una serie de acuerdos internacionales hechos entre un emperador y un rey de una
nacion de menor jerarquia. Sin embargo, es importante sefialar la presencia de tratados de
paridad, es decir, tratados de colaboracion que no implicaban subordinacion de las partes
(Walton, Mathews & Chavalas, 2005). Estos tratados eran disefiados por reyes para la
administracion de su dominio (Currid, 2010).
La estructura comin de los tratados de vasallaje es la siguiente:
1. Benevolencia real: el favor que el emperador ha mostrado por los vasallos.
a. Preambulo: El rey se identifica a si mismo como glorioso, un rey digno de
alabanza.
b. Prélogo historico: El rey describe las cosas buenas que ha hecho por sus
siervos.
2. Lealtad vasalla: Se desplegaban listas de normas para explicar cémo se esperaba que

los vasallos vivieran bajo el dominio del imperio.
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a. Reglas.
b. Expectativas.
3. Consecuencias: Se prometian grandes bendiciones a los fieles y grandes castigos a
los infieles.
a. Bendiciones / premios.
b. Maldiciones / castigos.

Otros asuntos que se tenian en cuenta en estos tratados, era que se aseguraba el
cuidado de estos documentos, y se pedia la ayuda de testigos divinos para vigilar que ambas
partes cumplieran. Un ejemplo de estos tratados es el de Mursilis de Hatti y Duppi-Tessub
de Amurru®, que muestra —de manera clara— el formato en el que se daban estos pactos.
Otros tratados hititas del segundo milenio incluyen elementos’ que no se ven en el
documento de Mursilis y Duppi Tessub: un juramento de obediencia por parte del vasallo,
una solemne ceremonia o ritual de ratificacion del pacto y un procedimiento formal contra
vasallos rebeldes.

Pacto (n"2) tiene un sentido muy amplio; describe muchos tipos de relaciones:
entre amigos, esposos, lideres politicos, tribus y naciones. Todas éstas se han llamado pacto
porque formalmente unen a las personas con derechos y obligaciones mutuas. Las
Escrituras —de hecho— comparan estas relaciones de pacto con la de Dios y su pueblo; por
ejemplo: como la relacién de esposo y esposa 0 como una amistad. Para el objeto de este
estudio se tendran en cuenta solamente los pactos iniciados por Dios con personas

especificas o a nivel colectivo: Adan, Noé, Abraham y Moisés.

1. Historia de los pactos®:
1.1 Pactos universales. Hacen referencia a pactos entre Dios y toda la humanidad. Dios no
habia escogido un pueblo especifico, por lo que Adan y Noé representan a la humanidad en

® Una copia de ese documento de tratados se ha encontrado, copiado y traducido. Véase J. Friedrich,
Staatsvertrage des-Hatti Reiches en hethitischer Sprache (Leipzig: JC Hinrichs, 1926).

" Para obtener una lista de estos elementos consulte Kitchen (1966). Ancient orient and Old
Testament, (90-102).

8 Esta clasificacion de pactos es tomada de una conferencia del Dr. Richard Pratt, Jr. Del
“ Reformed Theological Seminary” Como parte de sus conferencias tituladas “Reino, pactos y canon del
Antiguo Testamento”.
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general. Estos pactos universales suplieron toda la necesidad de administracion de Dios; a
través de ellos, El establecio los acuerdos mas bésicos con los hombres.

Pacto con Adan. Algunos eruditos sefialan que Dios no hizo un pacto formal con Adan.
Uno de los argumentos mas comunes esta en que el término Pacto (n*2) no aparece en la
narracion de los primeros tres capitulos de Génesis, lo que indicaria que las promesas de
Dios con Adan no estarian en la misma linea; ademas no se encuentran puntos basicos que
si aparecen en los otros pactos. No obstante, hay tres evidencias que sugieren fuertemente
el establecimiento de un pacto en este caso. En primer lugar, existe la dinamica de pacto
que se mencionaba anteriormente. En segundo lugar en Oseas 6:7 el profeta reconoce que
si hubo un pacto con Adan y compara la transgresién de Israel con el rompimiento del
pacto por parte de Adan (Oseas 6:7). La tercera evidencia se presenta en el mismo libro,
donde aparece por primera vez el término (Génesis 6:18). La palabra que se traduce como
estableceré (212), normalmente no significa iniciar un pacto, sino confirmar uno que ya
existe (1 Re. 6:12, 1 Re 9:15, Jer. 29:10, 33:14); en este orden de ideas el pacto de Dios con
Noé no se presenta como inicial, sino como la confirmacién de uno anterior.

El enfoque de este primer pacto era establecer las caracteristicas mas basicas de la
relacién de Dios con el Hombre. Halsey (2008) afirma lo siguiente con relacion al papel de
la gracia en el Pacto:

Este deseo de conciliar la gracia de Dios y las obras meritorias de Adan aparece en
la teologia de Karl Barth y su historiografia. Para él hay un pacto, y es un pacto de
mucha gracia. Barth da tres caracteristicas de la relacion del pacto: 1. Dios
establece el pacto libremente, y por eso es inmerecido de parte de la humanidad,
2. Tiene un caracter benéfico en la medida en que es la entrega de algo bueno, util
y redentor, 3. El pacto, como el pacto de gracia. . . compromete al hombre
Gnicamente como el socio de Dios, pero en realidad y necesariamente para estar
agradecido. La bondad de la alianza no tiene demanda meritoria de guardar la ley,

pero si para gratitud (4).
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Cuando se observa el pacto de la potentia absoluta’ con Adén, la inmerecida
benevolencia de Dios hacia su criatura se hace evidente. Los seres creados no merecian
estar en comunion con Dios. Barth reconoce que el propio establecimiento de un pacto era
algo inmerecido (Halsey, 2008). La bondad de Dios y su gracia hacia la humanidad se
revelan precisamente en la creacion de un pueblo, y junto con esto el decreto que recibe de
identificarse con EI como Dios.

Pacto con Noé. El pacto es anticipado en Génesis 6:18. Este —como se menciond
anteriormente— no es nuevo, sino la consolidacion del pacto establecido con Adan. Ahora,
el enfoque de éste se aprecia después del diluvio donde en realidad se lleva a cabo (Génesis
9:9-11). El pacto con Noé fue presentado principalmente para asegurar estabilidad en el
orden creado. Cuando Noé y su familia descendieron del arca, Dios reconocié que la
humanidad estaba severamente propensa al pecado, y revel6 una estrategia a largo plazo
para cumplir los propdsitos de su reino (Génesis 8:21-22). Para asegurar esta estrategia,
Dios establecid su pacto con Noé y prometié permanencia de la naturaleza, para que el ser
humano pudiera alcanzar su destino en este mundo caido; este es el segundo pacto de
implicaciones universales.

1.2 Pactos nacionales. Son reconocidos como pactos nacionales por el compromiso de
Dios con un pueblo especifico. Sin embargo, més alla de un pacto centrado en un solo
pueblo, Dios formula su alianza con Israel para que éste a su vez extienda sus bondades en
medio de la tierra. Es un pacto nacional puesto que se firma con personas especificas y es
alli donde se formulan las bases para la fundacion del pueblo de Dios.

Pacto con Abraham. Este pacto se encuentra en Génesis 15. Aqui, a diferencia del pacto
con Noé, la palabra que se traduce como hizo (n12) —literalmente cortar— en realidad
indica el inicio de un pacto. Afos después Dios clarificd su pacto con el patriarca (Génesis
17:1-2). En este texto se usa la misma terminologia que en 6:18. EI compromiso que
adquiere Dios con Abraham es el de apartar su descendencia para hacerla un instrumento

especial. Aqui Dios promete al patriarca una gran multitud como descendencia y un

° Potentia absoluta (poder absoluto de Dios) y potentia ordinata (se refiere al poder de Dios
considerado de acuerdo a las leyes que él ha establecido libremente). Esta distincion denominada los dos
poderes de Dios; son propuestas como parte de la teologia del pacto en la edad media, para explicar la
interaccion entre la gracia y el mérito (en Adan).
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territorio para establecerse (Génesis 15:18,17:2), estas promesas crearon una vision
permanente para la esperanza de Israel como el pueblo de Dios.

Pacto con Moisés. Después del cautiverio en Egipto Dios inicia una nueva fase del pacto
que habia hecho con los patriarcas. Moisés recurre a este pacto como la base de su labor de
liderazgo en medio del pueblo (Ex. 32:12-13). Asi, la alianza firmada en Sinai no es nueva
para Israel; més bien es una construccion estructurada que esta en completa armonia con el
pacto nacional que Dios estableci6 a través de Abraham. Se puede ver el primer registro de
Dios entrando directamente en pacto con Israel en los capitulos 19-24 del libro de Exodo.
Dios entrega el Decélogo y la Alianza mostrando un énfasis bastante significativo en la
Ley, de hecho, cuando Israel se compromete en el Pacto, en realidad se estaba

comprometiendo con la Ley de Dios (Ex. 19:7-8).

2. Dinamica de los pactos (Pratt, 2010).

En todos los pactos mencionados anteriormente se puede observar la estructura tipica de los
tratados de vasallaje: 1. Benevolencia Real, 2. Requisito de lealtad humanay 3.
Consecuencias.

Pacto con Adan. Dios mostré su benevolencia con el hombre y la mujer primigenios aun
antes de que ellos pecaran. El prepar6 el mundo para la humanidad, lo llevé del caos a un
orden precioso, dandoles dominio y privilegios sobre el resto de la creacion. Este acto de
benevolencia fue seguido por un requisito de lealtad, al probar al ser humano con el arbol
del conocimiento del bien y del mal (Génesis 2:16-17). Se requeria esta lealtad a la
benevolencia mostrada por Dios, y claramente existia advertencia de las consecuencias de
la maldicion si eran desleales al comer del fruto prohibido.

El concepto medieval de las dos perspectivas sobre el poder de Dios, demuestra que
la alianza divina con la humanidad puede incluir tanto los aspectos de la gracia como el
mérito humano al mismo tiempo, sin que lo uno niegue lo otro. La gracia de Dios se
desprende de la potentia absoluta, mientras la justicia de Dios y la posibilidad de mérito
humano se desprenden de la potentia ordinata. Ambas perspectivas: lo que Dios puede
hacer y lo que de hecho ha optado por hacer, son validas y necesarias para la comprension

de la alianza de Dios con Adan (Halsey, 2008).
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Pacto con Noé. En primer lugar, cuando Dios decide terminar con la raza humana —en su
juicio perfecto— opta por salvar a Noé y su familia. Este acto salvifico muestra la
benevolencia divina: Mas Noé hallé gracia ante los ojos del Sefior (Génesis 6:8). En
segundo lugar, Dios requirio lealtad de parte de Nog, €l era responsable de entrar en el arca
con su familia y traer a dos animales de cada especie (Génesis 6:18-19). Aln después del
diluvio Dios reitero la responsabilidad de Noé para cumplir con el papel de ser su imagen
(Génesis 9:7). Finalmente habria consecuencias a la obediencia o desobediencia; Noé fue
fiel a Dios y el Sefior lo bendijo con un mundo estable (Génesis 8:20-21). Pero también
mostrd las consecuencias de la rebelion contra él (Génesis 9:6).

Pacto con Abraham. En su primer llamado Dios le dijo a Abram: Haré de ti una nacion
grande, y te bendecireé, y engrandeceré tu nombre, y seras bendicion (Génesis 12:2). A lo
largo de la vida del patriarca, Dios mostré su benevolencia hacia él, perdonandole los
pecados, contandolo por justo, protegiendo su vida, etc. En el primer llamado se le pide a
Abraham lealtad (Génesis 12:1). Era necesario que él dejara su familia y su tierra; Dios le
recuerda a Abraham el requisito de obediencia con la confirmacion del pacto (Génesis
17:1-2). En este mismo pasaje Dios declara explicitamente que la consecuencia de
bendicion por su obediencia era el aumento de su descendencia, y seguidamente enuncia las
consecuencias de la desobediencia (Génesis 17:10-14); quien no cumpla el pacto seréa
cortado de entre el pueblo.

Pacto con Moisés. La benevolencia es evidente en los Diez Mandamientos: Yo soy el Sefior
tu Dios, que te saqué de la tierra de Egipto, de la casa de servidumbre (Ex. 20:2). Dios le
recuerda a Israel su bondad al liberarlos del dominio egipcio, el pacto con Moiseés es de
misericordia y no de obras, aun asi el Decalogo deja en claro que Dios requiere obediencia
de su pueblo (Ex. 20:3-17). La gracia divina no estaba en contra de la lealtad humana, mas
bien le da apoyo y la lleva al requisito de fidelidad; las consecuencias de incumplimiento de
los mandamientos se pueden observar en el texto (Ex. 20:4-6). En conclusion se puede
notar una similitud en la dindAmica de los tratados de vasallaje con los pactos biblicos, ahora
se observara que esta dindmica que aplica a los pactos también se puede dar en la estructura

de todo un libro.
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B. Deuteronomio: constitucion, ley y gracia

Estructurado como tratado de vasallaje. El libro de Deuteronomio esté estructurado de
acuerdo a un tratado de sefior-feudal / vasallo del segundo milenio a. C., los puntos de
correspondencia son evidentes. Currid (2010) los presenta de la siguiente manera:

1. Deuteronomio 1:1-8 es un predmbulo. Comienza con la misma férmula que el
tratado Mursilis: Estas son las palabras.

2. Deuteronomio 1:9 - 4:43 es una revision de la historia basada en la relacion entre
Yahveéh e Israel desde el momento de las promesas del Pacto —hechas a Abraham—
hasta su posicion en las llanuras de Moab.

3. Las estipulaciones del pacto que se ejecutan en Deuteronomio 4:44 - 26:19 son
una reiteracion del Decélogo y una exposicion detallada de esas leyes.

4. Las bendiciones y maldiciones de la Alianza aparecen a continuacién en
Deuteronomio 27:1-29:1. Es evidente que si Israel obedece a las estipulaciones del
pacto, serd bendecido, si no lo hace entonces estara bajo maldicion.

5. Una declaracion del testimonio escrito se encuentra en Deuteronomio 27:1-4. Las
piedras han de servir como un recordatorio de las promesas del pacto y los deberes
que el pueblo debe cumplir.

6. Deuteronomio incluye un juramento de lealtad por parte del vasallo al pacto (29:2-
30:20), aunque esto no forma parte del tratado Mursilis.

7. Los testigos del pacto se les define en Deuteronomio 31:1-32:47. Hay tres de ellos:
la ley misma es un testigo, Moisés y Josué componen una cancién que sirve como
testigo y, por ultimo, Moisés pide que cielo y tierra sean testigos del tratado.

El paralelo también demuestra que el libro de Deuteronomio es un documento
oficial que ratifica la relacion de pacto formal entre Yahvéh como el rey e Israel como
vasallo. Es un reconocimiento de Yahvéh como el rey soberano, y demuestra que El se
encuentra en una relacion especial con la gente de su pacto.

Estructurado como ampliacion del Decalogo. Son innegables las coincidencias existentes
entre los tratados de vasallaje del antiguo Cercano Oriente, con los pactos mencionados en
las Escrituras. Como ya se ha observado en esta investigacion, las similitudes no sélo son a

nivel de pactos, sino que en el caso del quinto libro de la Torah, la correspondencia tiene



Deuteronomio: una perspectiva... 22

que ver con su estructura general. El reconocimiento de este paralelo ayuda a mostrar la

unidad e integralidad del libro, y pone en entredicho a la llamada critica de las fuentes.

Von Rad (1966) hace eco de estos cuando dice:
La cuenta es extraordinariamente discontinua. A intervalos frecuentes el lector se
encuentra con las interrupciones y lagunas en el sentido. Cuando consideramos la
forma, nos encontramos con el estilo del orador cambiando continuamente.
Debemos concluir de todo esto que Deuteronomio, y las secciones individuales de
las que se compone, debe haber tenido una inusualmente complicada historia
previa. (12).

Otro intento para demostrar que el libro del Deuteronomio no es una mezcla de
varias leyes literarias puestas juntas al azar, ha sido el trabajo de autores como Kaufman y
Walton, cuya idea principal esta resumida por Currid de la siguiente manera:

Las leyes de Deuteronomio son una ampliacion de los Diez Mandamientos con la
intencion de demostrar su aplicacion a la nacién de Israel. En otras palabras, las
leyes de Deuteronomio (capitulos 6-26) son leyes descriptivas de la nacion de
Israel basado en las leyes prescriptivas de los mandamientos dados en el Sinai
(Deuteronomio 5) (2010: 7).

Las leyes expuestas en los capitulos 6-26 muestran la intencion de la Ley por la
eleccion de casos ejemplares. Asi, los Diez Mandamientos se presentan como los principios
fundacionales de la ley moral del Antiguo Testamento, y las otras leyes de casos que
demuestran la aplicacion de la ley moral a la sociedad israelita. En este sentido es
importante sefialar que existen documentos de jurisprudencia del antiguo Cercano Oriente
que contienen por lo menos cuatro categorias basicas del Decalogo: Las prohibiciones
generales contra el asesinato, el adulterio, el robo y falso testimonio. Estas leyes se
muestran en casos especificos, que demuestran la aplicacion de las prohibiciones
generales, por lo tanto se puede mostrar un engranaje con las practicas juridicas del antiguo
Cercano Oriente (Walton, 1987).

De esta forma, el libro de Deuteronomio constituye una ampliacion, especificacion
y explicacion de lo que consiste en la practica el cumplimiento del Pacto. Como diria

Antanas Mockus “la formulacion de la ley no solo debe decir publiquese y cumplase, sino
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publiquese, expliquese, compréndase y cimplase”. Este seria el papel del libro de
Deuteronomio, una explicacion practica del compromiso adquirido en la Alianza. En
palabras de Walton (1987): “La exposicion del espiritu de la ley” (1).

Estructurado como constitucién nacional —una comparacion con el codigo Hamurabbi-.
Otros autores sugieren que el libro de Deuteronomio o por lo menos el Decélogo alli
descrito, cumple la funcion de ser la Constitucion en relacion con el cuerpo legal, y por
ende funcionaba como ley moral —uso religioso—y como ley aplicada —uso juridico—
(Miller, 2004). Eleazar presenta el Pacto como una forma mas de gobierno que establece
justicia, obligaciones y derechos en una sociedad. Asi, todos los seres humanos tienen la
obligacion de participar a través del Pacto, tanto de los derechos como de las obligaciones,
amenos que quieran rechazar sus términos, y en ese caso, estarian esencialmente por fuera
de la ley (Eleazar, 1990).

Chirichigno (1993), sostiene que: “Los pasajes de la manumision de los esclavos en
Exodo, Levitico y Deuteronomio pueden ser entendidos como un Gnico y completo sistema
de legislacion sobre el bienestar social. Como legislacién, estos textos pudieron haber
contenido las reglas que gobernaron este sistema de bienestar social” (280). Otros como
Eckart —menos drésticos— comparten la naturaleza autoritativa de los cddigos del
Pentateuco, pero bajo dos salvedades: en primer término no se ven las colecciones de los
diferentes mandamientos juridicos en el Pentateuco como un sistema coherente de Ley, de
hecho en ocasiones hay intentos de modificarse mutuamente. En segundo término hay una
diferencia en cuanto al alcance autoritativo de los codigos, pues se reconoce dicha
autoridad legal, pero se duda por la historia que se le haya reconocido como tal (Wells,
2008).

El acercamiento al libro Deuteronomio como Constitucion Nacional es ampliamente
discutido, y muy cominmente rechazado. Wells (2008) afirma que: “aunque la evidencia
indica que hay significativas conexiones entre porciones sustanciales de los codigos de la
ley pentateuca y la ley operativa del antiguo Cercano Oriente, esto no puede significar que
dichos codigos funcionaron como estatutos legislativos...” (2).

Segun Wells (2008) los asiriologos sefialaron que en cientos de registros

relacionados con juicio en el antiguo periodo babil6nico —de donde proviene el codigo
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Hammurabi— no hay ninguna mencion de las disposiciones legales del codigo. Podria

decirse que no hay pruebas de que los tribunales de la época utilizaban Hammurabi como

base para sus veredictos. Tal vez los mismos miembros de la antigua sociedad babilénica

no vieron el codigo Hammurabi como ley. Currid (2010) lo expone de la siguiente manera:
Este codigo legal fue una serie de decisiones reales, debidamente registradas y
recogidas juntas para ser utilizadas como referencia por los jueces de las
generaciones futuras. Es probable que refleje la ley cotidiana de Mesopotamia
durante siglos. Sin embargo, fue solamente una ley ideal; es decir, que no hay
evidencia de documentos legales contemporaneos de que estas leyes se llevaron a
cabo en toda su extension o grado (11).

Al comparar este descubrimiento con el codigo del texto biblico, hay que reconocer
que en la forma final del texto los cddigos del Pentateuco parecen tener un propdsito
religioso en cuanto al Pacto, comunidad y pureza. Uno de los acercamientos méas
comunes a la negativa de aceptar los c6digos pentateucos como ley practica y autoritativa
para Israel, surge de su no comprobada aplicacion. Por ejemplo, en el caso de leyes como la
del jubileo no hay registros ni biblicos ni extra-biblicos que demuestren su aplicacién, lo
mismo ocurre con el levirato, que en el libro de Rut —por ejemplo— no se ve como una
obligacién sino como una opcion por parte del pariente (Rut 4:1-11).

Este argumento basado en el cumplimiento es muy débil, pues la misma experiencia
nacional ensefia que el hecho de que esté escrito no implica necesariamente su
cumplimiento. En la Constitucion colombiana se contempla en el articulo 67 el derecho a
la educacion gratuita y la obligacién del estado a ofrecerla; sin embargo, no es mas que una
ley escrita; en teoria deberia ser asi, pero en la practica buena parte de los 8,3 millones de
alumnos de colegios publicos de este pais pagan unos 650 dolares al afio. Los calculos de
costos hechos por el Centro de Estudios Escuelas para el Desarrollo (CESDE) y conocidos
por BBC Mundo, incluyen el pago de derechos académicos, textos, uniformes, transporte y
alimentacion escolar (Salazar, 2008). Este argumento planteado por Currid es débil porque
el hecho de que esta ley no se cumpla en toda su extension, no implica que no sea ley y que

no esté dentro de una Constitucion Nacional.
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En conclusion, es innegable el valor autoritativo de la Tordh y en particular del
libro de Deuteronomio, en el sentido que el pueblo de Israel vio la Ley como la voluntad de
Dios para ellos, entregada en un contexto de Pacto y siendo conscientes de la
obligatoriedad de su cumplimiento. Ademas, se hace necesario reconocer el rol
preponderante de dicha Ley en el establecimiento de la identidad y la unidad nacional. A
pesar de que tanto en el material biblico legal, como el extra biblico similar —Codigo
Hammurabi—, las leyes no llegaron a tener un cumplimiento cabal, si es posible constatar
—por lo menos en el texto biblico— que la mayoria de éstas funcionaron como la “Ley
moral” que debia regirlos. Esta conclusion no niega la autoria de Moisés ni su liderazgo
dentro del pueblo, més bien redefine su rol al otorgarle un papel més religioso que politico.

Es importante entender que el Pacto, mas gque establecerse como un marco juridico
o Constitucion Nacional, se instituye como la iniciativa del Dios Santo para relacionarse
con su pueblo. Dios quiere comprometerse en una relacion con un hombre y luego con una
nacion; para esto pone las condiciones en las que se va a dar la relacion, en este punto
surgen las leyes. Ahora, las leyes no son misticas, ni inalcanzables; tienen que ver con cada
aspecto del ser humano, y tal vez por eso es que se hacen dificiles, pues no solo se trata de
cumplimiento, més bien buscan la formacién de cada individuo. Estas leyes del Pacto
adquieren un valor autoritativo dentro de la nacion, pero no en un sentido de ley civil; es
ley moral provista para Israel, y proporciona a la sociedad una identidad y unidad nacional.
Finalmente no debe sorprender la similitud que se observa entre la estructura del Pacto con
los tratados de vasallaje, ya que en el Medio Oriente antiguo no se conciben de otra manera

las relaciones entre quienes no tienen un vinculo “natural”.
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Deuteronomio 6: una ley basada en el amor

En una de las tantas ocasiones en las que Jesus es probado por los fariseos, uno de ellos se
le acerca y la hace una pregunta: Maestro, ¢ cual es el gran mandamiento de la ley? (Mt.
22:36). Para autores como Wright (2000) esta pregunta no era nueva, pues los rabinos eran
muy dados a debatir sobre cuél era el mandamiento mas importante, y casi todos estaban de
acuerdo en que el de menos importancia era: Si encuentres un nido de pajaros por el
camino... no tomardas la madre con los hijos (Dt. 22:6-7). Y por supuesto, que el mas
importante era: Amaras al SENOR tu Dios con todo tu corazén, con toda tu alma y con
toda tu fuerza (Dt. 6:5). Lo interesante aqui es que ambos mandamientos estaban
enmarcados bajo la misma promesa: ...para que te vaya bien, y prolongues tus dias, y
habian llegado a la conclusion de que si este mandamiento tan pequefio esta bajo tal
premisa, cuanto mas el resto de la Ley.

Seguramente JesUs conocia las discusiones entre los rabinos y estaba al tanto de la
respuesta de muchos de ellos, de hecho Mt. 22:37-39 es una cita de Dt. 6 y Lv. 19:18; hasta
aqui Jesus no habia dicho nada nuevo, pues segun la tradicion judia: algunos maestros
unian el segundo mandamiento al primero (Keener, 2003). Lo novedoso y sorprendente es
lo que cerraba su declaracién diciendo: de estos dos mandamientos depende toda la ley y
los profetas (Mt. 22:40). Wright (2000) dice que: “Estos no son simplemente los dos
primeros de una larga lista de mandamientos; antes bien, constituyen el principio
fundamental que subyace en toda la Ley del Antiguo Testamento.” (34).

Bajo la perspectiva de “Una Ley entregada con amor y con la esperanza de ser
obedecida con amor” se considerara el capitulo 6 de Deuteronomio, esperando ejemplificar
que la Ley debe ser vista bajo la 6ptica del amor de Dios —quien la entrega—, y cuya mayor
demanda es el amor de parte de su pueblo, por el cual todo lo demas debe ser obedecido.

Deuteronomio 6:1-3'° Transicion parenética: “Moisés el mediador”
Estos tres primeros versiculos, han generado algunos debates entre los biblistas, pues

mientras que para algunos constituyen un predmbulo a lo que viene a partir de 6:4, para

19| as porciones de Deuteronomio 6 que aparecen en este capitulo tienen la traduccion de los autores.
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otros —incluidos los autores de la presente investigacion— estos versiculos son mas bien una
bisagra “independiente” que permite ver tanto hacia adelante como hacia atras el mensaje
del libro.

Para Keil & Delitzsch estos versiculos son: “El anuncio de los mandamientos que
siguen, con una declaracion de la razén por la que los comunicaba, y los beneficios
resultados de guardarlos™ (2008: 494). Por esta misma linea Lohfink (2008) dice que
mientras el capitulo 5 relata la historia, el 6 se encarga de exhortar, marcando asi una
distincion entre el contenido de cada capitulo, siendo los tres primeros versiculos del
capitulo 6 la apertura de la exhortacion.

Por otro lado, Sanchez (2002) ve estos versiculos dentro de una seccién mas amplia
gue comienza en 5:22 —epilogo del Decalogo— hasta 6:1-3 que llegara a ser entonces el
prélogo de la exhortacion (siendo lo que esta en medio de estos pasajes un puente entre los
mandamientos de Yahvéh y las palabras de Moises). EI mismo autor propone lo siguiente:
“De ahora en adelante Moisés es el tinico que habla, pero su ensefianza esta firmemente
enraizada en las palabras de Yahvéh” (Sanchez, 2002: 184). El texto comienzaenel v. 1
con la siguiente frase: Y este [es] el mandamiento, los preceptos y los juicios (2 mounm
o'prn msnn nXn). Lo interesante aqui es que la oracion combina el singular y el plural
en los sustantivos, y aunque al observar detenidamente los términos, se puede notar que
constituyen términos sinénimos no deja de llamar la atencién el uso del singular al referirse
al mandamiento. Para autores como Kepnes “Hay falta de claridad sobre el significado de
‘el mandamiento’. Pero dado en el singular, tal vez sea una expresion metonimica para
todos los mandamientos” (2005: 3).

De Ledn (2009) menciona que dicho uso del singular ha llevado a suponer que se
trata del “gran mandamiento” que se menciona después en 6:4-9; otros sin embargo, creen
que se trata del Decalogo, mientras que preceptos y juicios tiene que ver con los
capitulos12-26. Tal parece entonces que a pesar de que son muchas las cosas que se
demandan, el mandamiento es uno: “amar al Sefior”.

Dt. 6:1 b. que mandé el Sefior vuestro Dios para que 0s ensefiara para que los
hagas en la tierra a la cual vais a poseerla. Sanchez (2002) dice que el capitulo 6

constituye un cambio de interlocutor —pues ya no es Dios quien habla sino Moisés—; aun
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asi el texto reconoce que siguen siendo los preceptos, juicios y el mandamiento que mandé
el Sefior, y que la labor de Moisés es la de intermediario 0 maestro.

El mandamiento, los juicios y los preceptos tienen un caracter aplicativo en un
contexto temporal y geografico definido: en la tierra la cual vais a poseer; desde aqui
comienza el énfasis y la relacién continuamente descrita entre lo que manda Yahvéh y la
tierra a la cual van a entrar. Tal vez como dice Carter (2009): “El omnisciente Sefior sabia
de las tentaciones seculares y paganas que Israel encontraria una vez cruzara a la tierra de
los cananeos” (2).

Lo primero que se nota al llegar al v. 2 es un cambio de la segunda persona plural a
la segunda del singular; este cambio ha llevado a algunos autores a decir que esto es una
adicion posterior (Sanchez, 2002). Pero no es la Unica alternativa, puesto que puede
obedecer a un asunto estilistico del autor. Sea cual sea la razon de este cambio, no se
discutird aqui puesto que no afecta el sentido del texto.

El Mandamiento, los juicios y los preceptos que el Sefior ha mandado y que ahora
Moisés va a exponer, tienen tres propdsitos fundamentales: el primero de ellos ya se
menciono, Yy es que son ensefiados para ser puestos por obra. En este sentido no se trata de
una exposicién abstracta que tiene s6lo importancia tedrica, sino que debe trascender el
plano tedrico pues su propdsito es vivencial (de hecho se le da un marco geogréafico y
temporal a dicho mandamiento, enfatizando asi su practicidad). Los otros dos propositos
estan en el v. 2: Para que temas al Sefior tu Dios al guardar todos los preceptos y
mandamientos que yo te mando, td, y tus hijos y los hijos de tus hijos todos los dias que
vivas. El temor a Dios y el guardar los mandamientos van de la mano, la razén por la que se
comunicaba la Ley era la de despertar el temor a Dios, en este sentido el tener una ley y
unos mandamientos, le comunicaba al pueblo la seriedad del tipo de relacién en la que
habian entrado con Yahvéh (Keil y Delitzsch, 2008). Los mandamientos en si mismos
hablan del caracter del Dios que los da y deben entonces producir temor en el pueblo.

La relacién entre el temor a Yahvéh y guardar los mandamientos puede observarse
en el énfasis que da el autor a través del libro, donde el guardar los mandamientos es
muestra fidedigna del temor al Sefior (4:10; 5:26; 6:13; 8:6; 10:12-20; 17:19; 31:12-13) (De

Ledn, 2009). En otras palabras, el temor al Sefior se iba a manifestar en la medida en que el
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pueblo o el individuo mostraran su obediencia a los mandamientos. En este prop6sito es
interesante notar un cambio sintactico que se da pues: td, y tus hijos y los hijos de tus hijos,
que son los sujetos de: para que temas, estan al final de la oracion; con esto se busca dar un
énfasis al sujeto. Hay quienes afirman que Moisés apela a la preocupacion de la gente por
sus hijos y sus nietos —de forma intencional— buscando una obediencia radical, al saber que
sus decisiones los afectaran no solo a ellos, sino también a sus descendientes (Grant, 2006).

La otra razon por la que se da el mandamiento, los preceptos y juicios del Sefior es
que al ponerlos por obra —y de esta forma mostrar temor al Sefior— traerd como beneficio el
que los dias les sean alargados. De Ledn (2009) interpreta esta declaracion como: “una
promesa de bienestar para todas las generaciones de Israel” (92). Este texto de
Deuteronomio también muestra que la eleccidn no fue una garantia automatica de la
prosperidad de Israel; se requiere una adoracion incesante a Yahvéh y una lealtad al
cumplimiento de su Pacto (Willoughby, 1977).

En el v. 3 se encuentran las dos acciones que Dios y Moisés esperan por parte del
pueblo, se espera que la primera lleve a la segunda. En Dt.1:43 se asume la desobediencia
directamente al hecho de no oir, de tal manera que asi como el no oir trae como resultado la
rebeldia, la insistencia constante a oir a Dios (4:1, 10, 12, 30, 33, 36, 5:1, 24, 25) busca la
obediencia (5:29, 32; 6:2-3). Muchos de los textos de estos primeros capitulos insisten en
que la ensefianza divina no sélo requiere de oidos atentos, sino de acciones concretas que
evidencien la puesta en préactica de la voluntad de Dios (Sanchez, 2002). Kepner muestra
esta misma relacion de oir y obedecer de una forma tan diafana que es valioso registrarla:

El capitulo traza un movimiento de la ignorancia al conocimiento, del saber al
hacer, del aprendizaje a la ensefianza. Deuteronomio 6 trata un tipo de
conocimiento que se coloca sobre y dentro de la mente, cuerpo y alma, de modo
que la ensefianza no solo se convierte en una forma de vida, sino que la vida
misma se convierte en una especie de sefial, de ensefianza o testigo. (2005: 3).

De nuevo aparecen dos para que; tal parece que Moisés quiere mostrar que estos
mandamientos dados por Dios —y ahora ensefiados por El- tienen prop6sitos claros y
concernientes a la realidad del pueblo, cada propdsito tiene que ver de nuevo con el
bienestar y la prosperidad de Israel; como dice Kepner: “Cuando aprender y hacer se unen,
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la recompensa es una travesia hacia la tierra prometida” (2005: 4). Lo nuevo que se agrega
en estos propositos es una descripcion de la tierra a la cual van a entrar: tierra que fluye
leche y miel. Esto habla de la abundancia de aquella tierra —principalmente para una vida
pastoril—; esta frase es de origen cananeo y expresiones como estas se encuentran en el

ciclo ugaritico de Baal (Blenkinsopp, 1986).

Deuteronomio 6:4-9  La Shema: “escucha y ama al Serior”

Esta es tal vez la seccion mas importante, mas conocida, y mas usada del libro de
Deuteronomio. Pues contiene para el mundo evangélico el mandamiento principal: El amor
a Yahvéh; texto citado por el mismo JesUs en una de sus conversaciones con los fariseos. A
la vez, para el mundo judio, este pasaje constituye el credo central de su fe, que les recuerda
la identidad de su Dios y la propia.

La importancia de esta seccién ha llevado a que muchos académicos de diferentes
convicciones religiosas —judios, cristianos y hasta musulmanes— se interesen en su estudio.
Esto ha traido como resultado una gran cantidad de investigacion de este pasaje. Pero por
razones tanto tematicas como de espacio, queremos anticipar que lo que sigue no es de
caracter exhaustivo, ni abarca todo el acervo investigativo que hay al respecto; de manera
tal que el material que sigue, es lo que a consideracion de los autores contribuye para el
objetivo del presente trabajo.

Antes de entrar al comentario exegético- teoldgico, se observaran algunos asuntos
textuales de interes.

Lo primero que se nota es que la LXX tiene una adicion que no aparece en el T.M.:
...y estos son mandamientos y leyes que mandd el Sefior a los hijos de Israel en el desierto
cuando salieron de la tierra de Egipto. Esta larga porcion es muy parecida a la que se
encuentra en Dt. 4:45, 0 en 6: 1. Alli cumplia la funcion de cierre o conclusion de lo
mencionado en los capitulos 4 y 5 respectivamente; en el caso de Dt. 6:4 los editores de la
LXX la ponen como un prolegdmeno de lo que va a seguir. En el Texto Masorético se ve
claramente que dos de las letras en este versiculo —la ayin, y la dalet, respectivamente— se
imprimieron mas grandes. Referente a esto Sanchez comenta que: “esto es poco comun en

el T.M, y aunque no es claro el propoésito por el que hacen esto, se puede decir o que se
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trata de un pasaje muy importante o bien advierten que su lectura debe ser bien precisa”
(2002: 189).

El asunto de tipo textual que méas problemas ha dado a los exéegetas es la traduccion
de: Yahvéh nuestro Dios, Yahvéh uno (mx i ombr mim). El tema que se discute aqui
es donde situar la palabra “es”, aunque a simple Vvista parezca insignificante la discusion, en
realidad se trata de un asunto muy importante —no solo en el campo textual, sino teoldgico—
pues dependiendo de donde se ubique la palabra “es” cambia el sentido de la afirmacion;
son por lo menos tres las posibles traducciones:

a)  YHVH es nuestro Dios, solamente YHVH.
b)  YHVH nuestro Dios, YHVH es uno sélo.
c)  YHVH nuestro Dios, YHVH es el Gnico Dios.

Cualquiera de las dos primeras quedaria bien para judios o unitarios, como lo
confirma Ross cuando dice que: “La Biblia Judia de Estudio y otras fuentes confiables
dicen que la intencidn original tras esa frase era que el pueblo adorara ‘solamente’ a
Adonay.” (2008: 5). No obstante, esta interpretacion mas teoldgica que textual, no hace
justicia al texto, pues los términos hebreos para “uno” y “so6lo” son distintos, de tal forma
que si el autor en 6:4 hubiese querido comunicar la idea de que “Yahvéh es uno s6lo” o
“solamente Yahvéh” lo hubiera hecho de otra forma. Wright dice frente a esto que:
“Deberiamos entender que el versiculo dice que Yahvéh es el Unico Dios (la tercera
traduccion), no una definicion comun de diversos dioses que comparten su nombre” (2000:
36); entre otras cosas porque esta traduccion seria coherente con la declaracion que se
encuentra en Deuteronomio 4:35, 39.

Keil y Delitzsch (2008) en un sentido més teoldgico, responden también a los
alegatos de la unicidad de Dios en estos versiculos al decir: “En 6:4 el tema no es la unidad
de Dios, sino simplemente se declara que es Unicamente a él, que pertenece el nombre de
Yahveh, que él es el Dios absoluto con quien ningun otro elohim puede ser comparado”
(495). En conclusion, la traduccion méas adecuada por razones textuales, de contexto y

teoldgicas seria: Escucha, Israel: El SENOR nuestro Dios es el tnico SENOR (NVI).
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Dejando de lado los asuntos textuales, se comentaran algunos puntos referentes a
esta seccion 4-9. La porcion abre con un imperativo “Escucha” acompafiado de un vocativo
“Israel”. Dios invita a Israel para que escuche que “Dios es el tnico Sefior”. Pero ¢Qué
debe escuchar Israel cuando Moisés dice: “El SENOR es nuestro Dios, Dios es el Ginico
Sefior”? El silogismo comunica por un lado que Yahvéh es incomparable con otros dioses,
esto constituye una defensa de la monolatria, y por otro que la adoracién a Yahveéh no se
puede fraccionar en diferentes cultos locales, lo que es una defensa al mono-yahvismo®*.

De otra parte es importante referenciar que 6:4 es la tercera invitacion de Dios para
que Israel escuche sus palabras (5:27, 6:3, 4); bien lo dice Kepnes: “la repeticion del
término actla aqui como una campana. Como para asustar y agitar a Israel, la escritura grita
“iEscuchalo!” “Escucha, oh Israel” porque el problema es que Israel oye pero no escucha
realmente” (2005: 4). Sin embargo, debe quedar claro que la repeticion se usa como un
arma retorica a lo largo del libro de Deuteronomio.

Los vv. 4 y 5 son respectivamente una proposicién y un mandamiento; aqui
tenemos una verdadera declaracion de fe, seguida de la invitacién a una respuesta personal.
Esto constituye un “baldado de agua fria” para aquellos que tienen el concepto de que la
verdadera religion y la revelacion es “personal, no proposicional o silogistica”. “Tal
concepto reduccionista de la revelacion ignora la realidad que la verdad dentro de la
experiencia humana es tanto proposicional como personal” (Wright, 1996: 97). Esto queda
claro pues el silogismo: El Sefior Nuestro Dios el Sefior uno es, es seguido de una
proposicion personal y relacional: Y amaras al Sefior tu Dios con todo tu corazén, con toda
tu alma y con toda tu fuerza.

La combinacidn de esta proposicion y el mandamiento constituye una verdadera
paradoja, pues la declaracion “el Sefior uno es” crea una distancia entre Dios y el hombre
pues asi se presenta como el absoluto Dios, el incomparable. La paradoja se da al leer el

V. 5, pues el “absolutamente trascendente” pide lo que es mas intimo y personal, pide que

1 Ver anexo 1: Andlisis exegético de Deuteronomio 6, seccién 3 (Asuntos culturales punto c).
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se le ame®?. De esta manera parece que El desea fervientemente que la distancia se acorte e
invita al pueblo de su Pacto a amarle, de hecho el mismo Pacto manifiesta su deseo de
acortar distancia (Ex. 19:5-6), pero ese mandato del Dios Unico, genera inmediatamente una
pregunta ; Como? ;De qué forma quiere ser amado?

La respuesta a estas preguntas, no se deja en el aire, mas alla del romanticismo que
significaria dejarle a Israel la pregunta para que ellos encontraran la respuesta, Dios anhela
que este amor sea una realidad y les dice como quiere ser amado. La propuesta va
encaminada en dos direcciones principalmente: en primer lugar el amor que pide Dios
debia traducirse en fidelidad y obediencia (la palabra “amor” aparece en este sentido en el
libro de Deuteronomio unas 8 veces: 10:12-13, 11:1, 13, 30:6, 15, 16), en cada uno de estos
casos resulta evidente que el amor que pide Dios debia traducirse en fidelidad y obediencia.
La otra direccién en la que Dios responde a la pregunta esta en el mismo v. 5 con todo tu
corazon, con toda tu alma y con toda tu fuerza. Estos términos que se usan para designar la
entrega amorosa que ha de tener Israel con Yahvéh son frecuentes en el libro (4:29, 10:12,
11:13, 13:4, 26:16, 30:2, 6,10). Debido a los cambios semanticos que han tenido estas
palabras es necesario referir brevemente qué significaban estos términos para un Israelita.

El corazdn que para nosotros simboliza frecuentemente la dimensién emocional,
para el israelita significaba el lugar donde habita la mente. “El corazon era el 6rgano de la
voluntad, era el lugar donde salian las elecciones y las decisiones” (Wright, 2000: 41). Mas
gue cambiar el sentido, lo extiende; las emociones también hacen parte del corazon.
Respecto al alma, no queriendo entrar en discusiones “antropologicas” de la constitucion
del ser humano, lo mas conveniente sera decir —como lo define Wright— que se trata de la
persona interior, nuestro “yo” tal y como lo conocemos. Con toda tu fuerza sélo aparece
una vez mas en todo el A.T, junto con corazon y alma (2 Reyes 23:25); una traduccion
literal diria: con todo vuestro poder (Schokel, 1994: 398). Debido a que esta palabra no
suele aparecer como sustantivo, sino como una especie de adverbio “hacer algo con todo”,

Wright propone que esto se debe leer como: “con todos nuestros esfuerzos concentrados en

12 Este concepto de amor contenido en el Pacto parece seg(in Brown (1970) derivarse de la literatura
de tratados de Cercano Oriente, alli el vasallo esta obligado a amar al soberano y servirle. Ejemplo de ello es
“el juramento de fidelidad de Asaradon” (del siglo VII A.C).
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hacerlo... Amar a Dios, con todo el corazén, almay fuerzas entonces significa: con todo
tu ser, incluyendo su racionalidad, capacidad mental, decisiones morales, voluntad,
sentimientos, deseos y concentrando todos los esfuerzos en que asi sea” (1996: 99).

Al llegar a los vv. 6-9 tenemos otros imperativos™, tendientes a la ensefianza y al
testimonio publico. Wright cree que estos versiculos responden a dos concepciones
erroneas que se tienen sobre el libro: “...Que la ley del Antiguo Testamento era un
problema de conformidad legal para un cddigo externo... o que las tradiciones y
observancias religiosas eran para la preservacion de una élite profesional con un
conocimiento espiritual, ambiente clerical o académico” (1996: 100). EI primer concepto
queda desechado, pues el mismo Dt. 6:6 es parte de una fuerte linea de ensefianzas del
Antiguo Testamento que llama a la interiorizacién de la Ley en el corazén, moldeando la
voluntad y el caracter (4:9, 10:6, 11:18; Jer. 4:4, 31:33). El segundo concepto queda sin
fundamento pues aunque los sacerdotes de Israel estaban para ensefiar la Ley, debian
hacerlo no so6lo para una élite especial entre el pueblo.

Cabe destacar que algunos estudios han reafirmado la idea de que el Deuteronomio
no solo tiene un interés didactico, sino que se halla profundamente influenciado por la
corriente sapiencial del Antiguo Testamento y en general con la literatura de sabiduria del
antiguo Cercano Oriente (ejemplo: la ensefianza de Amenémope). Paralelos tales como la
formula “escucha Israel” con “Escucha hijo mio”, ha llevado a concluir que por lo menos
6:4-9 emplea los mismos recursos que el maestro de sabiduria para exhortar a sus
discipulos al estudio. En consecuencia, el amor que Yahveéh pide de Israel no se queda con
el simple sentimiento o afecto, implica piedad y obediencia reverente: “un amor que puede
ser mandado” (Garcia, 2001).

Pero los rabinos judios van mas alla de la intencién didactica e interpretan y dan
forma al mandamiento para que sea “Util y productivo para su sociedad”. Asi, el
mandamiento de hablar y ensefiar las palabras del Shema se presentan litargicamente. El

mandamiento: las ataras como una sefial en tu mano, y seran para ti frontales entre tus

3 Los verbos principales, todos en indicativo futuro, estan sintacticamente unidos al primer verbo en
imperativo (escucha) a través de la conjuncidn “y”. Esta secuencia, de acuerdo con la gramatica hebrea, hace
gue todos los verbos en indicativo se entiendan como imperativos. Sanchez E. (2002) Deuteronomio. Buenos
Aires: Kairdés, (190) (nota 120).
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ojos, también se interpreta ritualmente; pues las palabras del Shemé se escriben en
pergamino y se colocan en los tefilin o filacterias™* y se llevan en el brazo, la mano y la
cabeza de los fieles. Por tltimo, colocando las palabras en pequefios recipientes “mezzuzot”
y clavandolos en las puertas de las casas Y en las puertas de la ciudad, asi cumplen con la
orden: las escribiras en postes de tu casa, y en tus puertas.

Aungue como medio didactico esté bien, sabemos que mas alla de eso, cada una de
estas ordenes tiene la intencidn de hacer de la Ley parte de la vida cotidiana, en el ambito
temporal —al levantarte, al acostarte—y en el espacial —en la casa y fuera de ella—, como
concluye Wright: “Debemos aplicar la ley de Dios en nuestra vida privada (manos),
nuestra vida familiar (los postes de tu casa) y social (puertas)” (2000: 43).

La seccion que va desde el v. 10 hasta el 19 revela los peligros a los que se vera
expuesta la fe de Israel, cada uno de ellos esta en contexto de la entrada a la tierra™. Las
tres advertencias estan indicadas por la triple negacién en los vv. 12, 14 y 16, cada uno de
los cuales da luces de peligro mostrando las tentaciones a las que Israel podria estar

expuesto.

Deuteronomio 6:10-19*°  El amor en peligro
Nada nos podra separar del amor de Dios, pero si hay muchas cosas que pueden
separar a Dios del amor del pueblo. Wright, C (2000).

La abundancia (v. 10-13)

El primer peligro que se menciona en el texto hace referencia a la abundancia de
aquella tierra. Y es que la tierra tiene un papel preponderante en la historia de Israel, el
Pacto y la tierra van de la mano. Soltero afirma que: “La tierra con todas sus caracteristicas
positivas, y la permanencia en ella son el ntcleo de las bendiciones de la alianza, también
se puede decir que la maldicion mas terrible por quebrantar la alianza sera la perdida de la

tierra y el destierro fuera de ella” (2005: 564). Es necesario recalcar que el texto presenta a

Y \er anexo 1: Anélisis exegético de Deuteronomio 6, seccién 3 (Asuntos culturales punto d).

15 A nivel de estructura se presenta como una oracion condicional, siendo la protasis “cuando te haya
introducido el Sefior”. Al darse la condicion lo demas adquiere sentido.

1% Se ha decido para esta tercera division del pasaje, tomar como guia la estructura hecha por
Christopher Wright, en su libro Embajadores del Mundo.
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Dios como el dador de la tierra; es el Dios que hizo la promesa a los patriarcas —Abraham,
Isaac y Jacob—y que les liberd de Egipto, el que les entregara como un regalo la tierra.

Otro asunto notable en el texto es la descripcion de lo que da y hace Yahvéh. Cinco
veces aparece la palabra bien/buena (vv. 10, 11, 18); estas buenas dadivas por parte de
Yahveéh pueden ser percibidas como muestra del gran amor que siente por Israel. Lohfink lo
expresa magistralmente: “En una palabra, Israel vive en un espacio de pura gracia...
solamente después de que Dios haya hecho esto por Israel, el mandamiento de Dios que
Israel no debe olvidar adquiere valor para €1” (2008: 30).

Hasta ahora se ha hablado de la abundancia y la bondad manifiesta de Dios al darles
este tipo de tierra, pero ¢Cual es el peligro? El v. 12 lo evidencia: Cuidate no sea que te
olvides del Sefior. El peligro de la abundancia es que puede conducirlos al “olvido” (4:9,
23,31, 8:14, 19, 9:7, 25:19, 26:13, 32:18). La sociedad cananita se presentaba para Israel
como una poderosa tentacion que amenazaba con llenar su mente con las buenas cosas de la
tierra, relegando a Yahvéh a un segundo plano (Sanchez, 2002). Pero el peligro de olvidar
no solo tiene que ver con Yahvéh, sino que los puede llevar a olvidar de donde han salido
“de casa de Esclavitud”; y esto lleva a otro peligro: “El orgullo por olvidar su procedencia;
cuando nos va bien, tenemos la tendencia a atribuirnos el mérito, nos gusta pensar que todo
lo que conseguimos es gracias a nosotros mismos” (Wright, 2000: 46). En 8:17 se refuerza
la idea de esta tentacion: no sea que digas en tu corazon: Mi poder y la fuerza de mi mano
han producido esta riqueza. Israel entonces debe protegerse del peligro de la abundancia,
para no olvidar a Yahvéh y no olvidar quiénes son y de donde han sido rescatados.

El remedio ante este peligro esta en: temer, servir y jurar'’, todos estos verbos con
relacién a Dios. De Ledn (2009) dice que estas tres palabras resumen los deberes religiosos
y morales que debe cumplir todo israelita con relacion a su Dios (Dt. 10:12). El temer a
Dios ya fue descrito en el v. 2 en relacion con la obediencia a los mandamientos; el servicio
a Yahveh se muestra en contraste con la esclavitud que ellos experimentaron de Egipto.
Aquellos a quienes Dios habia emancipado de la esclavitud en Egipto, debian vivir como

esclavos fieles del Dios de la liberacién. Por Gltimo, el jurar en su nombre significa

17 Este versiculo es citado en Mt. 4:10 y Lc. 4:8, como la respuesta de Jesus al ofrecimiento de
Satands de darle a Jesus los reinos de la tierra si éste le adora.
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reconocer que sélo Yahvéh y no otro dios es el juez supremo en los juicios (ver Jer. 5:7;
12:16.17; Sal. 63:12).

El segundo peligro al que Israel tenia que enfrentarse serian las presiones culturales
(vv. 14-15). Los tres verbos descritos en el v. 13 conectan con este segundo peligro. Aqui la
negacion se refiere a la adoracion de otros dioses; Sicre (1979) conecta el peligro de
olvidar a Yahveéh con la adoracion a otros dioses de la siguiente manera:

La riqueza lleva al olvido de Dios y a las practicas idolatricas. Es lo que anuncia
Os 10:1 “Israel era vid frondosa, daba fruto: cuanto mas fruto, mas altares; cuanto
mejor iba el pais, mejores estelas”. Este es uno de los puntos capitales en el
mensaje de Oseas. Podriamos definirlo como la condena del enriquecimiento
dentro de una concepcidn sacral. Porgue sus contemporaneos, mas que amar a
Baal, aman los bienes materiales: agua, pan, lana, lino y aceite (101).

En este sentido, el peligro del olvido no sélo significa el abandono de Yahvéh, sino
que implica un cambio de lealtades, “ahora adoraremos a Baal”. Y es que tal como lo
presenta Sicre (1979), Israel es expuesto ante la disyuntiva de amar a Yahvéh el Dios de sus
padres que les ha dado como posesion una buena tierra, o servir a Baal “quien da el agua, el
pan, el lino y el aceite”.

Esta tentacion va mucho mas alla de un asunto religioso, pues Israel se vio rodeado
de una cultura que para esa época tenia gran éxito. La civilizacion cananea puede que fuere
bastante degenerada desde el punto moral y religioso, pero son innegables sus progresos
culturales, agricolas y econdmicos; se trataba de una cultura prospera y Baal era su deidad.
Wright dice lo siguiente al respecto: “Baal era el dios del dinero de la tierra, de la fertilidad,
del sexo; era el dios de todo aquello que parecia relevante” (2000: 47). De esta forma el
caer en la idolatria a Baal era una tentacion muy fuerte para el recién llegado Israel, pues
rara vez se pueden absorber los avances culturales sin absorber también los valores morales

y espirituales (Hampton, s. f.).

El texto provee una razon para escapar ante este peligro, “Yahvéh es un Dios

18,

celoso™”. Al igual que su amor y su gracia, los celos y la ira hacen parte de las funciones

18 \Ver Exodo 20:5
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de su sefiorio. Dios trabaja activamente en contra de lo que le disgusta y su poder puede
destruir. Willoughby lo expresa de esta manera: “Asi como el rey aplasta una rebelién o un
profesor disciplina a un alumno, asi Yahvéh herira a los que actian como hijos rebeldes y
rompen su Pacto” (1977: 9).

El celo de Yahvéh tiene el potencial para convertirse en ira, EI quiere que Israel le
sea una propiedad exclusiva; si Israel es desleal y adora a otro dios como Baal, se
encendera en su celo y se convertira en un Dios colérico y los aniquilara. La ira del Sefior
por el pecado va mas alla de su castigo por una violacion a una ley, esto involucra la
traicion en un contexto de relacion: “el Pacto”. Como lo expresa Grant: “el Sefior es un
Dios celoso, celoso de nuestros afectos” (2006: 2).

Si el primer peligro se referia a la tentacion que constituia la abundancia, el tercero
los pone ante la posibilidad de fallarle a Dios en medio de la necesidad: No tentaras al
Sefior como lo hiciste en Masah (v. 16). Moisés recuerda este evento desafortunado, donde
el pueblo sediento reclama por agua y le recrimina el hecho de sacarlos de Egipto para
ahora dejarlos morir de sed. Esta cita de Exodo 17:7 evoca el sentimiento e interpretacion
de Dios; para El esta queja constituy un desafio por parte del pueblo acerca de su bondad.
La palabra hebrea nissah —de la cual el nombre del lugar fue tomado— no significa tentar a
alguien forzandolo a hacer algo malo, sino probar a alguien si realmente hara lo que ellos
dicen que haga. Este es precisamente el matiz del reto del pueblo en Masah (Ex. 17:7)
“Este Dios Yahvéh, puede hacer lo que prometid? ¢Es realmente competente? ¢ Esta
realmente con nosotros? (Wright, 1996: 102).

El libro de Deuteronomio hace referencia a este evento en tres oportunidades (6:16,
9:22, 33:8); para Lohfink el deuteronomista interpreta este evento como: “comenzar una
disputa con él, exigirle justificacion con respecto a su fidelidad a la alianza, pedirle
pruebas” (2008: 30). En este sentido la tentacion que nace de una sensacion de escasez,
aflora la incredulidad del pueblo y lo lleva a la rebelion. Si la primera prueba fue la
abundancia, la Gltima es la escasez; este contraste de situaciones igual de peligrosas para el
amor a Dios, demuestra la proclividad del corazon del pueblo —y en general del ser

humano— de no ser fiel a su Sefior. Esta Gltima prueba es provocada por la necesidad y por
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la dureza del corazon de un pueblo que ha gustado ampliamente de los beneficios de Dios,
pero que ahora en la necesidad, duda y desconfia.

Escape al peligro (17-19)

Aunque el v. 13 ya anticip0 la via de escape ante estos tres peligros, es en los vv. 17-19
donde el autor lo especifica. Este camino no es novedoso ni alternativo; es la reiteracion de
los mandamientos que se han mencionado en versiculos anteriores. El lenguaje negativo
que enmarca los peligros: No te olvides; No irds tras otros dioses... No tentareis, cambia
para dar paso a un lenguaje positivo: guarda y haz. Si bien es cierto que la actitud de la
nacién debe ser abstenerse de caer en los peligros, también es verdad que Dios demanda
acciones gque encaminen el pueblo al deleite de la buena tierra que Yahveéh les ha
prometido.

Guardad cuidadosamente, en el T.M se presenta como un infinitivo y un imperfecto
seguidos; esto marca un énfasis en la importancia de cumplir los mandamientos®®,
textualmente diria: guardad guardando, este asunto sintactico también nos habla de la
seriedad con la que debe ser asumido el discurso de Moisés y su exhortacion a la
obediencia de los mandamientos que Yahvéh ha entregado. La segunda accion positiva que
se da en estos versiculos es la de: hacer lo recto ante los ojos de Yahvéh, esta declaracion
aparece en otras partes del libro de Deuteronomio (12:25, 13:19, 21:9).

En el capitulo 6 Moisés se ha referido a la tierra que Dios les va a entregar en
términos de una buena tierra; ahora esa bondad de Dios —al dar una buena tierra— para
autores como Grant se ve mediada por la bondad de Israel: “El deuteronomista indica que
la bondad de Israel asegura la bondad de Yahvéh y por lo tanto mantiene la
relacion.”(2006: 2). En contraposicion a esto autores como Wright afirman que: “...no hay
alusién aqui, de que Israel ganaria la posesion de la tierra por hacer lo que es correcto y
bueno; en vez de eso, la tierra prometida estaba enteramente cimentada en la promesa
ancestral (18b; 5:2-3)” (1996: 103). Siguiendo el pensamiento de Wright se puede ver
entonces que la promesa precede y es libre de cualquier tipo de incumplimiento por parte
del pueblo; no obstante, si el pueblo no guarda cuidadosamente los mandamientos y no

9 para la distincion entre mandamiento, preceptos y juicios; ir a la pagina 27 (comentario de los
versiculos 1-3).



Deuteronomio: una perspectiva... 40

hace lo bueno ante los ojos de Yahvéh, el sacar a sus enemigos (v. 19) seria un mero

prélogo de su propia evacuacion y destruccion (8.19-20)%.

Deuteronomio 6:20-25 Un amor fundamentado

Esta porcidn final del capitulo 6 es conocida en la tradicién judia como la hagada de la
pascua (Ex. 12:26-27) que no es otra cosa que una especie de catequesis para los nifios
judios (De Ledn, 2009). Estos versiculos junto con Dt. 26:5-10 y Jos. 24:2-13, conforman
lo que se ha llamado “los credos histdricos” de Israel, cuya funcion es recordar a cada
generacion todo el favor que Yahvéh ha mostrado hacia ellos a lo largo de la historia (De
Ledn, 2009). Con relacion al capitulo 6 estos versiculos son la conclusion a la exhortacion
de Moisés a amar a Yahvéh. Sanchez dice que: “con este pasaje se cierra el ciclo en cuyos
extremos, en forma de marco, se encuentran las pautas para instruir a los hijos, generacion
futura, en la ensefianza central de la fe biblica: E1 Shema.” (2002: 209).

En estos versiculos aparece —en boca de un nifio— una pregunta fundamental ;Qué
motivos hay para guardar la Ley? Por el texto se infiere que este nifio vive en el seno de la
comunidad de fe. Pero tal parece que la liturgia y todos los elementos aportados por ella
(con el fin de recordar la Ley y mostrar la importancia de obedecerla) han podido
responder tan sélo a la pregunta del contenido, pero no a la del propésito o el significado de
la Ley. Kepnes enmarca el papel que juega la liturgia en Israel:

El momento litdrgico permite la concentracion y la reflexion sobre las palabras. La
arquitectura, las prendas de la oracién, el ambiente de serenidad y seriedad, ayuda
a evitar las distracciones y permitir el enfoque. La recitacion litdrgica de las
palabras las lleva a la mente y el corazon del adorador. La belleza de las melodias
y el “eros del canto comunitario” (pasion, fervor) traen la Shekhinah, la presencia
de Dios cierra y abre un camino para el amor de Dios. El uso de los tefilin localiza

las palabras en el cuerpo para que el cuerpo se convierte en un marcador, una sefial

% |_ohfink (2008) describe estas dos formas de acercarse al texto (Grant y Wright) de la siguiente
manera: “Israel posee y no posee su tierra. Israel naci6 de una bendicion, se sitla bajo ella y la aguarda. Las
exigencias de Dios presuponen su gracia. Esta es igualmente la recompensa prometida por la observancia de
las exigencias. La misteriosa dialéctica que nos resulta bastante incomprensible entre ‘gracia’ y ‘naturaleza’,
actuar divino vy libertad humana, se expresan en este texto de Deuteronomio” (31).
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de la Shema y una pantalla de la v’ahavtah: El Sefior es Uno... Amaras a Dios
(2005: 6).

A pesar de tan importante papel de la liturgia en el pueblo judio, ésta no lograba
responder a la pregunta del por qué y para que. Se hace entonces necesario otro tipo de
pedagogia; ésta necesidad se observa en el uso de los pronombres en boca del nifio, pues
aungue reconoce a Yahvéh como su Dios: El Sefior nuestro Dios, termina identificando los
mandamientos con relacion a otros: os mando. Este detalle sintactico hace necesaria la
aparicion de una nueva pedagogia que ensefie desde una préactica vital e inmediata, de lo
contrario el nifio vivira gran parte de su vida obedeciendo sin saber por qué (Sanchez,
2002).

La respuesta a la pregunta podria haber sido simplemente, “obedécela porque es la
Ley de Dios y punto”; la respuesta hubiese sido valida pero no satisfactoria. Pero cuando
Ilegue el momento de esta pregunta el padre debera responder contando la historia de su
pueblo y la intervencion de Dios en ella, reiterando con esto la importancia de temer al
Sefior para el beneficio del pueblo. El recuento historico tiene como evento central el
Exodo, ésta historia tiene como objetivo que si el nifio —al hacer la pregunta— esta siendo
tentado a pensar que guardar la Ley significaba ser esclavo de ella, el Padre le mostraria lo
que en realidad es esclavitud, pues Israel lo fue en Egipto y Dios los rescatd de una manera
sobrenatural y les entregd la tierra que ahora poseen (Wright, 2000).

Este recuento del rescate pone en perspectiva el tema de la gracia, pues no hay algo
especial en Israel para que Dios lo escoja entre los demas pueblos. Por tal razén las
generaciones futuras de Israel —al preguntarse el por qué de la Ley— han de recordar no s6lo
el evento y su significado, sino que fue la gracia lo que motivo la salvacion por parte de
Dios y no el mérito de la nacion.

El v. 23 enfatiza que el motivo de la liberacion es la entrega de la tierra a Israel
como cumplimiento a la promesa hecha a los padres. Por el texto y el mensaje global del
libro de Deuteronomio se puede ver que la promesa y la gracia de Dios a favor del pueblo
preceden al pedido de temer a Yahvéh. Wright sintetiza esta verdad cuando dice que: “Toda

obediencia es una respuesta a lo que Dios ya ha hecho por nosotros” (2000: 53). El padre le
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estara diciendo a su hijo: “Guardamos la Ley porque Dios nos redimio de la esclavitud y
cumplio la promesa que hizo a nuestros padres”.

Los ultimos dos versiculos retoman una vez mas el tema de los mandamientos y su
relacién con el temor de Yahvéh, pero ahora con un antecedente importante, pues la
liberacion de Egipto y el don de la tierra dan sentido a la obediencia de la Ley. De nuevo
aparecen los beneficios que trae este tipo de temor al Sefior, como en los primeros
versiculos, el bien y la prolongacion de los dias aparecen como los resultados de tal
obediencia. De esta forma se repite la idea de que los mandamientos son dones de gracia
para nuestro bien.

Por Gltimo la frase: Justicia seré para nosotros, que aparece en el v. 25y que es
traducida por la LXX como “compasion” seria mejor entenderla como dice De Leon:
“favor nos serd concedido” (2009: 97); de esta forma se descarta la idea de que esa justicia
se puede ganar, y se entiende entonces que lo que se quiere decir es: “puesto que Dios nos
ha salvado, lo mas conveniente es amarlo y obedecerlo como respuesta a sus actos
liberadores surgidos de su amor”. Es en conclusion, como dice Wright: “Una rectitud que
presume la experiencia de la redencion, no una rectitud que presume alcanzar la redencion”
(2000: 103). De esta forma el mensaje de Deuteronomio en el capitulo 6 termina con la
afirmacion: La obediencia es el amor fundamentado o motivado por la redencion.

Al esbozar la teologia del capitulo 6 el tema del Pacto sale a relucir, pues cada uno
de los mandamientos de este pasaje tiene una historia de redencién que motiva su
cumplimiento. No se trata de leyes aisladas o exigidas sin explicacion; se trata del amor que
el Sefior (que ya ha manifestado con el pueblo, y que esta a punto de ratificar con la
posesion de la tierra) espera ver como respuesta consecuente por parte de su pueblo.

Otro asunto de teologia que se desprende de este pasaje es la seguridad de vida que
produce el Pacto al ser humano, como lo muestra Dyrness:

El Pacto representado por la ley, ayuda a los seres humanos a saber cuél es su
posicién. Podran contar con estas cosas (la tierra) porque se ha agregado un
elemento estable a su vida y a la historia, la confianza resulta posible, porque se ha
excluido totalmente la naturaleza caprichosa y paralizante de los dioses del
Cercano Oriente (1989: 97).



Deuteronomio: una perspectiva... 43

Por ultimo, este capitulo evidencia la relacién entre Ley y gracia; en este sentido es
interesante entender que cada ley busca en si misma el bienestar de la nacion. También se
observa que la Ley surge luego de la promesa de la tierra, y la posesion de este regalo es
incondicional al acato de la Ley. Por otra parte es interesante observar la preferencia de una
Ley en sentido negativo por encima de cualquier formulacion positiva. Por consiguiente, la
intencion de la Ley es la de evitar errores, de tal modo que hubiese libertad para vivir con
toda plenitud (Dyrness, 1989).

Hasta aqui se ha hecho el trabajo al interior del texto tratando de establecer por si
mismo lo que quiere comunicar, sin imponerle el interés teoldgico que se tiene en esta
investigacion. No obstante, como la motivacion de realizar el estudio de estos capitulos es
de observar el aporte del libro al tema propuesto; en lo que sigue se expondran algunas

conclusiones que surgen luego de haberlo estudiado.

Aportes del estudio del texto al tema.

a) Las leyes y mandamientos descritos en el capitulo estan dentro del contexto de
Pacto.

b) La obediencia a estas estipulaciones —por parte del pueblo— no constituye un
requisito para el cumplimiento de las promesas de Dios, sino méas bien la conducta
que se espera de ellos cuando ya estén disfrutando el bien de Yahvéh (6:10-11).

c) Existe una relacién estrecha entre el temor y la honra al Sefior con el disfrutar de
larga vida y el bienestar de la nacion, en este sentido: el temor a Yahvéh y el
deleite en el bienestar de la nacion constituye una misma busqueda.

d) El capitulo permite ratificar que existen paralelos entre las leyes del Deuteronomio
con las de otros pueblos del antiguo Cercano Oriente; sin embargo, el Pacto de
Yahveéh con Israel establece una relacion especial y personal entre las partes.

e) En consecuencia con la afirmacion anterior, la Ley tiene como labor fundamental
salvaguardar la relacion; tal vez por eso es que el texto advierte sobre la idolatria
(6:14).
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f) La vision del libro y del Pacto como una Constitucion de caracter nacional se sale
de la realidad y la cercania que la historia de Israel intenta demostrar. Es evidente
que los mandamientos deberian funcionar muy bien en la vida cotidiana (la casa,
las puertas de la ciudad, el campo, los nifios, los padres etc.).

g) El mandamiento mas importante ratificado por el mismo Sefior Jesus se encuentra
en este texto y es “Amar a Dios; con todo el ser”. Un mandamiento al amor
acomparfiado del recuento de los actos incondicionales del Sefior a favor de Israel,

encierran el caracter de gracia de este capitulo.
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Deuteronomio 7: entre la gracia y el juicio de Dios

Uno de los temas que generalmente causa controversia con los relatos biblicos, esta
relacionado con la denominada “gran diferencia” que existe entre el Dios del Antiguo
Testamento —representado en la Ley y los profetas— y el Padre que pretende mostrar Jesus
en su mensaje. Muchos sostienen que el Antiguo Testamento refleja una teologia legalista y
en cierta manera arbitraria, frente a diferentes parametros que Jesis mismo condenaria al
igual que otros autores neo-testamentarios (Wright, 2000).

El Sermon del Monte se vuelve paradigmatico frente a la relacion de los ciudadanos
del Reino que Jesus esta proclamando; sin embargo, hay cuestionamientos Idgicos para la
comunidad judia del primer siglo. ; Como puede estar hablando este hombre de amar a los
enemigos? ¢Sera posible que las palabras de Moisés y la accién de hombres como Josué no
hayan sido propias de la voluntad de Yahveh? Y las preguntas siguen. Evidentemente se
necesita tener claro el mensaje del Antiguo Testamento frente a la vision del pueblo de
Dios y frente a la estructura legalista implantada en el pueblo judio de la era post-exilica.

No bastaria un breve repaso por la historia de Israel para solucionar el problema de
las batallas impulsadas por Dios en el Antiguo Testamento. De hecho, es necesario
entender el proceso de revelacion que se dio desde los inicios del pueblo hasta su hueva
organizacion en el imperio romano; la situacion se vuelve compleja al reconocer que el
campo investigativo es bastante extenso. ;Como responder preguntas que juzgan el obrar
de Dios en la historia del Antiguo Testamento en contraposicion al mensaje de amor
predicado en el Nuevo Testamento?

El desarrollo del capitulo anterior da cuenta de una demanda exclusiva de Dios a
Israel. Amar a Yahvéh; se ha convertido en una base fundamental donde descansa el
cumplimiento de los demas mandamientos. Israel debera amar a Dios y ponerlo por encima
de todas las cosas, esto queda claro en los dos testamentos; no hay ninguna diferencia entre
la declaracion de Jesus en cuanto al mandamiento mas importante y la que ha propuesto la
Ley para Israel. El punto a discutir no esta en lo que debe ser mas importante para el pueblo
de Dios; ahora el problema esta en como vivir con quienes no participan y no aceptan al

Dios de la revelacion.
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La realidad de la conquista de la tierra de Canaan y otras muchas historias de Dios
revelandose a su pueblo y llaméandolo a la batalla, son mas que relatos épicos y
memorables; son el desarrollo de la verdad de Dios encarnada en la conviccion de un
pueblo, y por obvias razones, una verdad que aparentemente va en contra del mensaje que
proclama Jesus (Mackintosh, 1960). Sin embargo, en el uso de la aclaracion del Antiguo
Testamento, la situacion también es compleja. De hecho, el marco de la gracia de Dios
sobre Israel, propone una situacion aparentemente contradictoria frente a la “completa
destruccion” de los habitantes de Canaan. Pareciera que la declaracion que Dios le hace a
Abraham de bendecir en él —y su descendencia— a todas las familias de la tierra, se traspasa
en medio del llamamiento a no tener misericordia con los cananitas (Wright, 1996).

Uno de los libros que maneja la paradoja expuesta anteriormente es el de
Deuteronomio. En €l convergen diferentes aspectos de Ley y gracia; aspectos que acentian
la dindmica del amor de Dios por su pueblo y que parecieran olvidar la labor misioldgica
que Dios mismo habria impulsado con Abraham. Para efectos de este trabajo, los autores
centraran su estudio en Deuteronomio 7, donde —de manera concreta— se desarrollan ambos
acercamientos, es decir, tanto la gracia de Dios reflejada sobre su pueblo, como el mandato
de destruir a las naciones que habitaban la region de Canaan.

Deuteronomio 7 presenta una perspectiva concreta del amor de Dios hacia un
pueblo que es insignificante entre las demas naciones (Dt. 7:6-7); sin embargo, el desarrollo
del texto muestra diferentes facetas de Israel como pueblo amado y escogido. La nacion ya
ha sido exhortada a amar a Yahvéh (Dt. 6:4-5), ahora debera reconocer las implicaciones de
ese amor. Sanchez (2002) presenta la apertura tematica de este capitulo al sefialar que:
“...Este pasaje inicia una serie de exhortaciones que apuntan hacia la necesidad de ayudar a
cada miembro del pueblo beritico a prepararse para vivir en la tierra de Canaan” (214). Es a
partir del capitulo 7 donde se amplia la exhortacion consecuente para los hijos de Israel.
Nuevamente, este autor desarrolla su introduccion al texto: “Los capitulos 5 y 6 sirvieron
para sentar las bases de la instruccion... para resaltar los mandamientos centrales y el
contexto de su transmision y ensenanza” (S&nchez: 214). El capitulo 7 recurrird en el
analisis de la relacion de Dios con su pueblo y el llamado a que Israel viva sus

mandamientos en respuesta a su amor y cuidado.
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Deuteronomio 7:1-6**  Un pueblo especial con una demanda radical

La declaracion inicial de Deuteronomio 7:1-2 muestra el poderio de Yahvéh. Israel debe
tener claro que su entrada a la tierra prometida no esta relacionada con su fuerza, no es por
la cantidad de sus hombres o por la estrategia militar; Israel entra a tomar la tierra porque
Dios la pone en sus manos (Wright, 1996). La descripcion del texto descansa en el obrar de
Dios: Cuando te haya llevado Yahvéh... (mm x20) y haya sacado grandes naciones
delante de ti (22m o270 Sun); es Yahvéh quien dirige la accion. Esta presentacion de
los cananitas pretende mostrar dos cosas importantes: en primera medida que Israel no se
Ilene de orgullo —lo cual se amplia en el v. 7—y en segundo lugar, que pueda reconocer que
la grandeza de Dios los lleva a la posesion de la tierra; ellos no pueden perder la
perspectiva del cumplimiento de la promesa.

La historia de Canaan muestra que los pueblos que habitaron la tierra eran mucho
mas que estas siete naciones (Gén. 15:18-21). El autor puede estar apelando a una
expresion que indique la totalidad de los habitantes y no que simplemente esos eran los
unicos moradores que encontrarian, también puede referirse a nombres genéricos de las
diferentes naciones cananitas (De Ledn, 2009).

Los heteos estaban relacionados con los hititas, procedentes de Anatolia (Asia
Menor) y ocupaban las ciudades de Siquem, Gabaon y Hebrén. Los gergeseos eran
antiguos habitantes de la zona (Gén. 10:16), al parecer también eran provenientes de Asia
Menor y muy posiblemente habian dominado parte de las costas; sin embargo, poco se
conoce de ellos. Los cananeos y los amorreos estaban ubicados en las zonas montafiosas y
las llanuras de la costa respectivamente, ambos grupos se referencian comunmente con los
habitantes del Canaéan antiguo. De los ferezeos no se tiene mucha informacién, aunque
estan asociados con los cananeos (Gén. 13:7, 34:30; Jue. 1:4-5), probablemente eran de
origen semitico. Los heveos —al igual que los heteos— estan relacionados con las ciudades
de Siquem y Gabaon (Gén. 34:2; Jos. 9:7, 11:19). Finalmente, los jebuseos estaban
ubicados en Jebus (Jos.18:28) antiguo nombre de Jerusalén (Sanchez, 2002; De Ledn,
2009).

2! |as porciones de Deuteronomio 7 que aparecen en este capitulo tienen la traduccion de los autores.
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La realidad del texto muestra que Israel llegaria a tomar una tierra que era dominada
por naciones mas numerosas y con condiciones de vida muy diferentes a las que se habian
desarrollado en medio del cautiverio. Las comunidades cananitas tenian mucha ventaja en
el conocimiento del territorio, el desarrollo militar, estructura politica y el dominio de los
recursos de la zona (esto marcaba una gran diferencia con un pueblo de esclavos que venia
de vagar durante cuarenta afios por el desierto) (Brown, 2005). En términos generales, el
texto muestra la incompetencia de Israel para poseer por si solo la tierra; Yahvéh es quién
la entrega para que ellos la dominen: Y los entregue Yahvéh, el Dios tuyo, delante de ti y los
hayas derrotado (@m=m 785 Tabx MM oann).

Una de las grandes dificultades del texto se encuentra en el mandato de dedicar las
naciones cananitas a la “destruccion completa” (Dt. 7: 2b). Israel no podia tener
misericordia de los pueblos que habitaban el territorio poseido. Es evidente que el obrar de
Dios en medio de Israel al entregar la tierra y cumplir sus promesas, iba de la mano de los
diferentes parametros legales que el pueblo habia recibido con relacién a Dios y que iban
en contravia con las practicas paganas-idolatricas de los pueblos de Canaan.

Destruir destruiras (2 nn 29m1), esta forma solo aparece esta vez en el Antiguo
Testamento y permite ver el énfasis en el mandamiento que Dios le esta formulando a Israel
de “consagrar al exterminio” a los pueblos de Canaan. Sin embargo, Deuteronomio 20:17
utiliza una conjugacioén similar dentro del mismo contexto y con la implicacion de “no dejar
con vida a nadie, producir desolacion” (M52 &5). Lo consagrado a Yahvéh no siempre
era para destruccion (Lv. 27:21, 28) (Schokel, 1999); no obstante, la mayoria de las veces
que se usa “consagrar” (27r) —sobre todo en Deuteronomio y Josué— tiene esta
connotacion (Dt. 3:6, 7:2, 13:16 y 18, 20:17; Jos. 6:18, 7:1, 11-13, 10:28, 11:11; 1 Sam.
15:21).

El gran problema de este mandamiento radica en la particularidad del contexto en el
que se encuentra. Aunque se esta hablando de “santidad” y “diferencia” (A2 - WiTp)
también se esta hablando de “amor” y “misericordia” (or - pun). Estas realidades
entrelazadas en el mandamiento de aniquilacion y consagracién de los habitantes cananitas

producen diferentes reacciones y comentarios. Algunos autores reconocen que no hay
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manera de separar una realidad de la otra y que por logica el llamamiento de Dios va mas

alla de la destruccion de los pueblos (Soltero, 2005). Wright afirma lo siguiente:
El pie de pagina de la NVI nota que en hebreo la palabra traducida aqui como
“totalmente” (2 r1) tuvo un sentido técnico. La explicacion comun de que esto
significa “dedicar” cosas o personas a Yahvéh no es probablemente la mejor. Una
mejor explicacion parece ser la que dice que este término es una absoluta e
irrevocable renuncia de cosas o personas, es decir, rechazar o tomar alguna
ganancia. Ademas en obediencia a este mandamiento las personas pueden ser
rechazadas sin que necesariamente sean destruidas. Esta explicacion provee un
contexto en el cual la institucion prohibia tratos 0 matrimonios con los habitantes
de esa tierra segun el v. 3, lo cual podria dar un mejor sentido. Si la gente local
necesitaba ser destruida entonces el v. 3 podria ser innecesario (1996: 109).

Cabe reconocer que hay otros elementos del pasaje que indican que la tematica de
aniquilacion para las naciones paganas esta entretejida en este mandamiento. El término
consagrar (o) aparece tres veces en el capitulo: Deuteronomio 7:2* y 26. A su vez, el
autor usa otros términos con la connotacion de “destruccion”; un ejemplo claro esta en el
v. 5, donde reitera su llamado a acabar con toda forma de culto idolétrico, los verbos:
derribar (ym3), romper (12%), destruir (¥73) y quemar (77); aparecen en imperfecto y en
segunda persona del masculino plural que enfatiza la accion a realizar por el pueblo, accion
demandada por Dios. Otros versiculos del mismo capitulo presentan contenido de términos
con la misma implicacion (10, 16, 17, 20 y 24). De hecho, cuando se dan los resimenes y
las cuentas de las batallas, los verbos son otros que si implican eliminacion.

Aparte del contexto del capitulo 7 —donde se usa una exhortacion constante de
“destruir”— en otros pasajes del libro se observa la misma dindmica (9:3, 11:23-25, 20:16-
17). Desde esta perspectiva, el argumento del mandamiento que recibe Israel se dirige al
campo de la posesién de la tierra. Israel es un pueblo santo y exclusivo para Yahvéh; Israel
deberd entrar en la tierra y poseerla a costa de sus enemigos; Israel debera llevar a cabo el
plan de Dios en el exterminio de toda idolatria y culto pagano (Sanchez, 2002).

¢ COomo podria Israel tomar la tierra sin destruir a sus enemigos? Las promesas de

Dios a Abraham incluian la posesion de la tierra (Gén. 13:14-17, 15:18-21) e indicaban un
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momento concreto de la historia de Canaén: En la cuarta generacion ellos regresaran aca;
porque hasta entonces no habra llegado a su colmo la maldad de los amorreos (Gén.
15:16). Keil & Delitzsch proponen lo siguiente:

Amorreo, el nombre de la tribu méas poderosa de los cananeos, se utiliza aqui como

el nombre comun de todos los habitantes de Canaén, del mismo modo que en Jos.

24:15 (comparar con 10:5), Jue. 6:10, etc. Por medio de esta revelacion, se le

indico a Abraham en términos generales, la futura historia de su simiente, y al

mismo tiempo se le informo por qué él ni su descendencia podrian tener una
posesion inmediata de la tierra prometida: porque los cananeos aln no estaban

listos para la sentencia de la exterminacién (2008: 105).

Habia llegado el tiempo en el que Dios entregaba la tierra y los cananitas no iban a
permitir ser desalojados; la lucha armada por la tierra era inminente y el libro de Josué
sefiala diferentes narraciones histéricas que concuerdan con este mandato. Los escritos de
Josué, Jueces, Samuel y Reyes desarrollan el tema de la “consagracion” (2r) y lo
relacionan con la destruccion total de los pueblos de la tierra de Canaén (Crump, 1974). La
toma de la tierra se da en el contexto de cumplimiento de las promesas de Dios, y también
del cumplimiento de sus mandamientos. El punto principal de discusion —el trato con los
enemigos— presenta un ingrediente historico de la revelacion de Dios. La gracia de Dios no
elimina su justicia; Israel también entenderia esto en tiempos del exilio. Dios usa a los
israelitas en el proceso de juicio frente a la corrupcion cananita como usé a los asirios y a
los caldeos en el proceso de juicio contra su propio pueblo.

El verbo destruir (1Y) es usado nuevamente en Deuteronomio 9:3 para hablar de
la accion que Dios va a realizar para entregar la tierra en las manos de Israel. En este texto
es Dios quien va a llevar a cabo la destruccion de los pueblos, la labor israelita es
simplemente tomar posesion de la tierra. Si Israel desvia su corazon y se va tras otros
dioses, Yahvéh se encendera contra ellos y los consumira de la misma manera que iba a
hacerlo con los pueblos cananitas.

La diferencia entre Antiguo y Nuevo Testamento generalmente se marca entre juicio
y misericordia, Ley y gracia. Es indiscutible que la temética de cada testamento da mayor

énfasis en una de las areas teniendo en cuenta el momento de la revelacion de Dios. A pesar
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de esto, no se puede negar la presencia de ambos temas a lo largo del texto biblico. No se
puede aseverar que el Dios del Antiguo Testamento no tiene misericordia y tampoco que el
Dios del Nuevo Testamento no lleva a cabo su juicio.

La misericordia de Dios frente a los pueblos extranjeros se ve en el camino
misioldgico de Israel; hombres, familias y naciones enteras entraron en el campo de la
misericordia de Dios, no fueron excluidos de su gracia a pesar de no pertenecer
directamente al pueblo del Pacto (la inclusion de Rahab, la redencion de Rut, la
intervencion de Elias con la viuda de Sarepta y el perdédn a Ninive en el libro de Jonas son
algunos de los casos que se observan en el Antiguo Testamento). Y el Nuevo Testamento
no deja de lado la realidad del juicio divino; los relatos de la iglesia son testigo fidedigno
del obrar de Dios mostrando la responsabilidad de aquellos que entraban a formar parte de
su pueblo (La muerte de Ananias y Safira y las recomendaciones de Pablo en 1 Corintios
con relacioén a tener cuidado con tomar la mesa del Sefior indignamente, son algunos de los
datos que muestra el Nuevo Testamento en este campo).

El llamamiento de exclusividad que demanda Yahvéh en el capitulo 6 trasciende la
advertencia en Deuteronomio 7:3-4. Dios ha dado cuenta de la realidad de los pueblos
cananitas y ha sido enfatico en la respuesta que debe mostrar Israel ante ellos. La principal
realidad que ha de enfrentar Israel es entender el origen de la separacion.

Keil & Delitzsch muestran que el mandamiento que estaban recibiendo no era algo
nuevo para ellos; Moises ya habia hablado de esta realidad tras la salida de Egipto: “La
prohibicion de hacer pacto, como en Exodo 23:32 y 34:12, y de casarse como en Exodo
34:16, donde el peligro de los israelitas de ser arrastrados a la idolatria es mencionado
como una razén mas para estos mandamientos” (2008: 496). La razon fundamental de los
vv. 3-4 es retomada una y otra vez por otros autores del Antiguo Testamento, donde hay
una correspondencia entre entablar relaciones sociales con los pueblos paganos y el desvio
hacia la idolatria (Jue. 3:5-6; 1 Reyes 11:1-4).

Cabe notar que Deuteronomio daba la posibilidad para que los hijos de Israel
tomaran mujeres de otras culturas (Dt. 21:10-14). Frente a esto De Leon afirma que: “Este
texto parece referirse a los enemigos de fuera de la tierra de Israel y se sobreentiende que,
al pasar al dominio de su marido, la mujer deberia también rendir culto a Yahvéh” (2009:
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99). Algunos relatos del Antiguo Testamento muestran la inclusién de mujeres de otros
pueblos en medio de Israel; en la gran mayoria de los casos son mujeres de origen pagano
que reconocen directa o indirectamente a Yahvéh como su Dios (Ex. 2:21, 4:24-26; Jos.
2:8-11; Rut 1:16-17).Wright lo expresa de la siguiente manera:
Un tipo de matrimonio que podria involucrar compromiso con la idolatria seria
contraproducente en los dias criticos del asentamiento en la tierra (el v. 4 muestra
una motivacion similar con el periodo de asentamiento post-exilico, cuando la
distincion de Israel entre las naciones estaba de nuevo amenazada —Esd. 9-10;
Neh. 13:23-27-) (1996: 110).

Los matrimonios mixtos ayudaron al deterioro moral de la comunidad israelita a lo
largo de la historia (1 Reyes 11:3, 1 Reyes 16:30-33). Vez tras vez, Israel se entrego a las
diferentes corrientes religiosas y vivio en un sincretismo repetido; no pudo mantener la
diferencia que Dios le estaba demandando.

Tras la propuesta de Wright en cuanto al hecho de que el v. 3 seria innecesario si se
estd hablando especificamente de destruccidn y no de exclusion; el contexto del mismo
pasaje abre otra posible respuesta. EI v. 22 muestra que la expulsion de los moradores no se
iba a dar de forma total con la entrada de los israelitas a Canaan, es posible que el proceso
durara cierto tiempo. El autor de Deuteronomio reconoce que hay factores geogréaficos y
naturales que generarian problemas para Israel al entrar en la tierra. El mandamiento de no
tener relacion con ellos puede estar intimamente ligado a esta realidad, es decir, si Israel
tendria que cohabitar con los diferentes pueblos de la tierra —mientras se daba el total
exterminio— cabria la posibilidad de que en ese proceso se acercaran a sus mujeres y éstas
desviaran su corazon.

Las implicaciones del mandamiento acerca de las relaciones sociales con cananitas
se observan al final del v. 4. Israel tiene el deber de entender su diferencia frente al resto de
las naciones, no como un pueblo superior a los demas, sino en el campo de la condicion
cultico-pagana. La demanda de estar totalmente aparte es consecuente con las
estipulaciones de la Ley mosaica; Crump comenta al respecto: “Deuteronomio 7 se basa en

las instrucciones anteriores para evitar la influencia pagana y que se establezca esta
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necesidad en los términos mas enérgicos posibles... Deuteronomio 7 y Exodo 34 demandan
una ruptura total con todas las posibilidades de influencia extranjera” (1974: 230).

La accion de Israel frente a las formas de culto de las naciones paganas se hace
evidente en la segunda parte del mandato (Deuteronomio 7:5-6). Yahvéh le ha dicho al
pueblo que destruya a los moradores de la tierra y que no tenga ningln pacto o parentesco
con los que posiblemente queden mientras se da el asentamiento. Las religiones de los
cananitas estaban plagadas de imagenes y simbolismos relacionados con sus deidades.
Israel debe destruir toda forma idolatrica de culto pagano para evitar la desviacion. De
Ledn muestra la implicacion del lenguaje utilizado por Moisés en este mandato:

El v. 5 ordena destruir toda imagineria cultual no israelita. Este versiculo esta
relacionado con Exodo 34:13, pero, a diferencia de éste que usa el verbo “cortar”,
utiliza el verbo “talar”, quiza mas fuerte y radical. Por el lenguaje empleado
(“demoler”, “romper”, “arrancar”, “prender fuego”) se trata fundamentalmente de
imagenes de madera (véase Dt. 12:3) , pero también de piedra, como lo eran las
“estelas”. Los cipos “[de Asherd]”, diosa de la fertilidad y consorte del dios
cananeo El y mas tarde de Baal, quiza estaban asociados en Israel indirectamente
con el culto a Yahveh, probablemente como divinidad mediadora de la fertilidad
(2009: 100).

La no destruccion de los diferentes elementos idolatricos —propios de los pueblos
cananitas— iria produciendo un sincretismo en el comportamiento y las practicas religiosas.
La historia de los reyes de Israel marca un estereotipo en la confusion que el pueblo llego a
tener. EI matrimonio de Acab con Jezabel redunda en la proliferacion idolatrica en medio
del reino del Norte (1 Reyes 16:29-33). El relato del monte Carmelo atenda la condicién
sincretista que el pueblo estaba viviendo. Las demandas de Elias a la comunidad asistente
reflejan la falta de criterio en su decision (1 Reyes 18:21). La cruda realidad plasmada en
estas palabras muestra que Israel habia vivido tan influenciado por la idolatria que no tenia
la capacidad de discernir entre Baal y Yahvéh.

El tema de la adoracion de las deidades cananeas y especificamente de Ashera es de
continua acusacion en el Antiguo Testamento (Jue. 3:7; 1 Reyes 14:15, 23, 16:33; 2 Reyes
13:6, 17:10, 16, 2 Cro. 24:18, 33:3; Jer. 17:2; Miq. 5:14). Walton et al. muestran que



Deuteronomio: una perspectiva... 54

diferentes referencias y hallazgos en la arqueologia de Palestina dan cuenta de la

importante influencia que ésta llego a tener:
Un rasgo comun del culto cananeo y del culto sincrético israelita en los lugares
altos y en los altares de la ciudad era la instalacion de arboles de Asera. No hay
certeza acerca de si éstos eran simplemente arboles de madera, erigidos para
simbolizar arboles, si llevaban una imagen tallada de la diosa de la fertilidad o si
formaban parte de un bosquecillo sagrado...Su prominente aparicion en la
narrativa biblica indica que su culto era un rival importante del culto a Yahveéh.
Las descripciones en los sellos que se han encontrado en la Palestina de la Edad de
Hierro muestran a Asera como un arbol estilizado (2000: 448).

Wright (1996) afiade a su argumento un elemento de vital importancia. Las
condiciones de los mandamientos denotan que la principal tarea de Israel era erradicar todo
culto idolétrico, no necesariamente destruir a los cananitas (como se expuso en el
comentario del v. 2 b). Segun él, su postura se afirma en las expresiones que el mismo
contexto demanda, a saber, el énfasis cae sobre la destruccion de los elementos de la
idolatria y no sobre los habitantes. Yahvéh no permitiria que el politeismo cananita
coexistiera con el Dios verdadero. Sin embargo, ese mismo énfasis de destruir todo aquello
que implicara la desviacion religiosa debia tomar fuerza en la decision de Israel; si los
cananitas los hacian proclives a la caida, ellos mismos debian ser producto de la
destruccion (Garcia, 2001).

Puestas asi las cosas, el v. 6 recobra una apreciacion primordial. La destruccion de
todo aquello que pudiera desviarlos de Yahvéh radica en la condicién que el pueblo ha
adquirido delante de Dios. Israel es un pueblo santo, escogido y apartado de las demas
naciones. Deuteronomio 7:6 evoca el Pacto firmado en el Sinai (Wright, 1996): Ahora,
pues, si en verdad escuchais mi voz y guardais mi pacto, seréis mi especial tesoro entre
todos los pueblos, porque mia es toda la tierra. Y vosotros me seréis un reino de
sacerdotes, y gente santa... (Ex. 19:5-6). La connotacion de la expresion “especial tesoro”

(n510™) muestra el tamafio del compromiso que ha adquirido Dios con su pueblo. Israel es

22 \/er anexo 2: Analisis exegético de Deuteronomio 7, seccién 2 (Asuntos histéricos y textuales
punto e).
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su tesoro personal, lo ha tomado de entre las naciones de la tierra para confirmarle su Pacto
y llenarle de su amor.

La condicion que adquiere Israel le da un lugar privilegiado frente a Dios. Esta
declaracion se convierte en la base fundamental para el argumento que viene desarrollando
a lo largo del capitulo; Israel debe ser distinto porque Dios lo ha escogido, la eleccion es
muestra de lo que Yahvéh ha hecho y no la condicidn de Israel (Crump, 1974). De Le6n
concluye que:

Este versiculo sefiala tres notas especificas de Israel intrinsecamente relacionadas
entre si: a) es pueblo consagrado a Yahvéh; b) es pueblo elegido por Yahveéh; c) es
pueblo propiedad de Yahvéh. Esto justificaria la ruptura radical de Israel con las
naciones que habitan la tierra prometida. Israel es un pueblo santo o consagrado a
Yahvéh, lo que significa que Israel esta “separado” del resto de las naciones de la
tierra y separado para Yahvéh (Dt. 14:2, 26:19, 28:9) (2009: 100).

Los vv. 1-6 marcan entonces la gran diferencia entre las naciones cananitas y el
pueblo de Israel. Dos cosas deben quedar claras tras el analisis de esta porcion: 1) Dios ha
entregado la tierra para que Israel la tome en posesion, lo cual implica que tanto sus
habitantes como sus costumbres religiosas deben estar apartadas de Israel; y 2) Israel ha
sido consagrado como propiedad exclusiva de Yahvéh; es un pueblo apartado y elegido
como especial tesoro por encima de los pueblos de la tierra. Esta seccion marca la
diferencia entre Israel y las demas naciones. El capitulo 7 demarca la libertad de Israel en
calidad de escogido de Dios. Los versiculos siguientes abrirdn la pagina de la razén que
lleva a Yahvéh a elegir estos esclavos y no a otras personas, y retomaréa el tema del Pacto
como parte fundamental en el proceso redentor que experimentd Israel al ser liberado de

Egipto y ser traido a la tierra de la promesa.

Deuteronomio 7:7-8 Elegidos por amor

Después de la seccion anterior, donde Yahvéh deja claro que Israel es su “especial tesoro”,
se hace necesario que ahora entienda la verdadera razon de su eleccion, y el autor propone
dos puntos en cuanto a esto (Deuteronomio 7:7-8 a). En primer lugar, muestra que el Dios

creador de los cielos —el Unico y verdadero— ha tomado la decisién de poner un cuidado
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prominente por un pueblo de esclavos. Tener el favor de Yahvéh frente a sus enemigos,
tomar la buena tierra en posesion, ser privilegiado y bendecido en gran manera produce en
Israel gran satisfaccion. Sin embargo, todo esto queda dentro del marco de la eleccion
incondicional de Dios.

Lo que Moisés muestra en el v. 1 en cuanto a las “siete naciones”, es retomado en
este versiculo pero a la inversa, es decir, no s6lo aquellas naciones son méas grandes, sino
que Israel es el méas pequefio e insignificante de todos los pueblos. El peso de esta
declaracion cala en el sentimiento nacionalista; Yahvéh ha tomado la iniciativa de escoger
al mas pequefio y ponerlo como su “tesoro personal”. El orgullo que generaria la
declaracion de los vv. 1-6 queda desinflado con lo que sigue en el v. 7. El fundamento de la
eleccion no es Israel, sino el amor de Dios. Wright comenta con cierta perspicacia lo que
Moisés pretende mostrar:

El status de Israel esté sostenido por las acciones de Dios, lo cual era una posible
forma de evitar que su posicion pareciera o se debiera en algo a su superioridad.
Tres veces Moises “pincho” el orgullo de los israelitas. La superioridad numérica
es rechazada como incluso una razon por la que Dios los podria haber amado; ellos
eran una minoria entre las naciones. La arrogancia econémica es referenciada en
8:17; ellos poseian todo como regalo de Dios. Finalmente, la auto rectitud moral,
lo que Dios haria por ellos tampoco dependia de ésta (9:4-6); los israelitas eran
congénitamente un pueblo de dura cerviz (1996: 115).

En términos reales, Dios ama a Israel porque si. La razén del amor de Dios hacia el
pueblo nace en Dios mismo y la prueba magna para esta declaracién es el reconocimiento
de la insignificancia de ellos. EI amor de Dios es descrito de dos maneras en esta porcion:
por una parte (Pwr) denota “un amor apasionado”, lo que indicaria que Dios se ha
“enamorado” de Israel; hay un deseo en su corazon de amarle por encima de los demas. Sin
embargo, el contexto indicaria que el amor descrito en Deuteronomio 7 es mas que

pasional, al llamar a Israel en 6:5 a “amarle” (3mx1%), y reiterar esta misma condicién en

%% sanchez (2002) reconoce la importancia de éste término en el campo del Pacto entre Dios es Israel:
“Es la palabra que se usa en hebreo para hablar del amor dentro de la relacion de la alianza y que, de acuerdo
con la ley moséica, mantiene comprometidos a Yahvéh y a su pueblo” (217).
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Dt. 7:13 —pero de su parte—, se entiende que los condicionamientos del amor van més alla
del sentimiento. Dios ama a Israel en un sentido pleno, no hay razén para hacerlo, pero
también su decision es concreta y real; el amor de Dios es el reflejo de una decision
determinante a pesar de las falencias en el objeto que se ama (Wright, 1996).

El segundo punto en el que el autor desarrolla la iniciativa de Dios en la eleccion de
Israel, se centra en la promesa que habia hecho a los patriarcas a razén del mismo amor
(Deuteronomio 7:8 b). La participacion de Dios en la historia de Israel, tanto en la salida
de Egipto como en la eleccion incondicional radica en el juramento (v2awt) que Dios les
habia hecho a los patriarcas (De Ledn, 2009).

Es imprescindible notar que el juramento a Abraham también nace de la iniciativa
de Dios, de lo contrario, el sustento de la gracia y el amor de Dios por su pueblo, estaria
supeditado a las “simples” estipulaciones del cumplimiento. Keil & Delitzsch manifiestan
en retrospectiva el fundamento del amor de Dios confirmado en el Pacto con Abraham:
“Moisés podia decir esto con relacion a su descender de Abraham, a quien Dios escogi6 de
entre todo el mundo, en tanto que naciones, estados, y reinos ya se habian formado por todo
alrededor...” (2008: 496). La eleccion de Abraham llega a ser —desde esta perspectiva—
mucho mas centrada en la decision de Dios; Israel ya era un pueblo cuando se confirma el
Pacto en Sinai, mientras que Abraham era un simple hombre: pagano, viejo, con una mujer
esteril; poco habia para mirar en él. Sin embargo, Dios le entrega sus promesas Yy las
extiende hasta sus descendientes.

La presentacion del amor de Dios en el argumento de Deuteronomio 7 ornamenta la
realidad de Israel como pueblo del Pacto. Moisés se enfrenta a una nacién confirmada y que
esta lista para poseer la tierra. La liberacion de Egipto aparece nuevamente en la escena;
Israel ha vivido en carne propia el amor de Dios manifestado; para ellos no es un tema
nuevo. La herencia patriarcal llega hasta el presente para dar un tono personal a las
promesas; el amor a los patriarcas pasa a sus descendientes, quienes pueden observar de
manera tangible: el cumplimiento de la palabra de Yahvéh, la redencion de la esclavitud, el
sustento en el desierto y la llegada a Canaan (cada una de éstas situaciones muestran la
transferencia de la gracia y las bondades del Sefior). Crump presenta una relacion entre

juramento y gracia reflejados en esta porcion:
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El juramento (mvawn) es la base técnica del Pacto, pero el amor es su caracteristica
fundamental. Juramento y convenio son sinGnimos virtuales como se usan en
Deuteronomio; el Sefior ha “jurado un Pacto” (4:31, 8:18) a los padres. Los vwv. 7'y
8 (posiblemente con excepcion de la ultima frase del 8, que tiene un sufijo singular
después del verbo) son declaraciones deuterondmicas de la gracia de Dios en la
fundacion de un Pacto sobre su amor por su pueblo y su respuesta del “Corazon”
(1974: 231).

Los vv. 7-8 son la evidencia de la gracia de Dios. Esta ley que recibe Israel antes de
entrar a la tierra se sella en la confirmacion del Pacto de amor que Yahvéh entreg6 de su
propia iniciativa. Wright reconoce esta verdad cuando escribe: “El final de la linea
recuerda... el inexplicable auto-motivado amor de Dios, habiendo decidido amar a los
patriarcas, y habiéndoles hecho especificas promesas bajo juramento, Dios probo su
fidelidad a esa promesa en el éxodo (v. 8)” (1996: 116).

Esta seccidn establece un paso importante en el entendimiento de la gracia en
Deuteronomio. El capitulo 7 retoma conceptos de la era patriarcal y va abriendo el telén al
cumplimiento de las promesas; promesas que nacen en el seno de Yahveh. El Pacto
confirmaria dicha disposicién por parte de Dios en la eleccion de los descendientes de
Abraham y tras el duro paso por el desierto Israel estaba ad portas de la tierra que tanto
habia anhelado. La llegada a Canaan era mucho méas que el encuentro con el reposo, era ver
la mano del Dios poderoso que los habia liberado de Egipto, que los habia guiado durante
cuarenta afios por la aridez del desierto y que les entregaba la tierra en posesion; era
entender que por encima de naciones mas fuertes, Yahvéh habia escogido a Israel y le
estaba dando una identidad, le estaba eligiendo como un pueblo especial y le estaba dando
una buena tierra para que viviera con su nueva condicion. Esto, no porque Israel lo
mereciera, simplemente porque Dios estaba demostrando su gracia y amor infinitos. La idea
que plantea el autor en cuanto al amor de Dios como base de la eleccion y la liberacién de
Israel se traslapa al concepto de Pacto con relacion a los patriarcas, esto podra observarse

en la siguiente seccion.
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Deuteronomio 7:9-11 ¢La gracia en peligro?

El centro del Pacto esté en la condicion de Dios; Yahvéh es el Dios fiel. Hay dos elementos
importantes en el desarrollo de este verso; por una parte hay una demanda concreta a Israel:
Conoce, pues, que Yahvéh tu Dios es Dios, Dios fiel, por otro lado dicha fidelidad esta
demostrada en los mismos hechos de Yahvéh: Dios fiel, que guarda el pacto y la
misericordia a los que le aman y guardan sus mandamientos.... El desarrollo de estos dos
elementos permite ver con claridad el compromiso de Dios con su pueblo. La fidelidad de
Dios a su Pacto y a la misericordia prometidos ya se han visto en la liberacion de Israel de
la tierra de Egipto (7:8); ahora es el momento para que Israel lo entienda y se comprometa
con el Dios que ha sido fiel (Garcia, 2001).

El autor habla de “Pacto” (n™2) y “misericordia” (7o) porque Dios ha mostrado
su compromiso en el cumplimiento de ambos, y el llamamiento a reconocer a Dios se basa
precisamente en dicho cumplimiento; antes que Israel pueda responder, Dios ya ha
cumplido con su parte, ha sido fiel al Pacto y a la misericordia. Sin embargo, algunos miran
esta porcion como una de las tantas demostraciones de la llamada “ley retributiva” en
Deuteronomio. Keil & Delitzsch afirman que: “Moisés introduce este desarrollo de la
naturaleza de Dios de Ex. 20:5-6, como una luz que advierte contra el olvidarse de la
misericordia de Dios...Esta finalidad desarrolla atn mas el pensamiento de la
retribucion...” (2008: 296).

El amor es el punto principal del cumplimiento del Pacto como se demuestra en los

vv. 7-8, y la respuesta de Israel esta sujeta a la iniciativa de Dios es decir, Israel puede
responder a Dios s6lo y Ginicamente porque El ya ha cumplido con su parte (Crump, 1974).
De Ledn amplia este concepto al comentar lo siguiente:

Los vv. 9-11 recuerdan a 5:9 b-10, pero sustituyen el “Dios celoso” (9:5) por el

“Dios fiel” (7:9) que guarda la alianza, y subrayan mas la gracia y la hesed

(bondad, benignidad, misericordia, favor, gracia, piedad, benevolencia) de Yahveh

que el castigo al colocar éste en ultimo lugar. De esta forma, la eleccion supone

una combinacidn reciproca de amor y de obediencia a los mandamientos,

preceptos y normas de Yahvéh, lo que, unido al recuerdo de la pequefiez originaria
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de Israel, sirve para prevenir de lecturas confiadas de la eleccion en clave de
privilegio y superioridad (2009: 103).

Israel debe tener claro el tipo de implicaciones que hay dentro de lo que Dios esta
estipulando en la demostracion de su entrega (Deuteronomio 7:10). El contexto muestra
claramente cual ha de ser el obrar de Israel en contra de los cananitas y el énfasis que Dios
ha dado en cuanto a amarle Gnicamente a El (6:5). Ademas, también ha dejado claro que la
iniciativa proviene de Dios y no de Israel ;Coémo podria responder entonces el pueblo ante
tales declaraciones? Evidentemente Israel ya sabe que quienes son enemigos de Dios han
de terminar en una condicion lamentable (7:2, 5).

Esta porcidn alienta las expectativas del pueblo y genera una perspectiva de la
gracia que concuerda con la historia de Israel. Dios ha cumplido fielmente al Pacto que
dispuso desde los dias de Abraham, pero la pregunta latente es ;Como ha respondido Israel
ante tal demostracion de fidelidad? Cuando se observa de manera detenida la presentacion
del Pacto en Exodo 19, es evidente que las estipulaciones tienen el mismo punto de partida
que en esta seccion: Si en verdad escuchais mi voz y guardais mi pacto, seréis mi especial
tesoro... (19:5 a). A pesar de que el texto no enfatiza lo que pasaria si Israel no cumplia con
su parte del Pacto, el contexto si indica las consecuencias de transgredirlo (Ex. 20-24). La
gracia de Dios se hace evidente precisamente desde este mismo punto; Israel no cumplio su
parte del Pacto, no s6lo pecd en el episodio del becerro de oro (Ex. 32), sino que una y otra
vez tentd e intentd manipular a Dios en el desierto. No obstante, la respuesta de Dios ante la
infidelidad de Israel fue mantener su parte del Pacto (Donner, 2009).

El contraste entre las mil generaciones que seran benditas para los que guardan el
Pacto y el cobro personal a aquellos que lo transgreden, nuevamente engrandece la
misericordia de Dios y pone en relieve su gracia por encima de la retribucion (Wright,
1996). Este tema —relacionado con Exodo 34— presenta ciertas variaciones sobre todo con el
punto del pago por la infidelidad, donde se advierte que trascenderia hasta la tercera y
cuarta generacion en contraposicion a lo expresado en el v. 10 de Deuteronomio 7 (Soltero,
2005).

Al presentarse las condiciones del Pacto y la importancia de su cumplimiento en

términos de retribucion (Dt. 7:9-11), pareciera ponerse en riesgo la gracia. Sin embargo,
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son las mismas relaciones textuales e historicas las que permiten observar el triunfo de la
bondad de Dios y su compromiso en el cumplimiento del Pacto. La gracia de Dios es
precisamente el tema central en esta seccion porque Israel no tiene la capacidad para
responder satisfactoriamente al amor que Dios ya le ha sostenido, y a pesar de eso la

respuesta divina contintia favoreciendo inmerecidamente a los descendientes de Abraham.

Deuteronomio 7:12-15 Bendiciones de vivir como elegidos

El v. 12 mantiene la linea que se ha expresado en 9y 11, donde el cumplimiento de los
decretos y mandamientos se relaciona con el Pacto de Dios. Debe quedar claro que el
cumplimiento de los mandamientos no es la base de la promesa, ya que Dios ha cumplido
unay otra vez a pesar del quebrantamiento de Israel, asi que la obediencia a la Ley no es el
medio para confirmar el Pacto, es por medio de esta obediencia que se mantiene y se
disfruta el Pacto de Dios en medio del pueblo (Wright, 1996). Israel debera cumplir con el
Pacto no por el temor a ser tratado como un enemigo de Dios, la l6gica del texto invita al
pueblo a cumplir con los mandamientos de Dios basados en su misericordia (Keil &
Delitzsch, 2008).

Los vv. 13-15 ponen en perspectiva los alcances de la bendicion en la tierra
prometida y muestran la manera en la que Dios sostendra a Israel como demostracion del
cumplimiento de las promesas y del Pacto. Existe una relacion entre las bendiciones
presentadas en Deuteronomio 7 y las que mas tarde se amplian en el capitulo 28 y con otras
porciones de la Ley. De Ledn (2009) hace un analisis en la estructura de ambos capitulos y
muestra su concordancia:

Las bendiciones de los vv. 12-15, condicionadas a la escucha y puesta en practica
de las normas de la alianza, son similares a las de Ex. 23:25-26, aunque mas
amplias, y prometen una sobreabundancia total. En parte se corresponden con las
bendiciones de Dt. 28: el v. 13 con el 28:4, el v. 14 con el 28:1-11, y el v. 15 con
el 28:27-60. Yahvéh amard, bendecira y multiplicara a su pueblo en todas las
dimensiones: campo, ganado e hijos (véase salmo 127:3-5). Negativamente, no
habra esterilidad entre el ganado y los miembros de Israel, y tampoco sufrira

enfermedades ni epidemias malignas como las que experiment6 Egipto... (103).
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Nuevamente la gracia entra en escena para mostrar el sostenimiento de Dios en la
tierra prometida. Parte del llamamiento a Abraham incluia la bendicion de la tierra y la
extension de sus descendientes, pero ahora las condiciones abarcan una esfera mas amplia
en la entrega de beneficios a Israel. La destruccion de los elementos idolatricos de la cultura
cananita vuelve a hacer su aparicion pero en términos de lo que Dios va a conceder a Israel
como parte de su herencia. Cabe recordar que aquellas deidades paganas estaban totalmente
asociadas con la bendicién y la produccion en términos agricolas. Las implicaciones de la
destruccion y todo contacto con estos dioses daban cuenta del compromiso de Yahvéh con
el sostenimiento de Israel (Wright, 1996).

De Leon presenta una relacion de la bendicion con las costumbres de los pueblos de
Canaan: “Los nombres representativos de la prosperidad de la tierra (trigo, mosto y aceite)
recuerdan divinidades ugariticas como Dagan y Tyrosh, a las que, implicitamente se
“desmitologiza” subrayando que s6lo Yahvéh es el Dios de la fertilidad de Israel” (2009:
103). Keil & Delitzsch (2008) hacen la misma relacion pero dando un mayor énfasis a la
ganaderia:

Esta misericordia fluia del amor de Dios para con Israel, y el amor fue manifestado
en la bendicion y multiplicacion del pueblo. Luego se particulariza la bendicién,
por una mayor exposicion de Ex. 23:25-27, como una bendicion sobre el fruto del
cuerpo, los frutos del campo y de la tierra, y de la crianza de ganado. 2w , véase
Ex. 13:12. 183 nnuy s6lo aparece nuevamente en Dt. 28:4, 18, 51 y ciertamente
significa el joven incremento de los rebafios. Probablemente sea un apalabra
cananea derivada de nanuy (Astarté), la deidad femenina de los cananeos, que era
considerada como el principio de la concepcion y el dar a luz de la naturaleza. ..
(497).

Esta seccion mantiene la idea de la bendicion que Yahvéh dard a Israel en medio de
la tierra de Canaan, pero hay que tener en cuenta las condiciones de dicha bendicién. En
primer lugar, esto hace parte del compromiso que ha adquirido Dios con su pueblo y de la
demanda que le hace como una respuesta de entrega a dicho compromiso. En segundo
lugar, esta la implicacion del cumplimiento de las promesas, las bendiciones de entregar

una tierra productiva a la descendencia abrahamica. En tercer lugar, Yahvéh se esta
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mostrando como el Unico Dios de la fertilidad; la implicacion de la destruccion y de no
tener contacto con cualquier deidad o culto idolatrico cananita, es muestra de la fidelidad de
Dios; era El quien iba a sostenerlos y a hacerlos productivos. Finalmente, Yahvéh se esta
mostrando como el Dios que guarda a Israel; parte de las bendiciones estaban en no

permitir que ellos vivieran las plagas y las enfermedades que sacudieron a Egipto®.

Deuteronomio 7:16-26 Reiteracion de la destruccion

El final del capitulo retoma la perspectiva de la seccion inicial. Al parecer este énfasis
demanda la claridad de Israel y su responsabilidad en el trato con los pueblos cananitas. A
diferencia de 7:4, el v. 16 no usa “apartar, desviar” (130) con relacion a la idolatria,
teniendo en cuenta que el desarrollo del capitulo refleja que el peligro principal esta en no
“dejarse engafiar”, el autor reafirma la exhortacion utilizando: porque tropiezo sera a ti (7>
N7 WpImT).

De acuerdo a la seccion anterior las diferentes deidades cananitas podrian
relacionarse facilmente con la bendicion y era necesario reiterar el cuidado que Israel debia
tener; ellas podrian tenderle una trampa y hacerlo caer. Esta recomendacién no esta muy
lejos de la realidad de Israel; sélo habian pasado unos dias mientras Moisés hablaba con
Dios y la impaciencia empez6 a rondar el campamento. Sin tener en cuenta el Pacto, el
pueblo se hizo una imagen de fundicion y la ador6 haciendo referencia a los dioses que nos
sacaron de Egipto (Ex. 32). No seria extrafio que al entrar a la tierra el pueblo se
confundiera con las deidades cananitas y terminara apartandose del camino de Yahvéh.

El tema de la liberacion de Egipto llega nuevamente al argumento del autor pero
con relacién al poder de Dios (Deuteronomio 7:17-24). En secciones anteriores el énfasis
ha caido sobre la promesa, Yahvéh se ha manifestado como el Dios que rescata a Israel
para cumplir la palabra dada a los patriarcas; el Pacto y la misericordia son fundamentales
en este punto (Garcia, 2001).

Ahora, el recuerdo de Egipto busca refrescar la memoria en el campo de batalla. Si

los pueblos eran numerosos y mas fuertes que Israel, lo 16gico era que el temor se

** Ver anexo 2: Analisis exegético de Deuteronomio 7, seccién 2 (Asuntos histéricos y textuales
punto i).
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apoderara de ellos. Entrar en una tierra desconocida, sin la capacidad militar y sin las
herramientas que los cananitas poseian, constituia una desventaja considerable para Israel
(Drane, 2004). Yahvéh les recuerda la hazafia en Egipto para desvirtuar el posible temor
infundido en los israelitas (De Ledn, 2009). No hay un mejor remedio contra el miedo que
tener la memoria fresca en lo que Dios ya ha demostrado. Tal como sucedi6 en Egipto,
Dios hara lo que sea necesario para asegurar la victoria en medio de su pueblo (Wright,
1996).

El temor que Israel no debe tener se traslada a los cananitas; ellos serian
confundidos y atemorizados por el poder de Dios. La alusion a los “avispones”® es prueba
concreta del obrar sobrenatural de Dios, De Ledn lo explica de la siguiente manera: “Entre
los medios prodigiosos que Yahveh usara en la conquista de la tierra estan las avispas (V.
20; véase Ex. 23:28; Jos. 24:12), que en otros textos biblicos son metafora de ataques e
invasiones (véase Isa. 7:18-19; Salmo 118:12) (2009: 105).

Yahvéh promete estar en medio de Israel como el Dios grande y temible, es El
quien va a dar las fuerzas para expulsar poco a poco a los moradores de la tierra e ird
confirmando su palabra hasta que todas las naciones sean destruidas (7:21-22). El relato de
los espias en Jeric6 da cuenta del cumplimiento de esta palabra; la declaracion de Rahab es
la demostracién de lo que ellos estan sintiendo ante la presencia de Israel como el pueblo
dirigido por Yahvéh (Jos. 2:9-11). La victoria esta asegurada puesto que es un trabajo
conjunto entre Dios e Israel, por una parte es Yahvéh quién entrega a las naciones, por otra
parte es Israel quien las derrota y materializa la victoria (De Ledn, 2009).

El final del capitulo retoma las palabras del v. 5 para reiterar a Israel su obligacion
ante los elementos paganos de los pueblos cananitas. La idea de la “consagracion” (27r)
enfatiza la prohibicion de cualquier contacto con dichos elementos, incluyendo las piezas
de oro y plata que puedan poseer; en el v. 2 lo “consagrado a destruccion” son los
habitantes de la tierra; en esta porcion esta relacionado con los componentes de la idolatria

cananita. El autor es consciente de la “trampa” que estos elementos pueden causar a los

% Ver anexo 2: Anlisis exegético de Deuteronomio 7, seccion 2 (Asuntos histéricos y textuales
punto k).
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hijos de Israel; la repeticion del mandamiento es vital para mantener claro el fundamento
del pueblo frente a la cultura y las diferentes formas de idolatria de los cananitas.

Los vv. 25-26 dan luz al tema del exterminio. En el v. 5 el autor no utiliza
“consagrar” (29r), pero si muestra toda una serie de verbos que datan de la actividad
israelita contra los elementos paganos de la tierra. El término vuelve a aparecer en la
reiteracion final de Deuteronomio 7 para mostrar la relacion con lo que se ha hablado en
7:1-6. Israel esta Ilamado a sacar de su camino todos los elementos —incluidos los
habitantes de la tierra— que puedan convertirse en piedra de tropiezo para su devocion a
Yahvéh. De Le0n es enfatico en la presentacion de los versiculos finales de Deuteronomio
7 al comentar:

Tres términos muestran en el v. 26 la intransigencia de la fe Yahvista hacia otras
formas culturales y religiosas: a) el conocido “anatema”; b) la “abominacion”,
término que suele ir unido en los libros de Deuteronomio y Proverbios al nombre
de Yahvéh (no asi en Lv. 18:22), lo que indica que no se trata de una abominacion
cualquiera, sino relacionada con la divinidad y causa de muchas profanaciones
(véase Dt. 17:1, 18:12, 22:5, 23:19, 24:4, 25:16); ¢) “horrendo” (véase Os. 9:10)
término que en la tradicidn sacerdotal se aplica a animales prohibidos e impuros
(véase Lv. 7:21, 11:10-13, 20, 23, , 4, 42) (2009:106).

Los vv. 16-26 elaboran el esquema reiterativo de la exhortacion inicial del capitulo
7. La idea de un Dios “poderoso” debe hacerse presente en Israel frente a lo que se le
avecina con la entrada en Canaan. Los recuerdos del pasado deben estar mas vivos que
nunca; Israel podra entrar en la tierra y poseerla porque Dios se la va a entregar, y el sello
que confirma esta promesa es precisamente la victoria sobre los egipcios (ciertamente una
nacién mas grande y poderosa que los pueblos cananitas). Al entrar en la tierra, Israel
deberéa considerar abominable todo aquello que pertenezca a la cultura pagana cananita, y

que por ende pueda hacerle caer en la trampa de irse tras otros dioses.

Algunas consideraciones en el estudio del texto
La Ley y la gracia se hacen presentes en el desarrollo teméatico de Deuteronomio 7, ambas

realidades hacen parte del argumento del autor, quien intenta mostrar la convergencia entre
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el amor de Dios y las estipulaciones del Pacto en el beneficio de Israel. Dios muestra que lo
unico que lo mueve hacia su pueblo es el amor que alberga por ellos; un amor trascendente
que se habia confirmado a los patriarcas y que ahora estaba manifestando a sus
descendientes.

El capitulo 7 presenta una estructura que muestra el contraste entre la gracia de Dios
por su pueblo y la justicia ante la maldad de los cananitas, pero en dicho argumento
sobresalen la bondad y la misericordia de Dios. La primera seccion exhorta a Israel a no
tener conexiones con los pueblos paganos de Canaan, la segunda parte muestra el amor de
Yahvéh como base fundamental para dicha exhortacion, y finalmente el autor reitera la
recomendacion inicial para que el pueblo se guarde de caer en la trampa que la cultura
cananita le podia tender. Deuteronomio 7 exalta el obrar de la gracia de Dios en las
circunstancias historicas de Israel y el cumplimiento de las promesas al entrar en Canaan.

La Ley, més que un grupo de estipulaciones promulgadas, se convierte en una
demostracion concreta del amor de Dios. Deuteronomio 7 muestra la gran diferencia entre
Israel y los pueblos cananitas, diferencia que se evidencia en sus practicas idolatricas.
Yahveéh ya ha mostrado que es el Gnico Dios verdadero (Dt. 6:4), la demanda de
exclusividad en amor hecha a Israel (Dt. 6:5) se une al compromiso de escogencia que Dios
ha mostrado (Dt. 7:6); el radicalismo ante los cananitas y sus deidades hace parte de la
demostracion de dicha particularidad.

No hay una diferencia consistente entre el Dios que promueve la conquista de
Canaén y el Dios que guarda a Israel a través del cumplimiento del Pacto. Ambas
realidades Ilegan al mismo punto: Yahvéh es el tnico Dios verdadero. La idolatria cananita
habia llegado al limite y Dios estaba listo para llevarlos a juicio. Israel recobra el Pacto y
las promesas en la etapa de la posesion de la tierra; el mandamiento de Dios no se opone a
su gracia, la confirma. La actividad de Israel en medio de la conquista demostraba la
particularidad y pertenencia al Pacto. La demanda extrema de Dios con relacion a las
practicas de los habitantes de Canaan simplemente buscaba guardar a Israel y permitirle
estar alejado de las cosas que podrian apartarlo de Yahvéh; en ambos casos sobresale la

gracia de Dios con relacion a su pueblo.



Deuteronomio: una perspectiva... 67

La llegada del Nuevo Testamento refleja una nueva etapa en la revelacion
progresiva de Dios. Las demandas de Jesus con relacion a los opositores parecen estar muy
lejos de la perspectiva del Antiguo Testamento. Sin embargo, se hace necesario observar el
transcurso de la revelacion de Dios y tener clara la realidad de su mensaje. El juicio contra
los impios no queda en el olvido, el lenguaje que usa Jesus -y los autores
neotestamentarios— con relacion a aquellos que no reconocen a Dios mantiene una
concordancia con el Antiguo Testamento: El hacha esta puesta a la raiz de los arboles; por
tanto, todo arbol que no da buen fruto es cortado y echado al fuego (Mt. 3:10). Y al siervo
inatil echadlo en las tinieblas de afuera; alli seré el llanto y el crujir de dientes (Mt.
25:30). El que cree en el Hijo tiene vida eterna; pero el que no obedece al Hijo no vera la
vida, sino que la ira de Dios permanece sobre él (Jn. 3:36). Pues conocemos al que dijo:
MIA ES LA VENGANZA, YO PAGARE. Y otra vez: EL SENOR JUZGARA A SU PUEBLO.
jHorrenda cosa es caer en las manos del Dios vivo! (Heb. 10:30-31).

La realidad de la misericordia de Dios trasciende el pensamiento contradictorio de
los seres humanos. La gracia de Dios manifestada a su pueblo va de la mano con la
demanda de fidelidad; no es un tema nuevo para Israel el intentar entender ambas
realidades ya que su propia historia es el reflejo de las mismas. Deuteronomio 7 le permite
ver al pueblo de Dios —de todas las épocas— el desarrollo de la eleccién y las demandas del
cumplimiento del Pacto, ambas realidades soportadas en la inagotable gracia de Dios.
Luego, el juicio contra las naciones paganas no es mas que el reflejo del peligro que corre
Israel al no vivir dentro de la fidelidad del Sefior, no s6lo desde la perspectiva de

transgresion del Pacto, sino desde la condicidn santa del Dios que hace la demanda.
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Otros pasajes que contribuyen a observar el papel de la gracia en el pacto y las
leyes descritas en Deuteronomio

En esta parte se hard mencion a tres secciones del libro de Deuteronomio, que al
igual que las anteriores (capitulos 6 y 7) contribuyen al entendimiento de la gracia en el
contexto de Ley, Constitucion y Pacto. Estos pasajes son abordados por Barker bajo la
perspectiva del fracaso de Israel y la solucién o el triunfo de la gracia sobre estos. Se cree
conveniente para este estudio, citar algunas de las conclusiones de este autor.

El primer pasaje corresponde a los tres primeros capitulos de Deuteronomio; alli se
describe la negativa de Israel de entrar en la tierra después del reporte de los espias. Barker
dice que: “El fracaso de Israel es visto como un fracaso de fe, representado en términos de
Guerra Santa y un Exodo en reversa” (2004: 217). Israel es derrotado y vaga por el desierto.
La propia exclusion de Moisés de la tierra no es atribuida a su pecado, sino por causa de
ustedes (1:37), contribuyendo al retrato de culpabilidad de Israel.

La respuesta de Yahvéh al fracaso en el desierto fue ira y castigo; sin embargo,
estuvo limitado a aquella Unica generacién (1:35-36). La renovacion de la esperanza para la
siguiente generacion no se debié simplemente al caracter compasivo de Yahveh, sino que
estuvo motivado particularmente por sus promesas a Abraham (1:8). En las posteriores
cinco batallas que Israel enfrenta se ve reflejada la gracia de Dios al concederles la victoria
(3:18), a pesar de que: “...esta prioridad en la gracia e iniciativa divina no usurpa la
responsabilidad humana como lo muestran los reportes de las victorias de Israel sobre
Sihon y Og” (3:8-9) (Barker, 2004: 217).

El segundo pasaje va del capitulo 8 al 10; en estos capitulos el fracaso es descrito en
dos sentidos: a) el del episodio del becerro de oro y b) la negativa a entrar a la tierra. Estos
son pecados representativos en el contexto de Ley y tierra, dos de los mayores temas de
Deuteronomio. La resolucion a este fracaso se da a través de la intercesion de Moises. Los
contenidos de esta oracion resaltan el pecado de Israel. Algo central para la oracion es la
apelacion a las promesas patriarcales como lo muestra Barker:

La respuesta a la oracion se indica a través del remplazo de las tablas, la

continuidad del sacerdocio Aardnico, los mandamientos renovados para el viaje y
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la exhortacion renovada a la obediencia del Pacto, mostrando la re-institucion de
ambos, el Decéalogo y el Shema (2004: 218).

La desobediencia en el desierto es el otro fracaso implicito en estos capitulos; el
reclamo en Masa —por ejemplo— da cuenta de la incapacidad de Israel para confiar en
Yahvéh. En medio de este fracaso la descripcion que se da en estos capitulos del trato de
Yahvéh con Israel, muestra su gracia (el man4, el agua, la ropa no se les gasto, los pies no
se te hincharon etc.). Barker argumenta en su libro que la gracia de Yahvéh es fundamental
para el futuro de Israel, que la generacion actual no es diferente de su predecesora y que la
responsabilidad humana no es abrogada por la gracia. El pecado de Israel no anula la
relacion del Pacto, la cual estd fundamentada en las promesas abrahamicas. (Barker, 2004).

Por ultimo se encuentra el pasaje comprendido entre los capitulos 29 y 30. Para
Baker Deuteronomio 29 demuestra que la generacion actual de Israel estaba en el mismo
estado que su predecesora: “La falla en la respuesta a Horeb de la generacién pasada fue
sintomética acerca de lo que en el futuro se esperaba por un cambio o un nuevo corazén
(29:3)” (2005: 219). El v. 4 deja en evidencia que un corazon correcto 0 una respuesta
correcta de Israel al Pacto, s6lo puede provenir de Yahvéh, pues aungue Israel se mostrd
por momentos obediente, es la accion de Yahvéh a favor de Israel la que hara posible una
obediencia permanente (30: 6-10).

Por su parte el capitulo 30, y en particular los primeros 10 versiculos han sido
objeto de interpretaciones que apuntan a un arrepentimiento y una restauracion iniciada por
Israel mismo. Para autores como Barker y VVanoni el v. 6 constituye el centro del pasaje; en
este sentido las demandas sobre Israel (1, 9-10) sélo pueden ser vistas como consecuencia
de la accion de Yahvéh en el corazén de Israel. De otra parte dado que la promesa de la
circuncision del corazén hecha por Yahvéh en 30:6 cumple con lo que se le mando a Israel
mismo en 10:16, se puede concluir que tanto la Ley como la exhortacién a la obediencia no
presuponen una habilidad de Israel para guardar los mandamientos. De hecho el papel de la
Ley a lo largo del libro y sobre todo en estos capitulos finales parece ser exponer la
inhabilidad de Israel para obedecer Yahvéh, siendo esta incapacidad la que lo empuja en

busca de gracia. Barker (2004) lo expresa de la siguiente manera:
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La circuncision del corazon es la resolucion teoldgica al dilema de gente infiel y
un Dios fiel. La circuncision del corazén posibilita el cumplimiento de las
demandas. La gracia de Yahvéh precede, permite, y en Gltimas asegura un Israel
fiel y en absoluto cumplimiento de las promesas de Yahvéh (221).
El parrafo final del capitulo 30 lleva al climax de la exhortacion del libro. De nuevo
Barker argumenta que el vocabulario de estos versos alude a 30:1-14 mostrando que a
Israel se le pide que elija lo que Yahvéh ha prometido dar (Barker, 2004). Asi que el
mandato de escoger no le pide a Israel que descanse en su habilidad de obedecer, sino que
de hecho se le estd demandando que descanse en la gracia de Yahvéh, la cual los habilita
para la obediencia. Asi, este parrafo resume la exhortacion del libro, presuponiendo la

pecaminosidad de Israel y la prioridad de la gracia de Dios.
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Conclusiones generales

La propuesta inicial de esta investigacion pretendia responder a la pregunta acerca del papel
que juega la gracia en el libro de Deuteronomio y su relacion con el Pacto, la Ley y la
Constitucion de Israel. En términos generales se podria hablar de ciertos lineamientos en
este trabajo que apuntan a dar una respuesta a dicha pegunta, y de esta manera contribuir en
el marco de la investigacion. No obstante, es importante reconocer que por la naturaleza de
la misma, este trabajo no pretende dar la tltima palabra frente al tema.

Algunas de las siguientes consideraciones muestran el acercamiento a
Deuteronomio desde la perspectiva de la gracia a través del Pacto y la Ley. A pesar de que
el formato legalista ha generado un acercamiento desde el punto de vista retributivo, es
necesario observar —de manera detenida— el espiritu de la Ley para indicar la condicién de
gracia que Yahvéh quiso imprimir en ella desde el principio.

En primer lugar, el libro de Deuteronomio muestra que la relacion existente entre
Yahveh e Israel se da bajo el marco del Pacto. Cualquier acercamiento a las paginas de
Deuteronomio debe visualizarse desde este punto. Yahvéh no esta promulgando una serie
de estipulaciones a un grupo cualquiera; Israel es el pueblo de la promesa, del Pacto
firmado con Abraham. Los parametros de Ley que se observan —tanto en Sinai como en
Moab- estan intimamente ligados al cumplimiento del Pacto y las misericordias que Dios
habia prometido a Abraham y a su descendencia; por lo tanto, la Ley forma parte de las
promesas pertenecientes al Pacto de Yahvéh con los patriarcas.

En segundo lugar, el Pacto es iniciado por Dios y aceptado por Israel (Exodo 19-
24). Las condiciones promulgadas a Israel en Sinai y reafirmadas en los campos de Moab,
marcan el compromiso bilateral que se estaba adquiriendo al firmar el Pacto. Los diferentes
puntos relacionados en medio de la Ley —con la cual se firma el Pacto— evidentemente
buscan dos realidades que exaltan la gracia de Dios: a) El reconocimiento de Yahvéh como
el unico Dios verdadero y b) La particularidad de Israel quien es guardado al conocer la
voluntad de Dios y a su vez es llamado a obedecer en amor Unicamente porque Yahvéh le

ha amado primero.
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En tercer lugar, son innegables las coincidencias estructurales entre el Pacto
sinaitico —y en general de todo el libro de Deuteronomio— con los “tratados de vasallaje”
consignados en los documentos del antiguo Cercano Oriente. Estas similitudes amplian el
reconocimiento de la formalidad del Pacto de Yahvéh con Israel y brindan puntos de
acercamiento para su estudio y comprension. Sin embargo, el Pacto entre Dios y su pueblo
muestra grandes diferencias en las que sobresale el caracter misericordioso de Yahvéh, no
solo antes de la estructuracion del Pacto con las promesas a los patriarcas, sino que aun en
medio de la desobediencia de Israel Dios permanece fiel a su parte en dicho Pacto. La
gracia se impone ante la incapacidad del pueblo para obedecer a Dios.

El gran peligro que corre Israel frente a la misericordia de Dios esta relacionado con
su propia condicion. Lohfink lo describe de la siguiente manera: “Israel esta en peligro de
considerar la salvacion como algo a lo que tiene derecho al haber guardado las
estipulaciones del pacto... por eso el autor le abre los ojos sobre ¢l verdadero estado de las
cosas (9:6)” (1966: 50). La realidad de Israel mostraba que no tenia la capacidad de
responder satisfactoriamente a las estipulaciones de Dios; el pueblo necesitaba una obra que
solo Yahveéh podia realizar en ellos. No es extrafio que al final del libro, Dios intervenga
para posibilitarle la obediencia de la Ley (Dt. 30:6).

En cuarto lugar, la propuesta basica que presenta Deuteronomio insina un formato
para Israel en cuanto a su formacién como pueblo de Dios. Es innegable el valor
autoritativo de la Torah y en particular el del quinto libro, tomando en cuenta la forma que
adquiri6 en el transcurso historico del pueblo; Israel vio la Ley como “la voluntad de Dios
para ellos”. A pesar de que tanto en el material biblico legal como en el extra biblico
similar, las leyes no llegaron a tener un cumplimiento cabal, si es posible constatar —por lo
menos en el texto biblico— que la mayoria de éstas funcionaron como la “Ley moral” que
debia regirlos, la cual proporcionaba a la sociedad israelita una identidad y unidad nacional.

Ahora, las leyes surgen en el contexto de Pacto y aunque adquieren un valor
autoritativo dentro de la nacion, son mucho mas que leyes civiles para el cumplimiento del
pueblo. Yahvéh es quien inicia y pone las condiciones en las que se va a dar dicha relacion;
estas condiciones o leyes no son demandas sueltas, constituyen la parte que le corresponde

a Israel para mantener la relacion del Pacto. Tampoco son demandas misticas 0
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inalcanzables; tienen que ver con cada aspecto del ser humano y tal vez por eso es que se

hacen dificiles, pues no solo se trata de cumplirlas, mas bien buscan la formacion de cada
individuo. En consecuencia, la Ley tiene como labor fundamental salvaguardar la relacion
entre Dios e Israel; quiza por esto Deuteronomio advierte tanto en contra de la idolatria y
llama a Israel a ser diferente en medio de las demés naciones.

Dentro de esta realidad de la Ley es importante entender que el Pacto y las
estipulaciones no tienen como propdsito esclavizar al pueblo, aplicandole una carga mas
dura que la que vivia en Egipto, mas bien como dice Badenas (1998): “Seria contradictorio
pretender que Dios se revela en el Sinai para imponer al pueblo —que acababa de liberar—
una alianza basada en las obras, seria decir que los libera de la esclavitud fisica para
imponerles una moral” (263).

Otro punto importante que se puede observar esta en que tanto Deuteronomio como
la historia de Israel, muestran que el cumplimiento del compromiso de Dios no dependio
del cumplimiento del pueblo. Esto no implica que se eliminaran las maldiciones —a
consecuencia de la desobediencia—, sino que la gracia se sobrepuso a estas situaciones e
Israel permanecié como el pueblo de la promesa aun en medio de su infidelidad. El
compromiso de Yahvéh con Israel nunca estuvo supeditado al cumplimiento de la Ley,
puesto que a pesar de que el pueblo fue recurrente en actos de infidelidad, Dios mantuvo su
Pacto y —por medio de su gracia— sostuvo un remanente en quién afirmar su parte de la
Alianza.

En Gltimo lugar, podria decirse que no existe oposicion entre la Ley y la gracia; las
demandas legales en si mismas surgen de la gracia de Dios, puesto que son dadas para que
el pueblo pueda disfrutar de la vida como pueblo libre, en la tierra que por gracia les va a
ser entregada. Gracia y Ley, misericordia y Pacto, mas que puntos contradictorios son
alusiones complementarias de la revelacion de Dios a Israel. Teolégicamente seria un
absurdo separar una cosa de la otra; ambas perspectivas provienen del amor de Dios, se
complementan y proporcionan estabilidad a la relacion entre Dios y su pueblo (Badenas,
1998).
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El papel de la gracia en el libro de Deuteronomio se presenta en el Pacto como la
iniciativa y eleccién que Yahveh —el Dios Santo— promueve de un pueblo insignificante
entre las demas naciones, para relacionarse y comprometerse con él. También se presenta
en la Ley, como el medio dado por Dios para el que el pueblo viva en libertad en la tierra
que entra a poseer. Ademas, se ve en este hecho que el cumplimiento de los compromisos
de Dios no depende de los del pueblo. La seguridad de Israel descansa en las obras de un
Dios misericordioso, no de sus torpes esfuerzos humanos.

El relato del Antiguo Testamento es la evidencia méas concreta de la fidelidad de
Dios en medio de la infidelidad israelita. La gracia entra en la escena veterotestamentaria
para mostrar la incidencia de un Dios “tardo para la ira y grande en misericordia”. Israel
fracaso en el proceso de vivir la Ley de Dios y necesitaria de la intervencion divina para
entender la revelacion de Yahveéh. Ezequiel evoca las palabras de Deuteronomio 30:6 y
reafirma la Unica verdad posible en la carrera del cumplimiento de la voluntad de Dios por
parte de su pueblo: Ademas, os daré un corazén nuevo, y pondré un espiritu nuevo dentro
de vosotros; quitaré de vuestra carne el corazén de piedra y os daré un corazon de carne.
Pondré dentro de vosotros mi espiritu y haré que andéis en mis estatutos, y que cumplais
cuidadosamente mis ordenanzas. Habitaréis en la tierra que di a vuestros padres; y seréis
mi pueblo y yo seré vuestro Dios (Ez. 36:26-28). Aquella circuncision —sefial del pacto
abrahdmico— estaria en el corazon de Israel, no por obra personal, sino por la demostracion
del amor inagotable de Yahvéh por su pueblo.

Deuteronomio abre las puertas de la gracia al mostrar la realidad de un pueblo
incompetente frente al amor inagotable de Dios. Su aporte trasciende los limites legalistas y
Ileva al pueblo a conocer la misericordia del Dios revelado en las Escrituras. Deuteronomio
mas que cualquier otro libro del Antiguo Testamento presenta la relacion entre Pacto, Ley y

gracia; siendo ésta ultima base fundamental de la teologia biblica.
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Anexo 1
Analisis exegético Deuteronomio 6

1. Estructura.
a. Primera propuesta:®

1-3 Condiciones de bendicion.

4-6 Escucha Israel, estas palabras.
7 Has de ensefiarlas.
8 Has de atartelas.
9 Has de escribirlas.

6:10- 7:26 Advertencias.
10, 11 Hipétesis: Posesion.

12-18 Advertencia: Olvido de la liberacion.
18b-19 Razon: por la que...

20 Hipotesis: Investigacion de tu hijo.

21-23a La respuesta: Recuérdale la liberacion.

23b -25 Razon: por la que...

b. Segunda propuesta:?’
6:1-3 Transicion parenética.

6:4-25 Comentario a los primeros mandamientos del decalogo (5:6-10).

c. Tercera propuesta:®
6:1-3 Moisés como mediador.
6:4-9 El Shema.
6:10-15; 16-19; 20-25 Tres sermones:
10-15 No vayas tras otros dioses.
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% Esta estructura es adaptada de la presentada en Bullinger, E. (2000) The Companion Bible. Kregel

Publications, (223).

%7 Esta estructura es tomada de Soltero, C. (2005) Deuteronomio. Comentario Biblico

Latinoamericano volumen 1. Navarra: Verbo Divino, (571).

% Esta es una adaptacion de la estructura propuesta por los comentaristas de la biblia Cantera-

Iglesias, (169).
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16-19 Obedece para que te vaya bien en la tierra.
20-25 Respuesta a las preguntas de las futuras generaciones.

2. Analisis filologico, sintactico y textual.

a. El texto comienza en el versiculo 1 con la frase: y este [es] el mandamiento, los
preceptos y los juicios (2 waunm  oppnn msnn nXm). Lo interesante aqui —a nivel
sintactico— es que la oracion combina el singular y el plural en los sustantivos, y
aunque al observar detenidamente los términos y hacer un estudio de los mismos se
puede notar que se usan de manera intercambiable —como términos sindnimos—, no
deja de llamar la atencion el uso del singular al referirse al mandamiento. Tal parece
entonces que a pesar de que son muchas las cosas que se mandan el mandamiento es
uno: “amar al Sefior”. También se puede decir que hay un interés especial en el texto
por mostrar el sujeto del mandamiento, es decir, el texto deja claro que es “su
mandamiento”, el del Sefior.

b. En el v. 3 la BHS hace una nota sobre 7> diciendo que la LXX pone delante
(dovval) “Como te ha prometido tu padre que te dio la tierra”; la version Siriaca hace
algo similar. Esto marca un énfasis de los traductores de la LXX y la Siriaca por
reiterar que la posesion de la tierra es un don y no un mérito o premio.

c. Y estos mandamientos y leyes que mandd el Sefior a los hijos de Israel cuando
salieron de la tierra de Egipto (kal todte T SLKOLWMOTE KoL TO KPLUOTK 000
évetelAato kUpLog Tolg violg Iopand €v T €pMuw €EeABOVTWY adTdV €k YAg
Alyimrov). Esta larga porcion que aparece en la LXX no esta en el T.M. Sin
embargo, es muy parecida a lo que se encuentra en 6:1 a; alli cumplia la funcién de
cierre o conclusion de lo mencionado en el capitulo 5. En el caso de 6:4 los editores
de la Septuaginta la ponen como un encabezado o prolegémena de lo que se va a
decir seguidamente en el texto.

d. Sanchez comenta lo siguiente: “En el Texto Masorético las tltimas letras de la
primera y ultima palabra del v. 4 (la ayin, y la dalet, respectivamente) han sido
impresas mas grandes que el resto del texto hebreo... esto es poco comun en el T.M,

y aunque no es claro el proposito por el que se escribid de esta manera, se puede decir
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0 que se trata de un pasaje muy importante o bien advierten que su lectura debe ser
bien precisa” (2002: 189).

e. Enel v. 6 encontramos el uso de una metafora anatdmica: estas palabras estaran
sobre tu corazon; este uso de partes del cuerpo para referirse a distintos aspectos de la
persona es una caracteristica no solo del hebreo, sino de casi todas las lenguas.
Walton dice, por ejemplo: “En nuestro idioma el ‘corazén’ se usa metaféricamente
como el asiento de las emociones, en contraste con la razon. El hebreo lo usa tanto
como el centro de las emociones, como de la razon” (2004: 187).

f. Enelv. 12 la BHS pone una nota sobre mi donde explica que muchos manuscritos
(entre los que estan el Pentateuco Samaritano, la Septuaginta y la Vulgata) adicionan
215K aunque esto no cambia el sentido del texto, si es importante afirmar que es
muy comdn en Deuteronomio encontrar la formula a5y mm (1:10, 26, 30, 3:18-
22, 4:2,23, 5:32,6:1, 16,17, 8:20, 9:23, 10:27...). Lo anterior podria indicar que la
adicion hecha por los manuscritos citados es correcta. Un caso idéntico aparece en el
v. 18 donde los mismos manuscritos adicionan 215N,

g. Enelv. 23 aparece una nota sobre habia jurado (vau) diciendo que el Pentateuco
Samaritano agrega Yahvéh o El Sefior (m1m1) y algunos manuscritos de la LXX
afiaden: Sefior Dios nuestro. Esto deja en evidencia —una vez mas— el interés de
distintos traductores por colocar al “Sefior” o su nombre como aquel que no so6lo dio

la tierra (ver nota textual del versiculo 3), sino como aquel que la juré a los Padres.

3. Asuntos Culturales
a. Enelv.1senos dice que estos mandamientos han sido dados para ponerlos en

practica en la tierra que vais a poseer. Y es que la tierra tiene un papel
preponderante en la historia de Israel. El Pacto y la tierra van de la mano; la tierra
representa parte de las bendiciones de Dios, pero también es alli donde Israel ha de
cumplir su parte del Pacto. Soltero habla al respecto: “La tierra con todas sus
caracteristicas positivas, y la permanencia en ella son el nucleo de las bendiciones
de la alianza, también se puede decir que la maldicién mas terrible por quebrantar la
alianza sera la pérdida de la tierra” (2005: 564).
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b. Leche y miel. Esa es la descripcion que se hace de la tierra de Canaan, esto habla

—entre otras cosas— de la abundancia de aquella tierra para una vida pastoril.
Blenkinsopp (1986) dice que esta frase es de origen cananeo y que expresiones
como estas se encuentran en el ciclo ugaritico de Baal. También se conoce de
referencias de textos egipcios —como la historia de Sinué— donde se habla de
Canaan como rica en recursos naturales y productos cultivados.
En el v. 4 se encuentra una declaracion que —entre otras cosas— da identidad a la
religion judia: El Sefior es nuestro Dios, el Sefior uno es. Lo interesante es que esta
declaracion ha sido entendida de diversas por formas por los mismos israelitas. Para
unos la declaracién significa simple y llanamente que siempre ha existido un solo
Dios, esto se conoce como monoteismo filosofico; para otros, lo que dice el texto es
que cada pueblo tiene su dios pero que Yahvéh es superior, esto se conoce como
Henoteismo; y para unos pocos —menos ortodoxos—lo que se trata es de decidir el
adorar a un sélo dios ain cuando se reconozca la existencia de otros (Walton, 2004).
Por otro lado es posible encontrar este “reclamo” de unicidad de dios en textos del
antiguo Cercano Oriente como en el caso de Enlil (sumerio) o baal (cananeo)
(Walton, 2004). Estas afirmaciones estan més relacionadas con la supremacia de su
dominio (Henoteismo) que con una vision unifica de la deidad.
Los simbolos sobre las manos y frente que aparecen en 6:8 eran comunes en siria-
palestina, aunque para autores como Blenkinsopp no es seguro que aqui —como en
Ex. 13:16 y Dt. 11:18— el signo fuera netamente figurativo; si se puede decir —por
practicas judias posteriores— que la interpretacion de este texto dio lugar a las
filacterias (Blenkinsopp, 1986). Carter explica su uso asi:
Primero una pequefia caja estaba atada a la parte posterior de la mano y la otra
atada en la frente. En estas cajas se colocaba una copia de la Shema (Dt. 6:4).
Cuando los brazos se cruzaban en el pecho, la filacteria de la mano estaba sobre
su corazon. Ellos creian que al hacerlo estaban siendo obedientes al mandato del
v. 8 (2009: 7).
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e. Lapalabra corazon que aparece en los vv. 5y 6, tiene el siguiente significado:
“Organo de la razon y de las decisiones éticas del ser humano, por eso algunas
traducciones ponen ‘mente’ en lugar de corazon” (Sanchez, 2002: 188).

f. Inscripcidn sobre pilares y puertas. Las puertas no sélo eran la entrada a la casa,
sino que representaban la casa misma. Tal parece que el poner textos en estos
lugares tiene que ver con un asunto de proteccion. Walton dice que este requisito
tenia dos intensiones fundamentalmente: a) Por un lado garantizar la unidad con la
deidad en una relacion mutuamente beneficiosa y b) Por otro lado, para prevenir las
consecuencias de situaciones de peligro; esta idea de que los textos escritos
apartaban el mal también se encuentra en la epopeya Mesopotamica de Erra, donde
una invasion podria ser detenida si se guardaba en casa una copia de ese texto
(Walton, 2004).
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Anexo 2
Anélisis exegético Deuteronomio 7

1. Estructura provisional
Deuteronomio 7 se presenta como un paso de transicion entre el [lamamiento al amor de
Israel por Dios y la perspectiva del cumplimiento de dicho mandamiento. Dios llama a
Israel a amarle (6:4) ya que El le ha amado primero. La siguiente es una estructura general
del capitulo:
A Exhortacion a acabar con los pueblos y su idolatria (7:1-6)
B. Eleccion de Israel por el amor de Dios hacia el pueblo (7:7-15)

A’ Exhortacion a acabar con los pueblos y su idolatria (7:16-26)

Wright propone un bosquejo concéntrico mas detallado, donde el proceso de la

eleccion por amor va acompafado de la respuesta al cumplimiento de Israel:

A Destruccion de los cananitas y sus idolos: Israel debe ser santo (7:1-6).
B EIl amor de Dios con los patriarcas (7:7-8 a) como razén para el éxodo (7:8 b)
C YHWH como el fiel Dios del pacto de amor (7:9-10)
B’ Dios cumplira la promesa a los padres (7:11-16), asi que recuerda el éxodo (7:17-19)
A’ Destruccion de los cananitas y sus dioses, Israel no debe ser detestable (7:20-26) (1996:
108).

2. Asuntos histdricos y textuales
a. Las siete naciones mencionadas en el v. 1 pueden estar relacionadas con una férmula
que indique la totalidad de los habitantes de la tierra (Jos. 3:10: 24:11). Sin embargo,
en otros textos Uinicamente aparecen seis naciones, no se menciona a los gergeseos
(Ex. 3:8; 17; 23:23 y 33:2; Dt. 20:17) (De Ledn, 2009).

b. Destruir destruiras (om0 oor), esta forma sélo aparece esta vez en el Antiguo
Testamento y permite ver el énfasis en el mandamiento que Dios le esta formulando a
Israel de “consagrar al exterminio” a los pueblos de Canaan. Sin embargo,
Deuteronomio 20:17 utiliza una conjugacion similar dentro del mismo contexto y con

la implicacion de “no dejar con vida a nadie, producir desolacion” (mmaw5s 85). Lo
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consagrado a Yahvéh no siempre era para destruccion (Lv. 27:21, 28) (Schokel,
1999); no obstante, la mayoria de las veces que se usa “consagrar” (29r) —sobre todo
en Deuteronomio y Josué— tiene esta connotacion (Dt. 3:6, 7:2, 13:16 y 18, 20:17;
Jos. 6:18, 7:1, 11-13, 10:28, 11:11; 1 Sam. 15:21).

. Enelv. 4 el sujeto tu hijo (722) esta en singular y el verbo serviran (x121) en plural.
El Pentateuco Samaritano, la LXX y la Vulgata lo traducen en singular (De Leon,
2009) para dar una concordancia en lo que viene diciendo el texto. Otras versiones
traducen el verbo en infinitivo y el sujeto en plural (BA, EP).

. Los (2rwing) traducido como arboles o estacas (imagenes) de Asera s6lo aparece en
2 Reyes 17:16 y Miqueas 5:1 con ~ (séré yod), a diferencia de los demas textos del

Antiguo Testamento donde esta Ginicamente con séré (Exodo 34:13; Dt. 12:3; 1 Reyes
14:15, 2 Cronicas 34:4; Isa. 17:8).

. Posesion privada o tesoro especial (m%:0); la LXX la traduce como posesion
“superior”, la Vulgata “peculio” (patrimonio, riqueza). Esta palabra era usada para
referirse a las posesiones privadas del rey, es decir, los tesoros de la casa real y de uso
exclusivo del rey (1 Cro. 29:3; Ecl. 2:8) (Wright, 1996).

. Enamorarse, amar, querer (pur) (Schokel, 1999). El término indica enamoramiento
(deseo); se puede observar como una metafora del deseo entre un hombre y una mujer
(Os. 1-3). En diferentes textos del Antiguo Testamento este término muestra una
marcada connotacion sexual (Gén. 34:8; Dt. 21:11; Sal. 91:14) (De Leon, 2009).

. La frase: “Tu grano, tu mosto (vino) y tu aceite” abarca todo el &mbito agricola de
Israel. Pero también abarca simbolicamente las tres esferas de la vida humana a las
que satisfacen estos productos: alimentacion, fiestas y bienestar personal (el aceite
fue usado como base para confeccionar perfumes y ungiientos para el aseo personal y
aliviar la sequedad del clima desértico) (Sanchez, 2002).

. La cria (1aw) aparece en Exodo 13:12 y nuevamente en Deuteronomio (7:13, 28:4,

18, 51). Parece ser un término de origen cananeo y esta relacionado con Astarté,

deidad femenina que brindaba el principio de la concepcién (Keil & Delitzsch, 2008).
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I. Las enfermedades de Egipto expresadas en el v. 15 pueden estar haciendo referencia
a las plagas (Ex. 15:26) o pueden estar relacionadas con enfermedades originarias de
la tierra de Egipto, de las cuales se ha encontrado cierta evidencia arqueologica
(Walton, Matthews, Chavalas, 2000).

j. Recordar recordaras (1otn 1o1) “traer a la mente, a la conciencia, un dato o un
hecho; pensar” (Schokel, 1999). En la historia de Israel, el recuerdo del Exodo llega
para mantener vivo el obrar de Dios; es un llamamiento a tener presente los hechos
del Sefior en la vida nacional, y ademas es una realidad muy fuerte que apela a la
obediencia. Entender que es Dios quién va delante de su pueblo es de suma
importancia para Israel, de ahi el énfasis en la repeticion del verbo (Sanchez, 2002).

k. El avispon o la avispa (nv-s1). Término hebreo que significa propiamente panico
(Schokel, 1999); antiguas versiones lo traducen como avispas o abejas, mostrando
una especie de metafora con relacion al panico (Ex. 23:28; Jos. 24:12) (De Le6n,
2009).

3. Cualidades literarias importantes del texto

a. Laporcion de los vv. 1-6 muestra una estructura concreta: 1) Introduccion (7:1-2
a), 2) Cuerpo (7:2 b-5) y 3) Conclusién (7:6). Tanto en la introducciéon como en la
conclusion se repite dos veces el nombre del Sefior acompafado del epiteto “tu
Dios”. El cuerpo o centro de la unidad muestra una serie de leyes apodicticas: las
cuatro primeras negativas (vv. 2 b-3) y las otras cuatro, en clara antitesis con las
anteriores, afirmativas (v. 5) (Garcia, 2001: 23).

b. La forma en la que se construye el argumento del capitulo permite ver que el
centro de su mensaje recae sobre el cumplimiento de los mandamientos (v. 11) y
no sobre la orden de exterminar a las naciones. Cumplir la Ley queda
completamente relacionado con evitar la influencia de los habitantes de la tierra.
El texto permite ver —de manera estructurada— la importancia en el cumplimiento

de los mandamientos de Yahvéh (Osumi, 2005)%.

2 Al observar la estructura que este autor propone se puede observar el énfasis que a su parecer esta
imprimiendo Deuteronomio 7 con relacion al cumplimiento de los mandamientos. Véase: Osumi, Y. (2005).
Deuteronomio. Comentario biblico internacional. Navarra: Verbo Divino, (459).
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c. Este capitulo puede estar intimamente ligado al llamado “Coédigo de la Alianza”
(Ex. 23:20-23). La gran diferencia entre ambos es que mientras el texto en Exodo
muestra un discurso directo de Yahvéh, en este caso (Dt. 7) el discurso
evidentemente es de Moisés. Uno de los grandes retos que tiene este capitulo esta
en el marco de composicion, a través del texto se observan cambios en los
destinatarios (segunda persona del plural en los vv. 4 b-5, 7-8; segunda persona del
singular en los vv. 6-11, 17-19 y en 25-26). Hay una aparente inclusion de dos
temas en el proceso del argumento que originalmente parecen distintos: la
destruccion de las naciones (vv. 1-3, 6, 17-24) y el rechazo total de su religion y
culto (vv. 4-5, 7, 25-26) (De Ledn, 2009).



